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I.  “Aucun peuple ancien dans sa facon de comprendre la divi-
nité n’a si vite tourné les conceptions physiques du cété moral”,
dice Boissier refiriéndose al pueblo romano (1). Aqui, bien vista
por el autor francés, encontramos ya una rara implicacién corpora-
lismo-espiritualismo que, por rara, obscurece muchas veces la com-
prensién del genio romano, La Welta@nschauung romana es una
Weltanschauung sui gemeris y sélo de una manera restringida me-
rece tal nombre, Mis que una “vision del mundo” es una “vision
de su mundo”. Y ya esta restriccién del horizonte mental comporta
una manera especial de ver. Si las visiones fundamentalmeete inte-
lectivas del griego y el indoiranio implicaban, en el primero, un
apartamiento metodico del mundo, y en e] segundo una adicién pu-
ramente intelectiva al devenir del mundo, el romano, en la vision del
mundo, no llega mas alla de la intuicién de un profundo misterio en
los bastidores de su vida. Esta limitacion, “su mundo”, provoca ya
esta otra inflexion del ver: El misterio esencial queda ahi como fuerza
incognita tremendamente superior a la capacidad humana. Pero aun
esta distanciacion, este abismo entre facultad cognoscitiva y esencia
a conocer no se la plantea el romano inquisitivamente, es decir, el
romano no tiene conciencia légica o dialéctica de su inferioridad
intelectual, lo cual supondria ya una vision intelectiva y general. La

(1) Boissier: Lg Religién Romaine I p. 32.
B.- 4,
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limitacién de la visién implica que este misterio no sea objeto. de
conocimicnto en un ambito intelectual, ni siquiera objeto de sensa-
ciones en un puro ambito sentimental, sino que, dentro de la viven-
cialidad romana, tal misterio sélo tenga razon de ser como ineludible
referencia abstracta de una serie de operatividades, de un circuito
de sucesos que al romano se imponen. Lo que se impone, pues, del
mundo oculto a 1a mente romana, no es su esencialidad y su esquema,
es la energia interna que se define en sus acciones. El pueblo romano
es un pueblo profundamente religioso porque siente la omnipresencia
o mejor aun la omniactividad de la divinidad, y la ascendencia de
los dioses romanos estara siempre en razon directa de su capacidad
y efectividad de accion. En la mentalidad extralégica (2) del roma-
no se puede concluir que el ser de la divinidad es precisamente acti-
vidad, epifania perpetua. Toda coyuntura fisica o moral que tenga
una unidad real, es decir, que tenga un sentido para el romano, com-
-porta una interna fuerza divina que la esti conformando. Conocer
tal divinidad para el romano no es coniemplarla, es tener como una
conciencia sensible de esa esencial dinamicidad. Esto que es, en
efecto, un sucedaneo de conocimiento, requiere, como todas las for-
nias de conocimiento, una adecuacion de objeto y sujeto; el romano
que ha divinizado la acciébn con esa manera de ver, encuentra la
adecuacion al objeto de su visién en una sintonizacién personal con
esa esencial dinamicidad de lo divino: Conocer y creer para el ro-
mano es actuar, y actuando, el romano cree y conoce, Pero la accién
divina no apunta a ningun jparticularismo, es una acciéon mostrenca
que se realiza de consuno para todos los seres adonde alcanza el
horizonte mental del romano, que es su horizonte vital, y si el ro-
mano actia en un terreno de sintonizaciéon con la accion divina que
intuye, su accién no podra nunca tomar derivativas privadas, sino
que sera una accion por y para la comunidad en que vive.

Una ojeada a las potfencias espirituales del romano confirma esta
interpretaciéon de su esencial actividad. En la distincion que se hace
entre animus y anima (3) y en la depreciacion espiritual de ésta (4),
se ve clara la intencion de garantizarse un principio de actividad
concreta. Anima es algo asi como materia espiritual indiferenciada
y mostrenca (5), que se define como principio de pasividad, frente

(2) Grenier: El genio romano trad. esp, Valencia, 1927, p. 110, atribuye
las concepbiones religiosas romanas a una mentalidad prelogica. A nosotros
nos parece mejer situar tales concepeicnes «n un rango de visién que nada
tiene que ver con la idgica y que. en consecuencia, No oS Ni prae Ni post con
respecto a ella.

(3) Cf. Wackernag:l: Vorlesungen tiber, Syntar II, Basel 1928, p. 13 s.

{4) CI. Nonio 426 a Accio trag. 296: sapimus animo, fruimur anime: sine
animao anima st debilis,

(&) Cf. Varrén Saf. frag. 32 Biicheler.
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a animus que representa la individuacién espiritual, lo concreto.
Pero lo interesante de esta implicacion es que de ella resulta que
para el romano soélol es individuo y concreto aquello desde donde
se puede actuar y que 11 capacidad de actuar define la capacidad
de individuacién y de “realizacién”, El caracter nada intelectual ori-
ginario de infellego es obvio y la condiciéon intelectual tardia (6)
de los deverbativos infellegeria y cogitatio no pasa de significar
la accién de comprender y pensar(7). Mens, principio pensante,
nunca se sale del campo de lo concreto. Su sentido abstracto, el que
puede tener pensada en si misma, es practicamente nulo. Siempre se
la mira desde el punto de vista de la actividad y no de la sustancia;
por eso mens es también el resultado de la accion de pensar (8),
y aun este pensar es plan, accién o fuente y capacidad de ellas mis-
mas. Por ese estar la mens de cara a la accion no representa nin-
guna libertad poética su empleo en el sentido de “coraje” y “va-
lor” (9). Finalmente ese caricter eminentemente activo hace posi-
ble una implicacién mente-voluntad (10). Todos estos términos
necesitan ser forzados para traducir los conceptos sustanciales de
la filosofia griega y, aun entonces, de su indeterminacion e incapa-
cidad para tal cometido nos habla la fluctuacion de los sentidos que
adquieren (11). Ratio, “cuenta”, “calculo”, mantiene su caracter
concreto, cuando sirve a la filosofia para traducir logos frente
a nous (12), y es en este campo donde se siente la necesidad de
un elemento espiritual nuevo mas especifico que los tradicionales,

(6) Intellegentia desde Tercncic of. Ernout-Meillet Dict. Etym. sub voce.

(7T) Cf. Albert Yon: Ratio et les Mots de la Famille de Reor. Paris, 1933,
p. 229,

(8) Cf. virg. En. I, 676: qua facere id possis, nostram nunc aczipe mentem.

(9) Cf. Hor. Epist. IT 2,36: wverbis quae timido quoque possent addere
mentem y Virg. En., XII 603: demiltunt mentes.

(10) Cf. Cat. Carm. 75:

Huc est mens deducta tua, mea Lesbia, culpa
atque ita se officio perdidit ipsa suo
ut iem nec bene velle queal tibi, si opltuma fias,
nec desislere amare, omnia si facias.

Se ve cdaro aqui que la mems estd totalmente vertida en el ambito de la
aceilm. Officium es término del trato moral-social. Desistere es verbo tipica-
mente voluntativo y vclle lo gs por antcnomasia.

(11) Cf. Yon op. cit. 210 ss, Por lo demds para comprender el cardcter ac-
tivo de los términos animicos romanos basta observar que no hay un verbo que
signifique la accién de mens, ammus o ratio. No so trata, pues, de sustantivos
sbstractos. En cambio el cardcter abstracto en sus ‘correspondientes griegos
crea un yosiv de! roi; un Aoyloely o OSpoloyely del A0yos ¥y asi sucesiva-
mente,

(12) Cf. Cic. THmeo 2, 3 correspondientc a Platéon 28 a; Cic. 14,50 frente a
Plat. 46, @
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para lo cual se trata de precisar y diferenciar a rafio frente a los
demds términos antiguos del mundo espiritual (13). Pero tal espe-
cificacion no es antigua ni propiamente latina (14) y entre fluctua-
ciones de sentido en que rafio se acerca a los términos tradiciona-
les (15) se llega a una equiparacién total, una conjugaciéon en que,
enriquecido, desde luego, predomina el elemento tradicional (16).
La confrontacion de algunas operaciones espirituales romanas frente
a las griegas nos da, asimismo, una idea clara de esa ténica de la
esencial actividad —que en este sentido y para diferenciarlo del
valor usual de la palabra mejor llamariamos “accionalidad”— del
alma romana. La funcién decisiva de la voluntad frente al pensa-
mientd hace que el romano frente a la eunoia griega, “buen modo
de pensar para con los otros”, hable de benevolentia y que el fun-
damento de la amicitia romana no estribe en la conformidad del pen-
samiento sino en la de querer (17). Frente a la prohairesis griega,
decision moral a la que se llega con motivo de una eleccion, la
voluntas romana tiene vn caricter fundamentalmente independiente
y puede decirse de ella que estd tejida de una pura energia psiqui-
ca (17 a).

Con estos elementos interiores se puede metaféricamente decit
que el imperativo de existencia romano lo es en un “espacio histo~
rico”. Espacio histérico no es, de momento, nada material; es un
clima subjetivo donde el romano se intuye a si mismo como miem-
bro de una comunidad. Bien entendido, no que é| sea miembro sus-
tancial de la comunidad (lo cual representaria una vinculacién exter-
na), sino que la comunidad es parte sustancial de si mismo. Ahora
bien, conforme con los instrumentos interiores que expusimos, esta
comunitariedad esencial del romano no puede tener ningun caracter
abstracto y estatico. Es la imagen dinamica de una comunidad con-
creta hic et nunc. Pero este hic et nunc, perfectamente concreto, lo
es en razon de su sentido pregnante. No representa ninguna coyun-
tura interna de caracter momentineo y puntual. Es la expresion
terminal y en curso de un proceso de sucesivos hic ef nunc que re-

(13)  Cf. Cic. Tuse. 3,15,33: Parere enim censet animum rationi posse el quo
illa ducat sequi.

(14) Cf. Yon op. cit. 229.

(15) Cf. Tatio y cogitetic Cic. Verr. 3,20,52, ralio y mens Nat. Deor, 3, 9,
21, Lucrecso 4.384 s.: hoc animi demum ratio giscernere debet nec possunt ocult
naturam noscere rerum.

(18) Cf. Cic. TuSe 5,13,39: Hic igitur si est ewxcullus, et si eus acies ila

curalai est, ut ne caecaretur erroribus, fit perfecta mens, id est absoluta ratio,
quod est idem virlus.

(17) Cf. Pohlenz Die Stoa p. 274,

17a) Observ-se que la trasluccivn de prohairesis-decisio, asi como la tra-

duccic’)x} de dcgmato =decr:ta, indican claramente el sentida voluntativo que tales
operaciones tienen en el mundo romanao.
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corre el “espacio historico” que es el alma existencial del romano.
Es —en virtud de la dimensi6n histérica de ese “espacio”— la
memoria operante de todas las vicisitudes sidas, vinculadas con el
més amplio sentido a la unidad real de la comunidad (17 b).

Hasta aqui, clima, imagenes existenciales. Ahora, dentro de ese
clima y perfectamente consustancializadas con su estructura, dos
operatividades esenciales constituyen la linea funcional de la per-
sona interna romana: piefas y virfus. La primera es una operativi-
dad sentimenta] que consiste en garantizar la presencia o actuali-
zaciéon existencial de aquellas imagenes. Asi las cosas, no puede,
naturalmente, tratarse de ninguna sentimentalidad de caracter
pasivo que definiria una esfera totalmente individual de sensacio-
nes. Precisamente en ese consistir en garantizar la presencia exis-
tencial de las imdgenes, estd incluido el caricter activo de la
pietas romana, Ahora bien, esa actividad puramente interna que
mira en direccién inicial al proceso del espacio histdrico romano,
es recogida por otra actividad que da cara a la direccién terminal
del proceso, o mejor dicho, que da curso y salida a la conclusion
de las imagenes existenciales. Esta actividad, que es la virtus, es
la potencia formal realizadora del espacio histérico romano, es su
expresién y su sintesis.

Pero este universo individual romano presupone, precisamente
por tener consustancializados elementos extraindividuales, una es-
pecial tension. Concebido dentro de una mentalidad extralégica, con
un sistema; de valores aprioristicos y sin la fuerza de aglutinacion
y de accién que puede derivarse de una actividad racionalizante, el
espacio historico del romano necesita todavia un tercer elemento
que evite la dispersi6n existencial. La dinamicidad rectilineal de la
virtus y de la pietas no son suficientes. Son elementos de la tension,
pero no bastan de por si a definirla. Se requiere una entidad psico-
légica envolvente que las salvaguarde a ellas mismas constituyendo
el contorno y el dintorno del espacio histérico. Sin ninguna radi-
Cacién en ninguna otra categoria definida del alma, la voluntas
romana, que es, el tercer elemento, no puede ser mas que una fuer-
za primaria del alma, una pura energia psiquica.

Con un imperativo de existencia en un espacio histérico que se
define por una pura energia psiquica y se concreta en una actividad
rectilineal y cursiva —que es una dindmica de perpetuacion de
Imigenes comunitarias, es decir, un constante trasunto de la ofren-
da perpetua del individuo a la comunidad que lleva dentro—, con
tal imperativo, digo, el romano tiene un auténtica, ineludible nece-

——————

(17b) Esta suvetancial ccmunitariedad interna del romano transparece ya en
?1 epitafio de la tumba de lcs FPripicnes: hene oino (m) ploiromed consentiont:
Luenoru (m) opidmo (m) fuisse viro (m). En el ju‘cio sobre las personas hay

Slempre un Kowdy, el populys romanus es gquien juzga.
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sidad de la expresién externa. Necesita de la geografia y de la vida
brutas donde plasmar el drama histérico que lleva inmerso en si.
Es decir, donde hacer drama lo que dentro de si es todavia sélo po-
tencia dramatica. Este drama histdrico tiene tres motivos de dinami-
ca y de solucion: una satisfaccion cuasi religiosa a suy antepasa-
dos, que se cocreta, de reflejo, en un asentimiento a si mismo, como
autoconciencia de su fuerza civica, y una esperanza de veneracion
ejemplar. Por ese caracter dramético-histérico es la realidad (hic
ef nunc) romana “tan real”, por esa exigencia primaria de la ma-
teria bruta y porque es una realidad que es una suma de realidades:
es la inversion, en un punto real, de toda una técnica historica de la
realidad. Y, a su vez, por eso esa misma realidad, comprendida re-
versivamente aparece tan desmaterializada. Realidad externa y “es-
pacio histérico” interno son las dos colosales fuerzas de esa sutil
materializacién y desmaterializacién del drama histérico roma-
no (18).

No podemos concluir simplemente con Grenier que el mos maio-
rum sea un mero producto del culto de los Lares. Tanto el uno como
el otro junto con la auc-autoritas pertenecen al universo privado de
la pietas; lo mismo que, en el universo privado de la virtus, la gloria
estd encadenando la pietas del mundo venidero. Esta solucién recti-
lineal y la vivencialidad del tiempo, en sus tres dimensiones: pasa-
do, presente, futuro, que implica, diferencia positivamente la histo-
ria romana de la intuicidon circular de la historia en Grecia (19). El
griego carece de la vivencialidad histérica integral del tiempo.
Dentro de una actividad puramente personal, el griego noetizante
exteriorizado, para quien el tiempo es un punto cristalizado por el
nous, esti siempre dispuesto a declarar concluso un circulo histérico
que choca con sus exigencias. En el griego noetizante interiorizado
el tiempo, se esfuma en el mundo infemporal de las ideas; desapa-
rece la radicacion histérica. Finalmente en el griego “logicista” (es
decir, el griego que piensa conforme al logos y no conforme al
nous), mas que el tiempo como nocién concreta, existe la abstracta
emocion del tiempo, quiero decir, el tiempo como especticulo en un
clima contemplativo (Heraclito). Junto a esto, es en Grecia posible
la concepcién circular y conclusiva de la historia; porque en una
actividad personal y racionalizante predomina siempre la idea de
superacion, en cambio en el espacio histdrico romano no cabe orga-
nicamente la idea de superacion, sino solo la de emulacion, perpe-

18) Ci. par ejemplo Grenier of. cif. p. 433 sobre la espscial injuncion de
realidmo e idealismo en el arts ramanc. Por lo demds Grenier no hace mds
que describir.

(18) Klingnkr: ROmische GeisieSwelt Leipzig 1943 p. 63 ss. da uma vision
'a__gum dp la diferencia entre esas dos ccnespeiones de la historia y sus rela-
oines con la intuicion de la misma en e mundo moderno, paro, a Nuestro
entender, no explica orgdnicamente la limealidad histérica romana,
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tuar los bona exempla. Lo que son para el noble romano las imagi-
nes y los tituli, son para el romano en conjunto la rerum memoria,
los rerum monumenta y las res gestae populi Romani. Esta vincu-
lacién orgédnica y dindmica al pasado abre en el presente la puerta
del futuro. Pero lo interesante de la rectilinealidad que define esta
postura es la desmaterializacion que ofrece el conjunto. Piénsese
que el romano no labora su presente externo con una idea de pro-
greso material para el futuro. El presente del vir romanus se elabora
ya como pasado del futuro y su aspiracion a la gloria es una ten-
dencia a ser él mismo mos maiorum del porvenir (20). En realidad
el futuro sdlo entra en la vivencialidad romana como posibilidad
dramética, y ya el presente se trabaja como materia de drama in-
terno del futuro, es decir, como causa ejemplar de virtudes. Asi las
cosas, podemos resumir: el mundo ideal bruto del romano es suceso,
su mundo existencial suceso en un espacio histdrico, su filosofia la
vida practica.

II.  Detengdmonos un poco en los dos universos polares y com-
plementarios de la pietas y de la virfus, que definen la actividad
rectilineal del interior romano. Pietas significa acatamiento interno
de los valores espirituales; en ella tiene su raiz la veneracion de los
dioses, y de los antepasados también, porque todo lo pasado entra
para el romano en un cierto dmbito de vivencialidad religiosa. Si la
religion romana hubiera tenido en realidad la calidades que le atri-
yen los que hacen de ella un desprestigio ligero, si no sistematico,
y si la pietas, el gran bastion de la actividad histérica, hubiera sido
puramente formularia, la ingente arquitectura histérica del romano
careceria para nosotros de sentido. Primero, se suele acercar con
una falsa etimologia religio a religare, luego se conjuga esta inter-
pretaciéon de “atadura” con la observacion de la carencia de sentido
mistico de la religion romana. Después se sefiala el cardacter juridi-
co y social de ésta y finalmente se para la atencion en el armazén
de la institucion externa que representa (21). Tomada al pie de la
letra ésta, que suele pasar por interpretacion tradicional no com-
prenderiamos cO6mo una religion ahogada internamente, c6mo unos
dioses tan faltos de vida fueron capaces de mover en todo momen-
to la gran maquina romana. Y no se nos diga que ello se consiguid
gracias al empleo que el Estado hizo de ellos, En primer lugar, de
poco hubieran servido al Estado dioses tan faltos de vigor, y en se-
gundo lugar el Estado romano nunca tuvo, hasta bien entrado el
Imperio, cardcter abstractoy por lo tanto, en el trato de los dioses
con el Estado se derivaba una experiencia efectiva de la divinidad
para los individuos que sustancialmente integraban la comunidad
de la res publica. La filologia moderna ya tiende a corregir la in-

(20) Cf. idem. p. 320 ss. citando a Técito Ann. 3,65.
(21 Cf. Renouvier Filosofia Analitica de la hisforia,
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terpretacion etimol6gica de religio buscando su entronque con un
religere derivado ' de lego (22), que comprueba un religens “res-
petuoso de los dioses” (23). Religere dice relacion con una actividad
de respeto y veneracion y las formulas religio est, religionem obi-
cere' y religione femere hay que interpretarlas subjetivamente como
“escripulos de conciencia”. Pero ya Boissier, que admite esta inter-
pretacion etimologica (24), en lugar de fijarse en los méviles in-
ternos de la accion, se fija solo en las calidades externas de la
misma e intepreta religio como ‘“exactitud, regularidad” que tiende
a la tranquilidad de las almas con un formulario frio y pragmatico.
Hay, en efecto, en estos tratadistas una tendencia a acentuar, sin
més, la falta de relacion directa del romano con los dioses (25), y
a sefialar que no se trata, en la religion romana, de pensar en los
dioses ni de tener sentimientos para con ellos. El deber estricto,
dice Grenier, es accion ritual: uf tibi ius est (26). Esta manera de
ver oscurece la comprension de la vivencialidad religiosa del roma-
no. Cierto que la religién romana no tiene cardcter eminentemente
sentimental, que es comunitaria y que la primera visién externa que
nos ofrece es lg de ritualismo. Pero la evitacidn sistematica del
pathos, de la sentimentalidad pasiva, ¢no implica ya en el romano,
segin: la interpretacion que hicimos al principio, un contacto, una
adecuacién y una experiencia de su divinidad? La indefinicién de
los numina primitivos y de los dioses romanos en general, incluye
un venerable respeto de tabu religioso ante la persona divina, pri-
mero, y luego una constante experiencia de lo divino en la conciencia
de su “accionalidad” esencial y omnipresente. Al evitar los principios
pasivos, cualesquiera que fueren, el romano esti reflejando sus divi-
nidades y con su vinculacion rigurosa a esa “accionalidad” ha dado
el mayor ejemplo de tributacion de respeto a sus dioses que ningin
pueblo antiguo ha dado. El mismo Grenier reconoce, y en cierto sen-
tido nos adherimos a ¢él, que el verdadero héroe de la Eneida no es
Eneas, sino los Penates que aseguraran la continuidad del pueblo. Y él
mismo traduce asi el pensamiento de Virgilio: el elemento esencial
de la patria romana son los dioses (27). El que la religion romana
no tenga, pues, cardcter pasivamente sentimental, no autoriza de
por si a calificarla de formularia e interiormente inexistente. Tam-
poco su calidad comunitaria debe llevar a creer en una carencia to-
tal de relaciones personales con lo divino. El romano vertido en el

(22) Ci1. Cic. De nat. deor. II 72; por lo demads véase la exposiciéon de la
cuestion en conjunio ¢n Walde-Hofman Lateinisches etymologisches Worterbuch.
Hejdelberg 1938 s. v.

(23) Trag. inc. 148 en Nigid Gelic 49,1

(24) Cf. Boissier op. cft. p. 18.

(25) Idem. p. 12 s.

(26) Cf. Grenier op. cit. p. 126.

(27) Idem. p. 392,
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imperativo existencial del “espacio histdrico” tiene consustanciali-
zada en su persona la comunidad. La vida de ésta es su propia vida.
Satisfacer los anhelos de la comunidad es satisfacer los anhelos de
la persona romana. Finalmente en el ritulismo, en la sujecién a la
forma y en la esclavitud de la letra (28) puede acusarse al romano
de falta de agilidad mental pero no puede verse en esa “letra” que
encadena al romano una férmula vacia, sin contenido. Aparte del
valor sustantivo de lo litlrgico (29), véase en ese empecimiento de
la libertad, en el trasfondo del rito sistematico, la enorme tension
del deber romano para sus dioses, su aceptacion omnimoda, su
presencialidad . perpetua. Existen naturalmente ciertos hechos de
confusion que dan pie a esa interpretacion tradicional de la religion
romana. Pero no hay que quedarse en la superficie. El principio de
la confusion estriba en que lo religioso, 1a experiencia de lo divino
y su reflejo, ha hecho en Roma cuerpo en la vida ordinaria. La pos-
tura vital del vir romanus es ya, en si misma, una postura religio-
sa (29 a). Esto es la causa de que exteriormente aparezca a veces
poco caracterizada la diferencia entre lo usual y lo cspecificamente
religioso, y de que esto, a su vez, esté tenido de ciertas secuelas
mecanicas de la vida usual. Por debajo de éstas, las piefas estd, en
todo momento, llenando todos los dmbitos de la vida interna del
romarno.

Este mismo: caracter de integralidad resplandece en la virfus
como postura unitaria hacia el exterior. Ningtn rincoén del quehacer
del vir romanus queda vacio de la virfus. Virtus es, precisamente,
la fuerza capaz de llenar del contenido del espacio histérico todos
los rincones del hacer. O, mejor aun, con ese tefiir la praxis inte-

(28) Cf. Boissier op. cit. p. 12.

(29) Cf. por ejemplo Karl Federer Liturgie und Glaube Freiburg (Schweiz)
1950 p. 124 sobre A valcr de la liturgia en S. Agustin, a propésito de la for-
mula Legem credendi lex slatual suppbicandi.

29a) Carl Koch (Godtheil und Mensch im Wandel der romischen Staaa!s-
form en Das Neue Bild der Antike II. Leipzig p. 134 ss.) desarrolla la teorla
de que al cardcter familiar de la religion remana en la época prehistérica su-
cede en la épcen republicana una religion mds desp3gada, impersonal y for-
mularia. Como ejemplo de csta separacion alude al ingreso de la pa'abra nu_
men on la rdligidn republicana. Nosciros preferimos la explicacion de Pfister
{RE sub voca), que afirma rotundamente que no puede hablarse de que en
numen se trate de una palabra joven. También nos adherimos a la interpre.
tacion que Pfister hace de numen ‘“movimiento” mejor que a la de Walde-
Hofmann (WoéTterb. s. v.), “aviso”. Por otro lado, Koch sefiala también com>
muestra ds la religion no familiar de la época republicana, e] ingreso erionces
(dice él) de la palabra pielas. La palabra nc parcce tener correspcndientes in.
doeuropezs, y nada podemos decir de su crigcn, pero por su signi®cado y aun
cuando contenga wna idea de purificacion de pesado, es clare que si su empleo
fuera de cardctor liturgico y formulario no hubiera podido tener el extenso
emplec familiar ni el cardeter dz sentimiednto gdlido con que en toda la lite.
rdtura latina se emplea.
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gral del tono y color del espacio histdrico, se concluye el dibujo de
éste en la totalidad de la persona romana. Pero espacio histdrico
significa, dijimos, comunidad consustancializada en el individuo.
Realizarlo serd sentirse sustancialmente servidor de la comunidad.
Y si como méaxima piedra de toque del valer humano, rei militaris
virtus praestat ceteris omnibus (aqui suena bien romana todavia la
voz de Cicerén (30)), también innocentia, temoverantia, fides y el
magnum ef amplum de re publica cogitare (31) pertenecen al uni-
verso de la virfus. El romano poseedor de la virtus sera sencillo y
justo, serio, esforzado y parsimonioso. La vida usual de la comuni-
dad es para el romano la realizacién del ideal de si mismo, por eso,
frente al kathékon griego, officium, en el universo de la virtus, no
solo significara lo que el hombre debe hacer en una coyuntura de-
terminada, sino lo que normalmente hace (32). Esta exigencia
ineludible de praxis que comporta la virtus resalta en el despectivo
calificativo de desocupados que el viejo Catén da a los poetas (33),
y hasta poetas que, como Lucrecio o Catulo, representan en Roma
los escarceos de un individualismo dejan asomar sus penas por la
tristeza de la cosa publica y se lamentan de su ofium (34). La poe-
sia, sin embargo, entrard en el campo de las funciones sociales co-
mo catalizadora de la virtus, como reflejo honroso y loa, como exal-
tacion y motor ejemplar conforme al horaciano quoqumgque volent
animum auditoris agunto (35). Pues, pese a la discusiéon que, en
el caso de Horacio, hay en torno a su individualismo o colectivis-
mo (36), es clara para nosotros, tras la inhibicion en que las gue-
rras civiles le tuvieron, su postura positiva en el quehacer social.
Con ella se garantiza definitivamente la justificacion del poeta en
la comunidad: militiae quamquam piger et malus utilis urbi (37).
Reflejar patéticamente el espacio historico formara en los poetas
una parte de la praxis exigida en la virtus, esa praxis que da con-
clusién al imperativo existencial de la persona romana, con la con-
sumacioén de la voluntad de los dioses y de los maiores, con la
aquiescencia a si misma, por haber obrado lo honestum y lo deco-

(M) Cic. Pro Mur. 22.

(31) Cf. Cic, Imp. Cn. Pomy. 28.36,37. Junto a edtas calidades de la vir-
lus genérica, Ciceron afade algunas especificas del imperato? y de la propia
visibn humanizante cicercniana: jacilitas, humanitas.

(32) Cf. Pohlenz Die Stoa p. 260.

(33) Of. Catén citado por Aulo Gelic XI, 2. El mismo Cicerén no veia
Quehacer publico para ellos, (De fin. 1172).

(34) Cf. De rer. nat. 111 59 ss., Catulo Carm. 51,13 as.

(35) CfI. Ars, 100.

(36) Dag Norberg citado en cap. I afirma o cardeter social de la poesia
de Horacio. Funaioli (Studi di lelteratura antica vol. II tomo I1) trata d=
casar el individualismp y el colectivismo «n Hor. Wilkinson (Hordce his lyric

poetry p. 42) encuentra a Horacio fundamentalmente individualista,
(37) Cf. Hor. Ep. II 1,124.
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rum, y con la esperanza de gloria que mueva la piefas del romano
futuro.

Veamos ahora las vicisitudes de este mundo existencial a partir
de la crisis romana,

III.  La crisis romana tiene un cardcter biologico. Asi como la
crisis griega del siglo V se desarrolla de dentro afuera, la romana
se desarrolla fundamentalmente de fuera a dentro. Quiero decir,
que asi como en Grecia la crisis ateniense es inmotivada en el orden
externo de los hechos historicos, en Roma son esencialmente los
hechos historicos externos los que motivan la crisis. Por eso el in-
tento de salvacion, en Grecia, provendra de un fildsofo, Sdcrates,
la salvacion de Roma en cambio seri intentada por un estadista,
Augusto. En el drama historico romano la exigencia de un escenario
real progresivo conduce a la conquista. La dilatacion desmesurada
de ésta va a ahogar o desvanecer de un modn puramente biologico
el contenido del espacio histdrico y ello por una simple razon téc-
nica: inadecuacion del escenario a una ordenacién ftradicional, o
viceversa. En principio la’ crisis no es ni mas ni menos que una
falta de acomodacién. La conquista trae consigo una necesidad de
regimentacion y los esquemas de la Urbs no son adecuados para un
espacio étnico monstruosamente desproporcionado. La gran pesan-
tez de las formas ftradicionales detiene una flexibilidad de procedi-
mientos, y sobreviene, ya en principio, un fracaso de gobernacién
que, si es importante en el orden politico externo, aun lo es mas
en las consecuencias de las variaciones internas. En el orden exter-
no acrecienta la tirantez partidista que aboca a una constitucion
oligarquica; en el interno, el romano que, con aquella constancia de
continuidad histdrica, tenia bien desarrollada la creencia en algo asi
como la infalibilidad de los maiores, la pierde. Ademds el romano
que invertia en un punto historico toda una técnica de la realidad
prefiada de las herencias de los rmaiores, exigia por razon de ese
habito resultados practicos incontestables; por ello el fracaso en la
regimentacion del espacio histérico externo no podia menos de re-
percutir en el “espacio histdrico” interno. Que la crisis romana tie-
ne, en principio, este cardcter biolégico de fuera adentro y que no
nace esencialmente de ningiin imperativo interno, que haya surgido
en contacto con lo griego, lo prueba el hecho de que la crisis roma-
na se remonta al fin de la guerra con Anibal (38), cuando la inte-
lectualidad helenizante tiene en Roma, todavia, un caracter tan pri-
vado y tan poco vigoroso. Del complejo del espacio historico interno
y externo del romano, y por razon de su exclusividad y necesidad
puede decirse que funciona como un imponente silogismo historico,

(38) Cf. sabne aronologia de la crisis Helmut Berve: Gesialtend? Krifte
der Antike Miinchen 1949 p. 160.
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y la inclusién en una imagen silogistica no empece la imagen dra-
matica, antes bien complementa y caracteriza el drama romano. En
este silogismo de consistencia voluntativa, se da una premisa de-
terminante, la pietas, una premisa realizante, la virfus, y un resul-
tado histérico. En un momento determinado de la conquista, y por
causas fundamentalmente externas, el resultado historico se resiente
de una falta de adecuacion a las premisas, mas concretamente, a una
de las premisas, a la premisa determinante, la piefas con su univer-
so particular: auctoritas, mos maiorum. La pietas pierde su caracter
de operatividad sistemdtica, y deja, asi, de ser premisa determi-
nante. Se convierte en operatividad ocasional, aislada, y pasa asf a
la esfera de sentimiento personal, es decir, adquiere un caracter
pasivo. El gran silogismo histérico deja de funcionar, se fragmenta.
La linea tensa y clara de la historia romana se rompe. Toda la crisis
romana girard en torno a la busqueda de una nueva premisa deter-
minante, en forno a la elaboracion de un nuevo silogismo, En esto
consiste lo que suele Hamarse ampliacién del horizonte espiritual
romano, lo cual, inicialmente, tiene s6lo un sentido negativo e indi-
recto (39). Rotas las amarras de la comunidad interior, que lleva
en si, el romano queda reducido en una esfera individual. Subsiste
un tanto suelta y como psiquica materia bruta de posibilidades, la
voluntas, y subsiste como imperativa de existencia la antigua pre-
misa realizante, la virfus. Se busca para ésta el motivo interno de
funcién, pero perdida la antigua necesidad aprioristica, el individuo
no encuentra en si, circuido en su mera personalidad, fuerza sufi-
ciente para la creacion de una nueva premisa de otra operatividad
silogistica. En el itinerario de determinantes provisorios y mancos,
que se van encontrando, puede intervenir desde ahora una cierta
actividad racional. La antigua ratio, “calculo”, articulada como ins-
trumento en el antiguo espacio histdrico, se encuentra ahora libre
de la qpresic’m ambiente y pretende una actividad privada. En esta
cierta independencia de la ratfio es donde tocan parcialmente las
leccu_)nes: del helenismo, elevando, en parte, a categoria de vision y
conciencia lo que hasta entonces habia sido puramente ejercita-
dp (39 a). Y digo cierta independencia, porque la ratio romana si
b_len” se libra entonces. del tempo que le imponia el “espacio hist6-
rico”, nunca llega a librarse del fempo personal; por eso no es
a.bstra'cta y s6lo parcialmente podia recoger las ensefianzas de la
filosofia griega. Y es ahora ya ocasién de hablar de un ingrediente
de la psicologia romana que se habia mantenido latente —no in-
operante— hasta este momento: me estoy refiriendo a la “personi-

(39) Cf. Pohlenz Die Stog 259,
organicamente la crisis romana,
griego en Roma,

(39a) CI. Regenbogon: Sénecq als Denier
Antike, XII, 1936, p. 109.

quien, a nuestrg modo de ver, no explica
y da una cabida demasiado amplia de lo

7Om scher Millensha’tung en Die



Boletin del Seminario de Derecho Politico 61

cidad”. Persona es en latin una palabra oscura en cuanto a sus
origenes, pero es un hecho bastante claro, que si bien el latin calco
en ella el significado “mascara” de prdsépon (y quizd hasta el
de “caracter” sintiéndolo, sin embargo, de manera distinta que
los griegos), por otro lado el empleo de prdsdpon con signifi-
cado de “persona” por primera vez en Polibio, representa un prés-
tamo semantico tomado al persona latino (40). Ahora ¢como es
posiblg que en un dmbito de comunitariedad haya vivido un sen-
timiento que es en realidad un principio de individuaciéon? El mun-
do interior romano se ha desenvuelto, de siempre, en un plano de
experiencias psicologicas reales (41). A la posteridad aportan los
romanos la real observacion interna. las vivencias psicologicas rea-
les frente a lo tipico ideal que representa la principal aportacion
griega, Esto es lo que debe haberse deducido de nuestra exposicion
anterior. El “espacio hist6rico” del que hablamos no representa
ningiin mundo tipico y hemos dicho también que la comunitariedad
del' romano no es ningun vinculo externo, sino que la sentia como
parte sustancial de si mismo. Esto quiere decir que tal comunita-
riedad tenia un caracter activo y no pasivo. El romano hace y no
padece la comunidad*“ En este trance, lo individual puede perma-
necer latente, en segundo término, pero no depreciado, La comu-
nidad romana no tiene la virtud de hacer al romano impersonal
pues la pietas y la aceptacion de su mundo es perfectamente vo-
luntaria y personal, asi como la misma tendencia a la gloria, de
tanta productividad en la historia romana, representa una proyec-
cion de la persona al futuro. Ahora, en la crisis, al quebrarse la
linea del “espacio hist6rico”, que enmascaraba, por sus resultados
visuales y por su poder de absorcién, esta “personicidad”, aflora
este sustrato de vida real, es decir, pasa a la categoria de patencia
psicolégica lo quep habia tenido un cardcter “natural” ejercitado e
insconsciente. Esta “personicidad” del alma romana comportaba
también un sentido de ’propiedad del yo’ de cuya latencia y paten-
cia se puede decir lo mismo que se dijo de la “personicidad”. Este
sentido germinal de la ’propiedad del yo’, esta semilla de intimidad,
se traslucia en un derecho espontineo de acotacién en el terreno
inferior adonde el préjimo no debia, en buena lid, llegar. Tal sen-
tido aparece patente, a nuestro modo de ver, en el valor de ignos-
cere “perdonar”. El origen de esta palabra es discutido, pero nos-
otros creemos que no se han hecho objeciones serias a la interpre-

(40) Cf. Ernout-Meillet Dict. Etym. s. v.;, Walde-Hofman Wore, d. lat,
Sprache s. V.

(41) El conocimiento del hecho es ya casi comin, a pesar de los recalel-
trantes, Werner Jiger lo ve con mucha claridad: ef. Humanismus und Jugend-
bildung Berlin 1921 p. 15 ss.
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tacion con in privativo que Immisch hace de ella (42). Segun tal
interpretacién, perdonar para los romanos seria tanto como un “no
saber” un “no querer saber”, y tal interpretacién cobraria un enor-
me valor en la psicologia étnica comporada si se tiene en cuenta
que para el griego, el perdon comportaba precisamente lo contra-
rio, una complicidad, el conocimiento de la falta que entrafia
syngignoskein. Contra esto no puede argumentarse que la si-
tira, que es auténticamente romana, era el procedimiento mas di-
recto, menos equivoco y menos delicado para husmear en el mundo
privado del romano y que ello supone que no existian tales acota-
ciones interiores. Nosotros creemos que la sitira representa en los
juicios del mundo privado romano precisamente el polo opuesto al
perddn, con sentido de “querer ignorar”, y que sus caracteristicas
de exacerbacion se justifican precisamente por el considerable vigor
del otro polo, lo mismo que las leyes contra determinados vicios,
siendo comunes a varios Estados, son, sin embargo, considerable-
mente més rigidas en aquellos Estados en que tales inclinaciones
pueden llegar a poner en peligro una manera piblica de vivir. La
sdtira es, pues, para nosotros una medida privada, réplica de otra
tendencia privada muy acusada., Por otro lado, es preciso tener en
cuenta que la satira nunca era puramente critica, sino protrépti-
ca (43), y que inclusoj temperamentos claramente satiricos lo son
a su despecho como podemos observar en Horacio:

at pater ut gnati sic nos debemus amici

si quod sit vitium non fastidire: strabonem
apellat paetum pater, et pullum, male parvus
si cui filius est, ut abortivus fuit olim

Sisyphus... (44). Y el mismo Horacio parece dolerse de
sus tendencias satiricas:

alt nos virtutes ipsas invertimus atque
Sincerum cupimus vas incrustare. (45). Por otro lado es

muy instructivo’ tener en cuenta que en Horacio, precisamente, en-
contramos la implicacién ignorare, ignoscere:

Maenius absentem Novium cum carperet, Heus tu’
quidam  ait, ’ignoras te, (an ut ignotum dare nobis
verba putas?” ’egomet mi ignosco’ Maenius inquit. (46).

‘(.42) Cf. Tmmisch =n Glotta XTX 16 ss. y las vicisitudes de la Interpre-
tacion en Walde-Hofmann Wrt, s v.

(43) Cf. Helllried Dahlmann:
Antike TI Leipzig 1942 p. 300,

(44) Horacio Sat. 1 343 s,

(45) ibid. 55-58,

(40) thid. 21 =,

Séneca und Rom en Das Neue Bild der
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Con esto no pretendemos vindicar un primer término en el “espa-
cio historico”, como imperativo de existencia, para este estrato
psiquico que representa un germen del sentido de ’propiedad del
yo’, tinicamente pretendemos rastrear su prehistoria cuando todavia
la vigencia del “espacio histérico” le vedaba la superficie. Con la
ruptura del “espacio histdrico”; aflora, pues, la “personicidad” del
alma romana y con ésta germina y se desarrolla el sentido de
'propiedad del yo’, base de una actitud humana sumamente produc-
tiva en la historia posterior, la humanitas. Nosotros estamos de
acuerdo con Pohlenz en creer que humanifas, como término y como
idea ética es una creacion del siglo I a. C. (47), pero tampoco ne-
gamos toda la razén a Reitzenstein y a otros, que ponen el naci-
miento de la idea en el circulo de Escipion (48), porque creemos
que en este circulo precisamente se da el estadio previo de la
humanitas concretado en el famoso dicho de un personaje de Te-
rencio: homo. sum: humani nil a me alienum puto (49). Ahora
bien, discrepamos de uno y de otro en no creer que la idea proceda
de la injuncion de la cultura griega con la virfus romana, Para
nosotros virtus y, humanitas, aunque coexistan y parezcan confluir
por esta coexistencia, estin en dos planos diferentes (50), y, por
otro lado, entendemos que la cultura le da a humanitas s6lo un
matiz muy condicionado y muy poco productivo. La humanitas,
para nosotros, tiene su base en aquel germen de ’propiedad del yo’
que venimos rastreando. Este tiene un considerable desarrollo ya
en' el circulo de Escipién, lo cual hace a sus componentes adquirir
una valoracioén precisa de lo humanum. Pero a lo humanum se con-
traponia inhumanum, qué se identificaba con barbarum, y éste era
un calificativo que se empleaba con gusto contra los romanos, por
su incultura, Los romanos puros, como un Catén (51), se defendian
contra esta acusaciéon apoyandose en sentimientos puramente ro-
manos, pero en uno de aquellos ambientes oligarquicos del siglo II,
como lo era el de Escipién, donde predominaba sobre todo wun
espiritu selectivo, no era dificil hacerse eco de esta inculpacion, y
que por mostrarse distanciados del homo barbarus (= inhumanus)
Colocaran a su homo humanus un apéndice de cultura y pulimen-
to (52), que va a dar lugar mas tarde a una dimensién de la hu-

(47) Of. Pohlenz Die Stoa p. 273 s.

(48) Cf. R. Reitzenstein: Werden. und WeSen der Humanitit im A'tertum
Strassbure 1907 y Will. Richter: Luctus Annaeus Senéca. Das Problom der,
Bildung in seincr Philosophie Westf. 1939 p. 61 ss.

(49) Terencio Heautont. T7.

(50) Los empleos paralelos virtws humaniiasque mds que de una shoni-
Eia hablan de una diferenciacion cf. César B. G. 1 47,4; Cicerén De or.

I. 58,
§1) Cf. Catén en Plhinio N. H. 29,14.
(52) Cf. Reitzenstein op. cit. p. 6,17,
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manitas, en el sentido de paideia, “educaci6n”, “formacion” (53),
pero bien entendido que esta dimensién, por su caracter de apén-
dice condicionado, tendrd en el ambito romano una vigencia esca-
sisima y reducida a los ambientes aristocraticos o adlateres. Es
decir, que nosotros no creemos que los principios estoicos de Pa-
necio hayan tenido por si mismos la virtud de originar ni siquiera
el climax que precede a la humanitas, creemos en cambio que si
fueron productivos en recoger aquella cierta independencia de que
hablamos, y prestar, con ello, principios universales a los fragmen-
tos del antiguo imperativo existencial, con lo cual dieron a la
virtus y piefas del circulo de Escipién la satisfaccion de aristocra-
tica seleccién en que, por mucho, consistian.

IV. Veamos ahora otro estadio de la crisis romana, Fragmen-
tado el silogismo histérico, permanecen, dijimos, dos elementos
activos, virtus, voluntas, y un elemento ocasional e inerte, pietas.
Pero, rota aquella continuidad exclusivizante, tales elementos par-
ticularizados son en muchos casos el resultado de una transaccion
entre los restos de una funcién activa y una inercia de clima. Por
ejemplo, en la pervivencia de la virfus y en su funcionalidad a
ultranza, quiero decir, en la deformacién de la virtus, esta constan-
temente actuando la inercia de la necesidad del antiguo silogismo,
es decir, la necesidad de la expresién como condicion sine qua non
para la existencia del silogismo histérico. Por otro lado, el universo
privado de la virtus habia comportado siempre un orgullo. Este
orgullo que es el asentimiento a si mismo, de que ya hablamos,
tenia en la funci6n silogistica una atadura interior que lo justificaba
éticamente, Quebradas las raices internas, tal asentimiento queda
reducido a un sentimiento independiente derivado de la potencia
personal, a una autoconciencia cerrada de la propia capacidad. Con
este caracter exteriorizado del orgullo de la virdus, el grand seig-
neur romano de entonces se permitia el desprecio del ambiente. En
la presencialidad de este orgullo y en la inercia de la antigua ne-
cesidad silogistica de expresién estriba la vivencialidad histérica
de un Sila. Para completar el cuadro de su funcionalidad histérica
falta todavia otro elemento, que cuenta sélo indirectamente por no
ser un elem_ento tipicamente activo: la inercia de la pietas, mejor
aun, del universo privado de la pietas: auctoritas, mos maiorum.
Asi nos explicamos su postura en la conjugacion de su actuacién
personalista y de sus ideas politicas. No es que carezca en absoluto
?nee r:;ieea:e lgggggzs,cgomo Quiere Mommsen, ni que las tenga activa-
raticle, de fs m;nerrgoincgrl':ere Bervg (54). es que en el sigue ope-

e y ocasional lo que habia sido antigua

——

(53) Cf. Ridhter 1. c.
(54) Ci. H. Bervs op. cit. P. 137,
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premisa determinante del silogismo y que en el mundo de Sila no
es ya mas que un fantasma histérico.

No hay que perder de vista este fantasma historico, esta opera-
cién inerte del pasado, que es una deformacion de la pietas, y que
hace que, en Roma, en los momentos mas agudos de la crisis, aun
el revolucionario debia invocar una ley fenetida para hacerse pro-
paganda para sus ideas. Este fantasma es la rémora que detiene las
ideas, no claras, de Pompeyo sobre un poder personal para el man-
tenimiento de un orden externo, que era una de las antiguas exi-
gencias del romano. En César la romanidad no aparece, a primera
vista, clara, y todo contribuye a mirarlo desde aquel costado racio-
nalista y materialista que en el helenismo contrapesa las aspiracio-
nes religiosas, Pero no hay que olvidar que, tanto en él como en
Pompeyo, la pretensién hacia un poder personal, fuera de las con-
clusiones racionales, que pudieran motivarlo, no esti poco deter-
minada por aquella necesidad genérica (de expresion, entiéndase)
de la virtus que ya advertimos en Sila, El silogismo historico, o,
mds bien, la agonia del silogismo histérico, se mantiene en un
estadio que representa un Caton de Utica o un Bruto. Pero en ellos
la postura del homo romanus ha girado un tanto por razones de la
misma agonia. La realizacion del silogismo se hace mas ardua y
laboriosa, y la virtus, que habia sido sobre todo premisa de expre-
si6n externa, ha de dar algunos pasos en el terreno interior para
defender la postura genérica y sobre todo la persona. La aquies-
cencia a si mismo, que entrafiaba la virfus tradicional, dijimos, te-
nia dos vertientes, de entrada y salida, por y para, es decir por su
justificacién ante el pasado y para su honra en el futuro. En el
cielo borrascosa de las luchas civiles del siglo 1 la vertiente para
se oscurece; el vir romanus debe laborar sin una esperanza clara
de reflejo personal en su mundo y en el venidero: debe abdicar de
la gloria (55). Con una sola vertiente de entrada, por, el virtuoso
romang del silogismo histérico debe ampliar grandemente el hori-
zonte de su libertad interior, de su desprendimiento de las cosas y
de los intereses, para hallar tan sélo en si mismo la aquiescencia
plena a su hacer histérico. Esta representa la auténtica puerta de
entrada del estoicismo en Roma. Estos dos personajes, Catoén y
Bruto, representan, por continuar tensivamente el silogismo hist6-
rico, la adecuacion de la virfus al momento presente. La falta de

(55) El mismo Cicerén que, en principio, busca la gloria, sefiala sy va-
hidad en el Somntum Scipicnis. Esta negacién total no le conviene exacta-
Inente a Ciceran, como mes tarde explicamas, pero, con ella, Cicerén rsco-
8e el sentir de sus contemporaneos, que llevaban la v&ius a sus justas con-
Secumncias. Por lo demds, la separacién de la virtus y el honos para esta
€poca la vemos de una manera muy clara reflejada en las palabras de Sa-
lustio ...quoniam neque virtyti honos dalur, neque UU, quibus per fraudem
s fudt, tuti qut eo magis homesti sunt (Bell. fug. 3:1,2),

B.-5,
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esta adecuacion a su momento es lo que caracteriza a Cicerén, No
puede negarse que Cicerén estd de lleno en el antiguo silogismo
histérico. Pero su condicién de advenedizo a la politica dirigente
romana, enturbia su misma postura dentro del silogismo. La autén-
tica virtus del siglo I exigia, dijimos, una interiorizacién que im-
plicaba un gran desprendimiento de todo lo externo. Ciceron carece
de esa gran libertad interior. Su condicion de homo novus, de
hombre sin imagines ni tituli, le empuja a buscar una gloria per-
sonal. Donde un Catén detiene la virfus en la sola vertiente por,
Cicer6n pretende forzarla también a la vertiente para, radicalmente
obstruida en el siglo I. Esto constituye en Cicerén una debilidad
que le separa un tanto de la linea de los “virtuosos” romanos que
perduraban en el antiguo silogismo, Ahora bien, a cambio de esa
interiorizacién de la virtus, conseguida como una adecuacion al
momento historico, Cicerén consigue otra postura interiorizada de
gran porvenir histérico: la humanitas, la humanitas interior. El ca-
ricter externo y estetizante de la postura humanizante del siglo II,
que llega hasta César, tenia un ingrediente sustancial, el aristocra-
tismo, que con cierta exigencia de seleccion se habia puesto los
habitos ornamentales de la cultura griega, Falto del elemento aris-
tocratico, Ciceron, fuera de su accidental esnobismo, no tenia esa
exigencia de seleccién externa o estetizante en que colgar su vasta
cultura griega (56). Aferrdndose a lo poco de netamente “humano”
que habia en el creado complejo humanitas —comprensiéon de di-
mensiones humanas—, amplia y enriquece su horizonte como una
justificacion de su propia debilidad. La bisqueda de la gloria, la
exigencia forzada de la vertiente para, la falta de libertad interior,
son, en Ciceron, una debilidad consciente. Admitirla es justificar,
a un tiempo, las debilidades ajenas, la eterna debilidad del hombre.
Junto a esta dimensién de comprensién, hay en la humanitas cice-
roniana, otra especie de sublimacién de aquella misma debilidad,
por principio admitida: el anhelo, la bisqueda —nueva en la “his-
toria del alma romana-— de una auténtica comunidad de almas
donde encontrar el calor interno y la aprobaciéon amistosa que la
vida le neg6 (57). La humanitas, pues, que la posteridad recoge,

(56) A este accidental esnobismo hay que atribuir en Cicerén los potos
basajes en que él pone la humaniteas en un torreno que puede llegar a temer
algim contacto con la smaudeia: Tusc. 566; Rep. 2,55. Por lo demas el mis-
mo Richter fop. ciz. p. 63) cuyo cometido es precisamente buscar el sentido
de aaidela en Rumuniies, no puede memos de coneluir que tales contactos
San muy raros y que nc hacen justicla a la significacion de la palabra
humanitas.

(§7) Cf. Tusc. 3,3: consentiens lgus bonorum, incorrupla vox bene iudi-
cantium de e:vcgllentz virtute, ea virtuti resonat tamquam imago. Este pasaje
nos da una nocién clara dg la vuelta de Cicerén de su apetencia a la gloria.
Nos senala el ofrauo interno de aquella “humana” comunidad de alma en
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surge de una debilidad consciente que es una falta de adecuacién
de la antigua virfus romana a las condiciones que la situacién his-
torica del siglo I a. C. le imponen (58). Este sentido tiene, y esto
es, en suma, la humanitas del siglo I: virtus inadecuada. De la li-
gazén de Cicerén a la antigua virfus nos hablan pasajes concretos
(59); de su inadecuacién nos hablan su vida y su obra en general.

LLa ruptura del antiguo imperativo existencial romano, cristaliza,
por lo demds, en actitudes muy variadas en el siglo I a. C. Sus
fragmentos, pietas, voluntas, virtus, actiian y se combinan de di-
versa manera, La piefas, por ejemplo, convertida en sentimiento
pasivo, es, por mucho, ingrediente de la sentimentalidad que matiza
de sinceridad y delicadeza interior la vida afectiva de un Catulo,
y la virtus no cuenta, por poco, en su obstinada y triste persecu-
cion de Lesbia. La injuncion de piefas y voluntas da base a la acti-
tud subjetiva de la elegia de un Tibulo. Y el mundo religioso que
incluia el 4mbito de la pietas, desglosado de la continuidad del
antiguo imperativo existencial, se convierte, para Lucrecio, en una
pantalla fantasmagdrica, que le causa una terrible intranquilidad
interior. Vencer esa inquietud interna seri la labor de su virfus, so
color de un racionalismo epiciireo, pero, en realidad, a lomos de la
voluntad (60).

Que, & su vuelta, anhelaba verse reflejadc, Por lo demds, el sentido de “pro-
piedaq 'del yo", qua habia conducido a la postura de la humadnifas, como ac-
tilud de respeto y de comprension del projima, abocaba fambién a una acti-
tud de intimidad en !a .que esa acotacion del yo se franqueara por razones
de amor y de vinculacién afectiva. En esto transparece la diferencia entre
humanitas y 1a pthavidoontia cstoica: mientras la giiavidgonia estoica procede
de una postura tedrica, yue es una conoepeién cel mundo, la humani'ds
arranca unica y exclusivamcnte dc¢l hombre y :n él concluye. Por aqui dis-
trepamos, pues, de Pchlenz y de Reitzens'ein. Con este ultimo discrepamos
también cuando a Ya vista de un pasaje de Cicerén (de domo 78), trata de
relactonar la humanitas ccn la Olxeiwors estoica (ef. Reitzensiein op, cit.
b. 24). La olxelwotg, por lo que tiene de instinto de conservacion. tiene
un cardcter de necasidad que no convieDe al cardrter consciente, efectivo y
voluntario de la humanitas,

(58) Es curioso ver que, en la época de Cicerdn, so6lo Salustio, que, aunque
€n gampos distintos—y esta distincidn de milicia explica en él las otras di-
mensiones que admite, de la humanitas—, siguid vicisitudes politicas semejan-
tes a las de Cicerdn, llega a esta misina inuicion de la humanitas, CI. Reit-
zenstein op. cit. p. 6.

(59) Por ejamplo: Phil. IV 13.

(60) La actitud voluntativa y ‘subjetivista de Lucrecio transpanrcce, por
ejemplo, al considerar su interpretacion de la doctrina epicurea de la nagé-
¥xAtoic. En Epicuro la afirmacién de un principio de libre albedrio en nos-
otros (Evo 8¢ magfjuas dbéomotov cf. epistola a Meneceo 133) ests

Vinculada a su doctrina fisica de la wa @ éyx Atatc que sostiene la libertad
de los dtomos (cf. Cic. N. D. 1. 25,69; De fin. I 6,18 ss.), en apaoyo de la cudl
habfa aportado la doctrina aristotélica de log futuros contineentes (cf. Cie,
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V. Con Augusto la laboriosidad romana da, por fin, cima pa-
sajera a aquella etapa de crisis. El entronque con el antiguo silo-
gismo es radical. Pero la crisis no habia pasado en vano y aquella
dimension interiorizante de la virtus, resultado de su adecuacion a
los momentos de crisis, subsiste todavia. No se puede, naturalmente,
negar la influencia que el contacto con las filosofias helenisticas
tuvo en esta interiorizacion, pero lo que siempre estaremos dispues-
tos a negar es su caracter determinante. La linea de la personalidad
histérica romana es tan fuerte que deja, por si misma, ver con bas-
tante diafanidad los motivos internos de sus variaciones, La filoso-
fia ética y defensiva del epicireo Sirén encuentra eco facil en las
almas de un Virgilio y un Horacio desconcertados por el mare
magnum de las guerras civiles; pero en cuanto estas almas encuen-
tran una posibilidad de propia realizacion no vacilan en reempren-
der la ruta del antiguo silogismo romano. Esta posibilidad es
Augusto y su soluci6n politica. Pero la solucion politica de Augusto
es conseguida por la fuerza; es producto de una fuerte tensién ex-
terna y se cierne sobre ella una amenaza constante. Subsiste, pues,
un motivo que hace, por lo menos, incierta, en la virfus la vertiente
para, de que hablamos, es decir, subsiste una causa para la prose-
cucién de aquella virtus catoniana enriquecida como capacidad de
actuacion. Hemos dicho que el estoicismo entra en Roma precisa-
mente por aqui, y por una razén, no solo de forma, prefeririamos
decir que precisamente por aqui toma Roma el estoicismo. “Tomar”
y no “entrar” porque ello implica por parte del romano una selec-
cion de doctrina y puntos de vista que se acomodan y enriquecen el
ambito de su propio imperativo existencial. Esto es lo que, al fin de
cuentas, libra de un caracter peyorativo al eclecticismo romano.
No encontramos, por ejemplo, una relacion de necesidad para ex-
plicar la mens solida del hombre justo horaciano como un reflejo
del Log0s estoico (61), cuando la imagen est4 tan dentro de la menta-
lidad romana (62). El mismo Pohlenz que persigue un poco forza-
damente el estoicismo griego en Roma, cuando dice que es de Po-

N. D. T 257). En vambio Lucrecio invierte la auestién y de su sensacion
incontestable del libre albedrfo saca fuerzag para probar esa doctrina del
viinamen. Sigamosle un poco: Denique... (dice Lucrecio como si estuviera en
el punto dlgido de su angumsmtacién), si el movimiento se encadena perpe-
tuamente y de un delerminaco orden precedente surge necesariamente otro
nuevo determinado (en suma, si todo estd encadenado a un hado necesario):...
..libera per terras unde haoec animantibus exstat / unde est huec, Inguem,
Jalis avolsa potestas / per quim plogredimur quo ducit quemque volun-
tas / declingmus item motus mec lempOre certo / mec regione loci certa, sed
ubi ipsa tulii mena? Rer. Naf. II 251 ss

(61) Asgi Pohlenz Die Sioa p. 276.

(62) Solidus para nociones espirituales snqontramos: solidae rationes. Cic.
Verr. I 36; Iurtitae Solida et expressa effigies Cfr. Offic. II1 17, sugvitas solido
Cic Orat. IIT 26; gloria solida 7e; Cis. Tusc. UI 2; fides solida Tée. Hist. IL 79.
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sidonio la visioén virgiliana de la inmortalidad, se ve obligado a ad-
mitir que en ella hay, también, multiples representaciones escatold-
gicas y sobre todo la doctrina] de la transmigracion de las almas
(63). (Esto ultimo es importante tenerlo en cuenta para no perder
de vista las relaciones de los. romanos con los pitagoricos, que
satisfacian la respetuosidad romana por el mundo de ultratum-
ba (64).)

Lo interesante, desde el punto de vista del espacio histdrico
interno del romano augusteo, es que ese actuar de la virfus sin
vertiente para, ese actuar sin volver la cara a la recompensa y a la
gloria, o, mejor, a la recompensa de la gloria; esa postura interna,
que es una disposicion previa a encontrar en si mismo energia de
accion y de satisfaccion, es el comienzo de una vida personal, se-
cundaria, refleja, que enriquece considerablemente la acci6én misma.
El héroe actuante de la virtus tradicional tenia diluida su concien-
cia en el fluir mismo de la accién. Con la formacion de una vida
personal secundaria, el actuante adquiere conciencia plena de su
propia pposicion espiritual en el drama histérico. Es mds, tal vida
personal no|l es mas que la amplia conciencia de esa vinculacién.
Y esta conciencia es una perspectiva y una retrospectiva a un pano-
rama existencial, encuadrado en el cosmos, que culmina en una
metafisica de la accién. En esta ultimidad metafisica una sola
palabra, voluntas: la voluntad de Dios encadenando la piedad del
hombre; asi rezan los hados virgilianos. Por otro lado en esta
ciertal dimension contemplativa del actuante de la virfus esti in-
cluida también otra faceta nueva en el alma romana. La conciencia
del' itinerario y del obsticulo abre a un escenario de sentimientos
intimos la imagen del sufrimiento, la labor y el esfuerzo como un
espectaculo sustantivo y aparte: Es decir el ethos tradicional tenso
y severo tolera ahora junto a si y emergiendo de si el pathos. Por
estas novedades en el imperativo de existencia y por su trascenden-
cia en la historia se puede decir que el hombre augusteo tiene una
interna postura fronteriza (65). El nuevo siglo que festejan los
juegos seculares y el canto horaciano, la desvelacion virgiliana de
la idea de destino y de esa cierta atmosfera de eternidad, que in-
cluye, hablan de estos nuevos horizontes. Ahliora bien, estos nuevos
horizontes lo son siempre dentro de la antigua linealidad. Son una
maravillosa y gigantesca ampliacion de ésta. Por eso, mas que ser
¢l mismo fronterizo, se puede decir que los tiempos inmediatamente
venideros hacen fronterizo al hombre augusteo. Tras el mundo de
Augusto el silogismo histérico romano se rompe y esta vez ya de-

(63) Cf. Pohlenz ibid.

(64) Sobre lo antiguc dc estas reladgiones ef. Cle. Tusc. 4.4 drmde da al
carmen perdido de Apio Claudio el ‘calificativo de Pythagoreum.

(65) Cf. Klingner op. cit. p. 110 ss,
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finitivamente. Todo aquel mundo era una maravillosa creacion suya
que se mantenia s6lo por la magnifica sutilidad de su solucion
politica y por su prestigio personal (66). En realidad el escenario
sigue siendo desacomodado al antiguo drama. Roto, ya para siem-
pre, el silogismo, la que habia nacido al pie la virfus como vida
personal secundaria, pasa ahora a tener caracter primario, y tam-
bién ahora, como en la ruptura de la primera crisis, los moviles
funcionales persisten con una vida particular y fragmentaria. Por
un lado, en un estadio permanece el fragmento del entronque con
el pasado, pero asi como este entronque habia sido real y! opera-
tivo en la época de Augusto, ahora el cultivo del pasado es mera-
mente romantico, como resultado de una simple evasion de la
epidermis politica impracticable (67). Desde este cultivo irreal y
romdntico del pasado se salta facil al cultivo de la pura fantasia
donde se hace jugar, también como procedimiento de evasion, el
elemento patético que habia surgido como secuela en el imperativo
éxistencial anterior. El resultado es' la creacién de aquel mundo
de melodrama del siglo 1 lejos de la realidad, con un universo de
leyes y sentimientos aparte (68). Otro fragmento de aquella
pregnante postura interna del hombre augusteo conjuga el puro
ethos dé la virtus con las ideas de cosmos, eternidad y destino en
un ambito de personicidad y da asi salida romana al estoicismo.
Finalmente en un tercer fragmento la virtus pierde caricter ético,
y un tanto barbarizada se pone al servicio del ingente simbolo del
destino inico de Roma. Esta es la postura que se deja ver en Ta-
cito (69).

Hagamos el resumen: El ambito interior romano es un ambito
de experiencias psicolégicas reales. El mundo existencial en que lo
descubrimos es un “espacio histérico” (vivir, o mejor, actuar una
comunidad). Los ingredientes de ese “espacio histérico”, pietas,
voluntas, virtus, funcionan organicamente y de manera rectilineal.
Con la crisis estos ingredientes actian y se combinan en forma
variada en la vida individualizante. El sentido de lo individual es
también, por lo demas, orgéanico en el alma romana por su dimen-
sion de “personicidad” (comunidad activa); ésta incluye un sentido
de “propiedad del yo” que desvelado por la ruptura del “espacio

(66) ct. wukmaox; Op. cit. p. 26 ss. Este autor se fija demasiado en la

decadencia de la religién oficial postaugustea y allo lleva, exageradamente,
a negar autenticidad al momento religioso del tiempo de Augusto.
@ co(s;l-l A .«:ﬁ; Q%Ota Y. POr estas razones. hay que atribuir el cultivo roman-
: al pa . No tiene raz'yén Titone al poner ase cultivo roméntico en la
epoca de Augusto. Cf. V. Titone Storia delle dotirine politiche romarié nol
sccolo & Augusto: Il Mondo Classico 1934 XT1 p. 406 ss.

. 1(4658)55 Ct. Atkins Literary Criticism in Antiquity (Cambridge 193¢), V1, 1L

(69) Cf. Klingner op. cit. p. 333 ss.
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histérico” se desarrolla en la humanitas (Cicerén). La virtus se
interioriza al obstruirse la salida hacia la gloria (Caton). La inte-
riorizacion se refleja en una metafisica de la accion (Virgilio). La
nueva crisis fragmenta por segunda vez el “espacio historico” enri-
quecido ahora con una dimension trascendente. La falta de orga-
nicidad y de linealidad comporta ahora el cultivo de la vida interior:
el subjetivismo, que ya se habia anunciado en cl siglo I a. C. en
actitudes como la de Tibulo o Lucrecio. En un estadio la virfus
ruda amoral del soldado (Tacito), en otro subjetivismo y virfus
trascendente (Séneca).



