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El sistema de la Historia de Arnold Toynbee *

Por VICTOR ALBA

PLANTEAMIENTO

(Introduccion)

Arnold Toynbee, nacido el afio 1889, —humanista britdnico extre-
madamente cultivado— es director desde 1925 del Royal Institute
of International Affairs y profesor de Historia Internacional en la
Universidad de Londres (Escuela de Economia y Ciencia Politica).

A través de numerosos viajes de estudio y de sus actividades
oficiales —con el Foreing Office— ha tenido amplia oportunidad y
ocasion de investigar y conocer in situ la vida y cultura de muchos
pueblos.

Inici6 su carrera de historiador como especialista del mundo
cldsico; sobre todo en el campo concreto de la Historia Griega, vy,
paralelamente, de la Historia de la Europa Moderna y sus relaciones
internacionales. Su obra fundamental es la titulada “Study of His-
fory”, obra que ha obtenido un extraordinario éxito y divulgacion.
Admirablemente escrita, desarrolla en ella el autor una profunda
erudicion.

De las trece partes de que se compone la gran obra han sido
publicadas las seis primeras. Se inici6 la gestacion del “Estudio de
la Historia” en el pensamiento de Toynbee, durante la guerra eu-

* .Agradecemosf al profesor don Victar Alba la autorizacion para publicar
su’ estimable trabajo, aparccido en la revista colombiana “Historia”, tomo I,
numero 1, enero 1955, péags. 23 y ss.
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ropea del 1914-18; y aparecieron los tomos hasta ahora publicados
de 1933 a 1939 (1).

Es la totalidad del trabajo un proyecto sumamente ambicioso;
cuya realizacion corresponde, tipicamente, al modcrno cardcter de
la investigacion historica, sobre la base de equipos de colaborado-
res, que preparan los miiltiples materiales exigidos por el amplio
tema, o realizan las tareas que podriamos denominar artesanas, de
minuciosa precision y benedictina paciencia; dejando al espiritd di-
rector o creador de la empresa la suficiente libertad para no perder
de vista las altas lineas conceptuales de su vision histérica. Tam-
bién se debe la existencia y posibilidad de este tipo de obras al
apoyo espiritual y econémico de instituciones oficiales y de genero-
sos legados privados culturales.

En 1947 se publicé un compendio de los seis voliimenes apare-
cidos, realizado por D. C. Somervell y titulado “La Historia. Un
ensayo de interpretacion” (2) que obtuvo tan extraordinario éxito
como la propia obra original (sélo de la traduccion francesa de Eli-
sabeth Julia —publicada por la Libreria Gallimard— se habian he-
cho, ya en 1951, seis ediciones).

El pensamiento histérico de Toynbee y su estructuracion del
acontecer se desarrolla a lo largo de varios miles de piginas de
profusa, caprichosa y desordenada erudicién (o, mis exactamente
que desordenada, de una muy peculiar ordenacién). A través de
esta densa agrupacion de materia historica, es dificil seguir concep-
tualmente las lineas fundamentales del sistema de la historia pro-
fesado por el autor. Sistema que hay que perseguir afanosamentc
-—a riesgo de no capturarlo jamas— a través de inntmeras disqui-
siciones, disgresiones, anécdotas, polémicas contra contendientes
imaginarios e invisibles, o contra autores de muy vario contenido
y procedencia. Lo misnio, a través de numerosas citas, que, en ge-
nerosa multiplicidad, hacen viajar al lector por los campos de la
mitologia, la poesia, el drama, la historia o la filosofia; embarcan-
dolo para ello en la nave de todos los idiomas (con textos y térmi-
nos en latin, griego, aleman, francés, italiano, arabe, chino, y, na-
turalmente, en inglés). E incluso llevdndonos al terreno de la con-
fidencia personal, el comentario sarcastico o el acertado rasgo de
fino humor britanico.

El “Estudio de la Historia” de Toynbee es una; abrumadora y
compleja muestra de aplastante erudicién y de desconcertante y
—aparente— abigarrada presentacion de las ideas; con miultiples

(1) Ya en prensa este trabajo recibimes la grata noticia de que en estos
dias han salido a luz, jfinalmente!, los altimus volumenes del Estudio de o
Historia, de Toynbee.

(2) Hay traduccion cspanola de Liiis Ciransit. Buenos Aires, Emecé, 1952
€12 paginas. 14,50 x 23 centimetros.
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referencias a otras pdginas y voliimenes, tanto antecedentes como
consecuentes. La fabulosa aglomeracion de material historico logra
a veces llegar a ocultar habilmente el nexo conceptual que une toda
esta enorme informacién; nexo que se pierde facilmente, exigiéndo-
nos casi la posesion del hilo de Ariadna el poder seguirlo con éxito
medianamente fructifero,

Por todo ello; por la influencia de su obra en el pensamiento
actual y por la complejidad y novedad de su sistema, hemos creido
conveniente realizar una exposicion del contenido ideal del “Es-
tudio de la historia” de Toynbee, como prolegdbmeno necesario que
permita una previa inteleccién de su esquema conceptual de la his-
toria, para, sobre ella, intentar realizar un ensayo de critica de la
significacion, cnntenido, raices o parentesco de su pensamiento
histérico.

EXPOSICION DEL SISTEMA DE LA HISTORIA
DE ARNOLD ]. TOYNBEE

Toynbee es un caracteristico representante de la época actual,
de un momento en que la humanidad se plantea angustiosamente —a
través de sus grandes pensadores— la finalidad, y el derrotero de
la civilizacion. ‘Es viejo el problema y siempre nuevo; la, Ilamada
modernamente, Filosofia de la Historia se ha planteado en todo
tiempo el problema del hombre y su destino; para ello se han ela-
borado sipnosis conceptuales del acontecer historico e intentado
penetrar los factores que rigen la Historia, en denonada biisqueda
de su significacién y sentido, Hoy, més que nunca, se sondea deses-
peradamente el pasado en busca de una inteleccion del futuro.

Ya Spengler, recientemente, habia intentado darnos un cuadro
morfolégico de las culturas, poniendo a contribucion los resultados
de la actual investigacion cientifica para el analisis del suceder his-
torico, llegando a conclusiones rigurosas y abstractas, en exhaus-
tiva aplicacion del método metafisico aprioristico aleman.

El “Estudio de la Historia” de Toynbee —con las mismas pers-
pectivas grandiosas del de Spengler— aplica al analisis de la his-
toria el método empirico inglés, basado en la induccién. Intenta,
ante todo, responder a una pregunta para ¢l vital y no planteada
sistematicamente por Splenger; el problema del origen de las cul-
turas.

Toynbee toma como punto de partida en su estudio lo que é}
(jCllo_nnna “campo inteligible de estudio histérico”, o sea las civi-
lizaciones, cada una de las cuales constituye separadamente una
unidad de comprension historica. Le parecen cirados los sistemas
n1e1.0’doléglcos que se encuadran en la nacitn; la historia de cada
nacién desborda constantemente su propia delimitacion geografica
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y estd en honda interrelacion y caracteristica dependencia con la de
otras naciones, no es posible hallar en ellas casos continuados de
autosuficiencia o aislamiento,

‘Cada civilizacion es una Sociedad, cuyo radio de accion —tanto
en el espacio como en el tiempo— es mucho mayor que el de “los
Estados nacionales, o los Estados-ciudad, o que cualesquiera otras
comunidades politicas”, que no son, puramente, mas que niembros
de una civilizacion,

Pero en Toynbee las civilizaciones no son compartimientos es-
tancos, no estan totalmente incomunicadas, en espléndido aislamien-
to, como para Splenger, sino que admiten posibilidad de contacto,
se relacionan lo mismo en el espacio que en el tiempo. Y afirma que
son intrinsecamente comparables entre si. Aunque unidades separa-
das, las civilizaciones poseen caracteristicas comunes que las acer-
can y permiten establecer cotejos entre ellas, sin que por ello sean
susceptibles de llegar a una identificacién. Niega esta posible iden-
tidad de las civilizaciones y, por lo tanto, rebate el que denomina
“dogma de la unidad de civilizacién” y, en logica consecuencia, la
teoria del curso lineal de la historia; teoria que afirma que la histo-
ria es un proceso tnico ininterrumpido. No cree —de acuerdo con
estas negaciones— que nuestra historia occidental sea la consuma-
cién de la historia humana o un sinénimo de Civilizacién a secas,
con mayuscula v en singular; ve esta —para €l equivocada— opi-
nion comd resultado de la influencia del contorno social sobre el
pensamiento histérico”, pura ilusién egocéntrica originada: por el
espejuelp de la técnica occidental universalizada. Considera que la
cultura rebasa a la técnica —e incluso, el progreso técnico es indi-
cio evidente de decadencia— y que al margen de la identidad téc-
nica de los puceblos subsisten profundas diferencias culturales. La
Historia Univernal es, simplemente, para €l, 1a historia del conjun-
to de las civilizaciones.

Sobre la base de una “clasificacion religiosa primaria” v otra
“geografica secundaria”, que le llevan a una tercera clasificacion,
resultado de combinar ambas, especifica veintitin casos en que
—con palabras de Toynbee— se ha “emprendido hasta ahora la
aventura de la civilizacion”. Estas veintiuna civilizaciones las or-
dena en una serie continua de doce grados, que comienza con el
representado por las sociedades que no muestran en forma alguna
seilal de tener parentesco con otra sociedad anterior o posterior, y
termina con el grado' representado por la Sociedad babilonica, de
tan estrecho parentesco con la Sociedad sumérica, que surge Ia
pregunta de si la relacion no equivale a una identidad, De estas
veintiuna sociedades la mitad aproximadamente han desaparecido y
siete han sido reconstituidas gracias a la arqueologia moderna.

Cada civilizacién o cultura es un representante individual, dis-



Boletin del Seminario de Derecho Politico 7

tinto y separado, de una especie tinica: “Civilizacion”; inserta a su
vez en un género: “Sociedad”. Al género Sociedad pertenece otra
especie: las “sociedades primitivas”, La preponderancia en niimero
de las “sociedades primitivas” frente a las “civilizaciones” es abru-
madora; mientras éstas suman dos decenas, aquéllas se cuentan
por centenares, Pero, asi como las civilizaciones son objeto de es-
tudio histérico las sociedades primitivas lo son del antropoldgico.

La preponderancia numérica de las sociedades primitivas es os-
curecida por la preponderancia extraordinaria de las civilizaciones
en sus dimensiones cuantitativas: individuales, especiales y tempo-
rales; y, sobre todo, en sus dimensiones espirituales. Sobre estas di-
mensiones espirituales establece Toynbee la distincion mas profun-
da entre sociedades primitivas y civilizaciones. Pero, antes, recha-
za el concepto de los primitivos como “pueblos sin historia”, que
considera erréneo; sélo sucede que su historia no nos es asequible.
Cree que de ellos —los primitivos— han surgido las civilizaciones
“sin parentesco”, en virtud de mutaciones; asi como las civilizacio-
nes “con parentesco” lo han hecho en virtud de secesiones, a partir
de civilizaciones preexistentes. La distincion entre sociedades pri-
mitivas y civilizaciones no la basa en la presencia o ausencia de ins-
tituciones, que son atributo del género entero y —por lo tanto—
propiedad comin de las especies; tampoco en la “division del tra-
bajo” (aunque en rudimento, existe ya en las sociedades primiti-
vas), sino que la diferencia estriba en que las sociedades primitivas
se nos aparecen en condicién estdtica y las civilizadas en proceso
dindmico. Pero este estatismo de las sociedades nrimitivas no es de
ser sino de estar, o sea. no es permanente y funcional, sino acciden-
tal, un puro accidente del tiempo y lugar de observacién; las socie-
dades primitivas se encuentran como adormecidas, aletargadas, va-
cen en sopor en diferentes estadios mis o menos retrasados, “su
anietud no es la de la muerte sino 1a del suefio” y “aun pudiendo
hallarse destinadas a no despertar jamas estin al menos vivas toda-
via”. (Para expresar graficamente estas afirmaciones utiliza el pin-
toresco simil de grupos de alpinistas situados a diversos niveles en
la vertiente de una montafia escarpada, unas culturas descansan del
violento esfuerzo ascensional verificado reposando en nn repecho
—estatismo— otras prosiguen ardorosamente su gimnastica subida
—dinamismo—).

Presenta Toynbee una especie de ritmo en la historia de los
pueblos similar al ritmo del Universo: momentos de estatismo v mo-
mentos dinAmicys. en aauéllos estin las sociedades primitivas ac-
tualmente y las civilizaciones muertas, en éstos las civilizaciones
Que surgen vy crecen, Para cxpresar estos conceptos —simhalica-
mente— recurre a dos términos de la filosofia china: Yin (que ex-
presa la idea d¢ reposo, armonia, satisfaccién, calma, estatismo), y
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Yang (que, en oposicién, indica movimiento, discordia, insatisfac-
cién, inquietud, dinamismo). La oscilacion reiterada de Yin a Yang
expresa el ritmo cosmico y, paralelamente, lleva el pulso de la histo-
ria. La sociedad primitiva, satisfecha de si misma, que no aspira a
nada, —en estado de Yin— que vive conforme a la “integracion del
uso”, en un momento dado se libera de ella e inicia un proceso di-
ndmico, lanzidndose a la “diferenciacién de la civilizacién”.

Sefiala como piedra de toque, para saber si una sociedad deter-
minada se halla en estado de Yin o Yang, observar hacia dénde se
orienta 1a mimesis (a la mimesis le asigna decisivo papel en su inter-
pretacion de la historia el autor; la entiende como “imitacién social
sin prejuicios”, considerdndola un rasgo genérico de la vida social).
Si se dirige hacia atras, hacia los ancianos o los antepasados, es una
sociedad estitica —como las decadentes o las primitivas— en ella
rige el imperio del uso y la tradicién; pero si se orienta hacia ade-
lante —cara a las personalidades creadoras— se quiebra la “corte-
za del uso”, se esti en mocién dinamica, en estado de Yang.

LA GENESIS DE LAS CIVILIZACIONES.—;Co6mo, cudndo y
por qué, se produce este paso de Yin a Yang que hace nacer una
civilizacion? Toynbee, al estudiar el origen de las civilizaciones, ana-
liza detenidamente, y rechaza, la teoria racista y el determinismo
geografico; y establece que “la causa de la génesis de las civilizacio-
nes no es simple sino multiple, no es una entidad sino una relacion”.
Esa relacion se establece entre el hombre y su contorno fisico o hu-
mano, .y la génesis surge como una fusiéon de la interacion existente
entre ambos. EIl factor positivo que Ileva a esta génesis lo encuentra
Toynbee en el esquema: Incitacion-respuesta.

La civilizacion es el resultado de una respuesta del “factor crea-
dor interno” humano, de tipo psiquico, al desafio -—incifacion— del
“factor externo”. Este factor externo afecta diversidad de formas
(asi, por ejemplo, la incitacion de los valles de ciertos rios, la inci-
tacion del mar, de la selva tropical, en las civilizaciones sin paren-
tesco; la incitacion del contorno fisico nuevo —Ia tierra nueva— y
la del contorno humano antecedente, en las civilizaciones con paren-
tesco) y este factor externo diverso actlia como estimulo constante.
Pero tan variadas como pueden ser las incitaciones pueden ser las
respuestas, e, incluso, ante una misma incitacion es factible se den
varios tipos de respuesta. Y, yendo atin mas all4, ante una idéntica
incitacion en igualdad de raza y de contorno y en las mismas con-
diciones, la respuesta puede ser distinta. El postulado cientifico de
la uniformidad de la naturaleza no se aplica impositivo a las reac-
ciones del “factor creador interno”. El resultado de un encuentro no
puede ser predicho “sino que surge, a semejanza de una nueva crea-
cion, del encuentro mismo”.

Las comunidades que no responden al desafio pagan con la pena
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de extincion su falta de respuesta. La incitacion es un estimulo de
las civilizaciones; su respuesta -—acto dindmico— lo que da fuer-
zas a una cultura; la falta de incitacién, asi como su exceso, produ-
cen estancamiento y paralizacion (la civilizacion escandinava —en-
tre otras— aboitd, quedd en embrién, por exceso de estimulo).
Algunas sociedades extintas estan representadas hoy por ciertos res-
tos fosiles, cuya evolucién normal fué violentamente interrumpida y
detenida por la intrusién de pueblos ajenos, quedando como socie-
dades inmovilizadas; su paralizacion durara tanto como la intrusion
misma.

CRECIMIENTOQ.—Tras el origen de una civilizacion viene el
crecimiento. Para Toynbee no es —como lo era para Spengler—
un crecimiento hioldgico y, en cierto modo, fatal, sino que basa el
proceso de desarrollo en la fuerza creadora del hombre —no de la
totalidad de los componentes de una cultura, sino de una minoria
creativa (élite). En esta minoria surge la 1dea creadora y renova-
dora aque sera seguida e imitada por los demas; mientras en ella —en
la minoria— permanezca el poder de invencién y funcione la mi-
mesis —por la cual pasa el acervo de sus creaciones a la sociedad—
la civilizacion seguird desarrollindose. Estas minorias, que se tras-
cienden a si mismas, poseen un ritmo caracteristico de vida, que
consiste en un periodo de aislamienfo y un reforno; en que vuelven
con un arrollador caudal de espiritu creador y de gemalldad inven-
tiva. Estas minorias pueden ser, no sélo individuales —personalida-
des selectas— sino pueblos enteros insertos en una civilizacion, de
la cual son guia y ejemplo; asi Atenas con respecto a Grecia.

COLAPSO.—Mientras la fuerza interior de las minorias perma-
nece con espléndida vitalidad, contintia el crecimiento de Ia civili-
zacion; pero cuando la minoria creadora se traiciona a si misma,
rasando a ser una minoria dominante, instaurando una imposicién
moral y material e imponiendo, frente al espiritu creador, la tirania
del intelecto, cn este momento la armonia se convierte en division
dentro del cuerpo social, l1a creacion —por el fracaso de las mino-
rias— en una tradicion vacia e hierdtica, y la mimesis —fuerza de
atraccion y sugestion— en despotismo y obligacion. Con ello se
inicia el colapso, la paralizacion de esta Civilizacién; colapso que
conduce a la decadencia, a la desintegracion de la cultura.

DESINTEGRACION.—Con ello abordamos la etapa tltima, enor-
memente compleja de las civilizaciones. En 1a Desintegracion vemos.
al igual que en el Crecimiento, que no son como en Spengler, causas
bioldgicas las que conducen a la decadencia de la civilizacién; sino
el fracaso del hombre, del material humano. Las minorias dejan de
estar a la altura de su mision v se hunde la cultura que dirigen y
representan (o queda inmovilizada, paralizada). La minoria domi-
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nante “va viviendo su muerte en vida”, La civilizacion muerc por un
acto de suicidio, del cual son responsables sus minorias; pero esta
muerte no es un proceso fatal, ni inevitable, aunque sea frecuente.

En este periodo se desarrolla externamente un progreso técnico
—-clara manifestacion de decadencia—, surgen militarismos desp6-
ticos y se inician expansiones geograficas desmesuradas. El fermento
de descontento provoca en la masa oprimida, como reaccién, revo-
luciones, guerras civiles, sublevaciones (épocas de “fiempos revuel-
tos” denomina Toynbee a esta etapa inicial en el proceso de la desin-
tegracion), y nace en el seno de la Sociedad, como fenémeno tipico
de esta fase, un “proletariado interno”. Entendido* proletariado no
en el sentido restringido que le da Marx a la palabra proletario, sino
como “cualquiera elemento o grupo social que en alguna manera
esté an, pero, no sea de una sociedad determinada en una edad de-
terminada de la historia de ella”. Es por lo tanto un proletariado
no econdmico sino de resentidos, que se va progresivamente extra-
fiando de la minoria dominante, manteniéndose dentro de la Socie-
dad en desintegracion pero sin ser parte de clla. Y en torno, fuera
de las fronteras, un “proletariado exterior”’, constituido por los nue-
blos inscrtos en su drbita de influencia, que comienzan a resistir la
asimilacion.

Quedan actuando en esta Sociedad decadente. pues. una minoria
dominante, que se mantiene a si misma. por la imposicion v por Ja
fuerza. en la superficie; ejerciendo presion desde arriba. Un prole-
tariado interno, en sorda o abierta oposicion, eierciendo presion
desde abajo. Y —como peligro externo que se cierne— el proleta-
riadn exterior, hasta ese momento snbvigado por 1a cultira sure-
rior. pero que se despierta en honda amenaza. eierciendo presion
desde fuera. Todas las sociedades decadentes, seoiin Tovnbee. se
dividen en estas tres clases. que actiian creando instituciones uni-
formes. icuales para todas las decadencias: La uniformidad es ca-
racteristica de las decadencias. asi como la diferenciacién y la diver-
<idad lo son de la etapa del Crecimiento.

Estado Universal.—Esta triple pugna -—minoria dominante, pro-
letariado interno. proletariado externo— lleva al nacimiento de un
Estado Universal. Antes de terminar su historia. 1a minoria domi-
nante construye v consolida un “Estado Universal” (el cual susti-
tuve a la época de “tiempos revueltos”), que intenta —en Ja csfera
del pensamiento— justificar su' existencia de facto elaborando una
filosofia pronia. Una sociedad “in extremis” halla aiin fuerzas po-
sitivas suficientes para crear un imperio. El Estado Universal es
“mna de esas instituciones en que las sociedades decadentes cobran
crerpo en la nltima fase de sus vidas. Y, a veces. 1a extension en el
tiempo de esta agonia de una sociedad puede ser tan larpa comn sy
vida misma.
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Los Vélkerwanderung.—E!l Estado Universal se hunde ante la
intervencion violenta del proletariado exterior, ante los Viélkerwan-
derung —desplazamientos de’ pueblos—, que en incesante e impe-
tuosa avenida, proveniente de allende las fronteras, inician su “Edad
heroica”, y se asientan sobre el escenario de la vencida civilizaci¢n,
repartiéndose sus despojos en numerosos “Estados sucesores”.

Se intenta detener, una vez mds, la caida, y surge, cuando se
inician los primeros Vélkerwanderung, el “salvador”, que aspira a
conseguirlo. Sefiala Toynbee una varia tipologia de salvadores: el
“salvador por la espada”, que retrasa pero no detiene la caida; el
“filésofo rey”, cuya obra perece con él, o fracasa por intentar unir
dos naturalezas radicalmente distintas; el “salvador arcaizante”, que
intenta la salvacién retornando al pasado, y el “salvador futurista”,
que proyecta su mirada hacia un filoséfico esperanzador futuro; am-
bos tltimos también fracasan, porque al evadirse del presente no
buscan ni hallan un asidero firme por encima de la tierra.

Y un efectivo tipo de salvacion: el “salvador religioso”, que surge
del seno del proletariado interior (proletariado interior que puede
ser indigena o indigenizado, o sea, nativo o extranjero incorporado
a través del imperio a su 6rbita cultural), El salvador religioso es
el linico cuya obra permanece; no vence por la accion, sino por su
pasion; su muerte plenifica su vida.

Iglesia Universal. — Contemporineamente a los V&lkerwande-
rung, el “proletariado interior”, desengaiiado de la técnica, del auto-
matismo y de la standardizacion aportados por la decadencia y pug-
nando por librarse de la tirania y la opresion, se distancia cada vez
mas de la minoria dominante, caminando ‘hacia la total segregacion.
Da un paso decisivo cuando, depurando su propio contenido huma-
no, hace surgir de si mismo una nueva minoria creadora, que le se-
fiala el camino de la salvacion y de la redencion en la fe -——una
nrofunda y honda fe—, abriendo su alma a la esperanza religiosa.
Se crea una religién, no para unos pocos, sino para todos, sin dis-
tincion de clases ni de fortunas, para los oprimidos como para los
noderosos: para todos los hombres v nara todos los tiempos. Sobre
ella se asienta una Iglesia Universal, creada por el nroletariado
interno con sus nropios recursos. A esta religion universal le ha faci-
litado su nacimiento y su exnansién —su universalidad en el espi-
ritt v en el espacio— el FEstado Universal. realizando una labor
pievia de asimilacién de culturas v acercamiento de pueblos.

Hemos visto que en la desintegracién de la Sociedad las tres
fuerzas actuantes han provocado reacciones: la minoria dominante
creando un Estado Universal, como nltima presién desde arriba;
cl proletariado exterior, plenificando su presion desde fuera, produ-
ciendo un Vélkerwanderung, que se apodera del escenario geogra-
fico de la extinta civilizacion; el proletariado interior provocando el
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nacimiento de una Iglesia Universal. como resultado de su presion
desde abajo. De todas estas creaciones, la dltima sera la de mas
intensa vitalidad.

Recapitulando, hemos hallada en Toynbee varias fases por las
que pasa cada civilizacién; son éstas: Génesis o nacimiento, Creci-
miento o desarrollo, Colapso o iniciacion de la decadencia, y Desin-
tfegracidn, en que se completa la decadencia. Esta tltima, a su vez,
se subdivide en varias etapas con personalidad caracteristica: Epoca
de tiempos revueltos, Estado Universal, Vélkerwanderung, Iglesia
Universal.

SOCIEDAD FILIAL.—;Y después, una vez muerta una sociedad,
qué sucede? Segin Toynbee, surge una nueva sociedad, filial de la
anterior. Ante una caida ——la extincién del Estado Universal a ma-
nos de los Vdlkerwanderung— el proletariado interno ha dado una
respuesta de tipo religioso, y nace, como consecuencia, sobre esta
base religiosa. una “Civilizacion derivada”. En el momento en que
se produce el acto de secesion del proletariado interno, aparece en
el campo de las culturas la nueva “sociedad filial”. (A veces, excep-
cionalmente, 1a base religiosa la aporta el proletariado externo inva-
sor. que trae e impone su religion).

Durante cierto tiempo Imperio e Iglesia coexisten: el Imberio,
miuerto en vida: 1a Iglesia. con fresca vitalidad. lLa invasién provo-
cada por los Viélkerwanderung hace desaparecer el Imperio, “casa
edificada sobre la arena”. pero fortifica atin mds la posicion de la
Talesia, que sale triunfante del choque de ambas culturas y se cons-
tituve en eje en torno al cual se integra la naciente civilizacion.

T.a Telesia Universal es la sélida base de la nueva cultura, frente
a la cual el papel desempefiado por los Vélkerwanderung es insig-
nificante y sus productos efimeros. La caida del Imperio o Estado
Universal v los desplazamientos de pueblos son sefiales de la nueva
filiacion, pero “sefiales y nada mas”; la Iglesia, en cambio, esti
intimamente implicada en la nueva Sociedad. I.a Iglesia Universal
representa un doble papel —en vertiente hacia dos épocas—; de un
Jado. el refugio espiritual del proletariado interno de una Sociedad
en declinacion; del otro, la crisdlida de una nueva Sociedad en ges-
tacién; de ella emerge y en torno de ella se estructura la nueva civi-
lizacion filial. Asi, por ejemplo, al hablar del origen de la “Sociedad
QOccidental”, Toynbee dice que el surgimiento de “Estados suceso-
res” creados por los barbaros, es meramente el “reverso de la caida
del Tmperio, v esta caida presagié inexorablemente la suya propia”.
Ni siquiera, afirma, pueden los barbaros “pretender la distincion de
haher dado el golpe mortal; porque en el momento que invadieron
e! Imperio romano, Ja Sociedad Helénica (paterna de la Oeccidental,
segtin Tovnbee), estaba moribunda va —suicida que moria lenta-
mente de las heridas que se infligi¢ durante ’tiempos revueltos’ si-
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glos antes”. Y, recalcando, insiste en que la “Edad heroica” de los
barbaros fué meramente “un epilogo a la hisioria helénica y no un
praludio a la nuestra”.

Los “Estados sucesores” pertenecian al pasado exclusivamente;
en cambio la Iglesia se proyecta —por su propia intima naturale-
za— hacia el futuro igual que hacia el pasado.

Por lo tanto el valor del festimonio de las iglesias universales
para establecer los casos de paternidad y filiacion de una sociedad
con respecto a otra, es absoluto para Toynbee; en cambio el de los
Estados Universales y los Volkerwanderung es condicional. Asi, en
la paternidad de la Sociedad Helénica respecto a la Cristiandad Or-
todoxa y la Sociedad Oriental, el vinculo religioso donde germina
la nueva sociedad es la Iglesia cristiana; en la paternidad de la So-
ciedad Siriaca respecto de la Arabica y la Irdnica, es el Islam; en la
paternidad de la Indica respecto de la Hindi, es el Hinduismo; en la
de la Sinica respecto de la del Lejano Oriente, es el Mahayana...

Al lado de estas sefiales y festimOnios de relacion paternofiliz!
afiade Toynbee un sistema mas: el desplazamiento geografico ex-
pansivo de la Sociedad filial, a partir del dmbito inicial que le brin-
da la Sociedad paterna.

Entre todas las religiones universales, instrumentos de paso de
una cultura a la siguiente y centro de¢ integracion de las sociedades
filiales, Toynbee asigna a la religion cristiana un papel y relieve
excepcional. Bien es verdad que en la etapa actual de su pensa-
miento, no asi al principio, en que la sitia al mismo nivel y le asig-
na la misma funcidén casi puramente instrumental, que a las demas.
En los primeros voliimenes de su obra, el “Estudio de la Historia”,
las Iglesias Universales son el lazo que une la Sociedad decadente
con la nueva Sociedad en gestacion, de la cual son crisdlida y futu-
ro. Pero las Iglesias Universales estan intimamente implicadas en
este futuro de la nueva Sociedad, en cierto modo este futuro se for-
ma de la propia sustancia de la Iglesia que lo hace posible; esto va
mas alla de una actuacién puramente instrumental.

Prosiguiendo en este camino, ¢l pensamiento del autor ha ido
elevando cada vez mas el papel historico de las religiones; hoy, ha
eliminado de su concepcion toda apariencia de funcion auxiliar de
la Iglesia en la Historia, e, incluso, invirtiendo los papeles, sugiere
que los colapsos y desintegraciones de las civilizaciones pueden ser
procesos auxiliares que permiten ascensos en el plano religioso. O
sea, las civilizaciones estan historicamente al servicio de la religion
y no al revés (3). Si la Historia entonces es un progreso de las creen-

(3) En los cuatro ultimos volumenes, recién publicados, llega, avanzando
mun mds en su afirmacion del papel histdrico diccisivoe de la Religion, a aipr-
mar que ella es realmente la au*éntica razdn de ser de las civilizaciones,
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cias, la Religion Cristiana es el pinaculo de todas las religiones, ya
que en ella —y ttnicamente en ella— se produce el hecho sobrehu-
mano de la Crucifixion; solamente en la Religion Cristiana su Sal-
vador participa de la naturaleza divina y humana. Cristo sacrificé su
vida en aras de la Redencion, dando con ello [a mas sencilla y gran
leccion al mundo.

De acuerdo con estas afirmaciones, de que la Civilizacién histo-
ricamente sea un medio y la Religién un fin, cree que nuestra civi-
lizacién, aunque sea como las demas, susceptible de desintegrarse,
no ha de ver forzosamente el nacimiento de una nueva Religion Uni-
versal que sustituya a la Cristiana, como sucedio en las anteriores
relaciones paterno-filiales, ya que nuestra religion actual es la su-
blimacién de todas las anteriores. Probablemente el fin de nuestra
Civilizacion Occidental seria no la muerte, sino el principio de un
extraordinario crecimiento de la Religion Cristiana, que se depuraria
y renovaria, adquiriendo una nueva vitalidad, Cree que el Cristia-
nismo quedaria como heredero espiritual de todas las otras religio-
nes superiores, y “la Iglesia Cristiana como institucion podria quedar
como heredera social de todas las otras iglesias y de todas las civi-
lizaciones” (4).

I1

CRITICA

En el articulo anterior hemos expuesto sucintamente el esquema
conceptual de la Historia de Arnold Toynbee; en éste pasamos a
hacer el estudio critico del pensamiento histérico del autor en aque-
llos aspectos y matices que vemos como fundamentales y decisivos.

La aparicion de los primeros tomos de la obra el “Estudio de la
Historia” sorprendi¢ extraordinariamente a los historiadores y pro-
vocH grain expectativa y curiosidad, e, incluso, furiosos ataques. Los
factores que provocaron esta expectacion fueron —entre otros— la
extraordinaria erudicion, la heterogeneidad del material utilizado y
la, innegable, personalisima reconstruccion del pasado histérico co-
nocido, asi como por la amplia estructuracion de los conceptos, le-
vantados sobre un impresionante andamiaje,

(4) Tcynbee, A. La civilizncion puesia « pruebn, Bucnos Aires. Emecé 1952,
241 paginas. Conf. p. 219. (Y en general, parg este aspecte de papel histérico
de las rcligiones y, concretamente, de la Cristiana, constllese, ademds del
Estudio de lg Historia, el ensayo titulado E! cristianismo y la civilizacion, del
cual forma parte esta cita; pdeinas 206-230-,
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Las principales influencias en la formacién histérica de Toynbee
no nos las oculta el autor; él mismo nos las sefiala con insistencia.
Estas son:

Ante todo, Tucidides. Toynbee cree que las experiencias que he-
mos de vivir en nuestro mundo ya las experimenté Tucidides en el
suyo. Este concepto toynbiano pertenece totalmente a la tradicional
historia pragmatica, género histérico en el cual queda inserto, pre-
cisamente como ejemplo tipico —aunque discutible— el propio Tu-
cidides. Y que se basa en la creencia de que la historia se repite
en sus grandes lineas; de Tucidides toma Toynbee la idea de la
contemporaneidad filoséfica de las civilizaciones en una paralela eta-
pa de su desarrollo,

Spengler. Su lectura fué decisiva para Toynbee, pero sobre el
problema del origen de las culturas no consider$ satisfactoria la
obra de este autor; por ello decidio Toynbee ahondar este aspecto
de las culturas, y a esta tarea consagr6 gran parte de sus esfuerzos.

Goethe. El “Fausto” —concretamente el prologo en el cielo del
tomo; II, “el encuentro trashumano”— le sugiri6 su idea principal:
el esquema incitaciéon-respuesta, sobre el cual basa su teoria del
origen y transformacion de las culturas.

El principio mas importante de la obra de Toynbee es, que la
materia de la historia la constituyen las “sociedades”, o, mas exac-
tamente, las “civilizaciones” (una de las dos especies del género
“Sociedad”), ya que las “sociedades primitivas” son objeto de es-
tudio antropolégico, pues al presentarsenos en condiciéon estatica,
no son “todavia” objeto de la historia. No hay, por lo tanto, una
historia, sino muchas, tantas como civilizaciones. Historia Universal
es la historia del conjunto de las civilizaciones.

Su esfuerzo principal va dirigido al estudio comparado de las
civilizaciones, puesto que éstas son susceptibles de contacto lo mis-
mo en el espacio que en el tiempo.

Vista en su totalidad, la obra de Toynbee produce mas impresion
por su erudicion que por su valor como posible honda inteleccién
del pasado; la suma de materiales que pone a contribucién en su
“Estudio de la Historia” estan faltos de una clara, orgdnica distri-
bucion,

En conjunto, el contenido carece de cohesion, evidente conse-
cuencia de que al autor se le escapa y no acierta a ver la unidad de
la Historia y de su desarrollo, con lamentable frecuencia. Los tér-
minos técnicos puestos a contribucién por él, para expresar sus con-
ceptos, son poco solidos y, a veces, iniprecisos e inseguros; en esto
quiso seguir el camino de Spengler, pero se quedo en el camino. La
misma designacién de las sociedades histéricas como “civilizacio-
nes”, es mucho menos acertada que la de “culturas” de Spengler;
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en aleman y en inglés y, en general, en el pensamiento moderno,
cultura significa vida espiritual, desarrollada en el seno de una So-
ciedad, civilizacion expresa mds bien los avances o progresos exter-
nos de una Sociedad, técnica, conquistas materiales.

Su sistema de la Historia intenta construirlo sobre la base de un
sincretismo forzado, cuyos materiales, a veces incompatibles, son di-
ficiles, y en ocasiones imposible, de encajar unos en otros. Por un
lado, pretende seguir el método empirista y pragmatico inglés, como
apoyo primario; por otro, el humanismo cristiano; por otro, utiliza,
wodificandolas, las ideas eje de Spengler, e incluso aprovecha par-
cialmente el intuicismo de Luis Klages y algunas de las fantasias de
Wells. Aparte de ello, a lo largo de su obra ha ido cambiando al-
gunas de las ideas claves de su pensamiento (por ejemplo, su con-
cepto en torno al papel de las religiones universales, en el aspecto
concreto de la Religion cristiana). Todo esto convierte su vision de
la Historia, con penosa incidencia, en algo ausente de cohesion y
unidad. Y muchas veces, en la utilizacion de ejemplos literarios o
mitologicos como comento o aclaracion a los ejemplos historicos,
excede los limites permisibles a la histérica prudencia. No obstante,
antes de seguir adelante, interesa hacer senalar una novedad instru-
mental muy interesante en la obra de Toynbee: por primera vez se
ponen a contribucién —y en forma sistematica— los conocimientos
resultantes de la investigacion moderna arqueologica, en una obra
de Filosofia de la Historia,

Los conceptos fundamentales de Toynbee, en torno a los cuales
gira su sistema de la Historia, son excesivamente amplios y ambi-
ciosos (incitacion - respuesta, aislamiento - retorno), esquematizando
exageradamente las lineas del proceso historico con ellos.

Aproxima o, yendo mas alld, identifica en su reconstruccion del
pasado, circunstancias y sucesos que realmente nos parecen muy
remotos entre si, o totalmente ajenos, en su significacion y en su sen-
tido, pero cuyas supuestas concomitancias se nos presentan un poco
como articulo de fe.

Cita Toynbee a autores de enésima fila, a veces casi desconoci-
dos, con reiteracién (que parece indicar e| deleite de un descubri-
dor), y, en cambio, no utiliza, cita o comenta sus obras, a autores
de primera magnitud, como Ranke, Vico, Hegel y otros de igual ca-
tegoria.

Para Collingwood la obra de Toynbee representa una reafirma-
cion tardia del punto de vista positivista. Dice de ella que es “un
esquema de casilleros complicadamente dispuestos y rotulados en
los cuales puede acomodar hechos historicos prefabricados” y tam-
bién: “los principios que constituyen su individualidad son princi-
pios derivados de la metodologia de la ciencia natural. Estos prin-
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cipios se basan en la concepcion de las relaciones externas. El
estudio de la Naturaleza se ve confrontado por hechos separados,
distintos, que pueden contarse... Pasa luego a determinar las rela-
ciones entre los hechos, siendo siempre estas relaciones eslabones
que conectan un hecho con otro externo a ¢él. Una coleccidén de he-
chos eslabonados de este modo forma, a su vez, un solo hecho cuyas
relaciones con otros del mismo orden tienen el mismo caracter exter-
no. Si los métodos del hombre de ciencia han de ser efectivos, lo
primero que se requiere es que se trace una linea clara entre un
hecho y otro. No debe haber confusiones. Estos son los principios
con los cuales trata Toynbee la Historia” (1).

En consecuencia —y siguiendo con Coliingwood— “considera la
historia misma, el proceso histdrico, como dividido por lineas netas
en partes mutuamente exclusivas, y niega la continuidad del proceso
en virtud del cual cada parte invade e interpenetra otras...”, ademés
“considera al historiador como el espectador inteligente de la His-
toria, de la misma manera como el hombre de ciencia es el especta-
dor inteligente de la naturaleza; no logra ver que el historiador es
un elemento integral en el proceso de la historia misma, que cevive
c¢ii si mismo las experiencias acerca de las cuales alcanza counci-
miento histérico...” “Este elemento de proceso es la vida de la his-
toria...” O sea -——resumiendo— “que el pasado, en vez de vivir en
el presente, como lo hace en la historia, se concibe como pasado
muerto, como sucede en la naturaleza” (2).

A través de este sagaz juicio de Collingwood, vemos perfecta-
mente que Toynbee no ha sabido percibir con claridad la fundamen-
tal diferencia existente entre naturaleza y cultura, entre ciencia
natural y ciencia cultural, en finalidad y método, conceptos y opo-
sicion ya claramente fijados por Rickert en' la primera década del
siglo actual (3). Y el propio Rickert sefiala c6mo la Historia ¢s, en
cierto modo, la ciencia cultural por excelencia, hasta el punto de
reconocer que todos los valores culturales son historicos (“ciencias
culturales histéricas” las denomina exactamente). Ya antes de
Ricket, Windelband habia precisado la distincién existente entre
ciencia natural y ciencias del espiritu, entre conceptos ideograficos
y nomoteticos, e incluso Dilthey, para quien esta diferencia se agi-
ganta hasta convertirse en abismo.

Pero no hemos de olvidar que Toynbee —con Spengler— son
los primeros que han intentado en forma sistematica y metédica

(1) COLLINGWOOD. Idea de la Hisloria. Cfr. Edicion del F. C. E. México,
1852. pp. 190-82.

(2) 1Id., id.: pp. 192-33.

(3) Ciencia cwivral y ciencia natural, Cfr. Edicién de Espasa-Calpe. Bue-
nos Aires. 1945. 219 pp.

B.-2,
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establecer un ambicioso cuadro de la humanidad y de su interno
desarrollo histérico, insertando en esta labor los resultados del
extraordinario progreso actual de las ciencias auxiliares de la His-
toria y de la ciencia en general. Estos cuadros, naturalmente, tienen
sus fallas, como todas las ojeadas histéricas que pretenden abarcar
la totalidad del pasado e integrarlo en una vision unitaria basada
sobre una rigurosa construccion personal.

De estos dos intentos, debemos reconocer que la caracterizacion
del acontecer y la penetracién en el alma de los pueblos es mas hon-
da y clara en Spengler; en él la acumulaciébn desorbitada de infor-
macién histérica, no llega, como en Toynbee, a hacer perder la
percepcion de la totalidad.

Intuicion e Historia

El método historico fundamentalmente es intelectual, como co-
rresponde al caracter de ciencia que posee la Historia; pero exige
la intuicion, sin ella no es factible intentar la reconstruccion del pa-
sado en amplia perspectiva sistematica, penetrar en su significacién
v su sentido. La intuicién juega un importante papel en la obra de
Toynbee, asi como en la de Spengler; la intuicién lleva a Toynbee a
extraer de la masa en apariencia amorfa del acontecer, organismos.
con significado propio las “civilizaciones”, y a Spengler las “cultu-
ras”. Pero si para Spengler las culturas tienen un proceso fatal y un
ciclo vital preciso de un milenio, en Toynbee se asigna un margen a
la libertad humana; aunque esto no impide que el proceso —géne-
sis, crecimiento, colapso, decadencia— se realice necesariamente y
esté previsto de antemano.

Unidad de Civilizacion y Racismo

Toynbee se opone al concepto de una posible identidad de Ias
civilizaciones; a esta creencia la denomina “dogma de la unidad de
civilizacién”, y la considera pura ilusion egocéntrica originada por
el espejuelo de la técnica occidental universalizada.

En efecto, hasta el siglo XVIII, la ciencia historica de Europa
no se vi6 bien méas que a si misma y se consider6 eje y centro de la
historia universal, en torno al cual giraban los demis pueblos como
apéndices subsidiarios. Asi, la pretendida “periodizaci6n” histérica
en Edad Antigua, Edad Media, Moderna y Contemporinea, con que
se ha dividido tradicionalmente la Historia Universal, son creaciones
surgidas en el marco europeo y que solamente responden a fenéme-
nos internos. El haberla hecho extensiva a los demas pueblos, for-
zandolos a entrar en: este cuadro, supone realmente un caso de
miopia egocéntrica.
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El conocimiento, actual de las grandes culturas pretéritas o vi-
vientes, ha hecho percibir por fin a Europa la unilateralidad de su
vision histérica. En Spengler hay un evidente intento de cortar el
lastre de esta miopia secular; en su morfologia de las culturas se
insertan con todos los honores las grandes culturas orientales. Toyn-
bee procura realizar la misma tarea y desembarazarse totalmente de
ese prejuicio tradicional; a todas las civilizaciones se les asigna
idéntico relieve en su esquema; ello le lleva a rechazar también, junto
con la teoria de la unidad de civilizacion, la teoria racista y el pre-
juicio de la inferioridad de las razas de color,

No obstante, a pesar del progreso de vision histérica que denota
la actitud de Spengler y Toynbee, es exagerado afirmar que las cul-
turas carecen de toda clase de contacto —como lo hace Spengler—
0 que, en todo caso, poseen sOlo puros contactos en realidad exte-
riores, puesto que cada una tiene y sigue rigurosamente su personal
derrotero y limite —como lo hace Toynbee—. Ambos encasillan la
Historia en realidades distintas y separadas.

Jaspers piensa que, a pesar de que la experiencia parece atesti-
guar contra la unidad, la Historia es un movimiento hacia la unidad.
Analiza detenidamente los argumentos tradicionales a favor de la
unidad de la Historia y su probable verdad o falsedad, tanto los
hechos que indican la unidad, como la unidad de la Historia por su
sentido y su meta, llegando a la conviccion de la existencia de esta
unidad basada sobre el pensamiento de una concepcion total de la
Historia, de la Historia Universal como un todo (4). Jaspers cree
que la humanidad tiene un origen tinico y una meta final —-aunque
desconozcamos este origen y esta meta— y estructura su estudio de
la Historia en torno a la época que denomina tiempo-eje (500 a. de
J. C.; o, mis ampliamente, del 800 al 200 a. de J. C.), época que
considera decisiva para la Historia Universal (4a). Y afirma que
hoy mas que nunca existe una unidad real de la humanidad, una con-
ciencia de universalidad, de ser la Historia un solo proceso en cons-
tante contacto y trato reciproco (5).

Realmente —en contra de Spengler y Toynbee— la argumenta-
Cidn tradicional antigua y moderna a favor de unas relaciones de
Caracter verdaderamente interno entre las civilizaciones, y no puros
contactos ocasionales, es mds convincente y cala mas hondo en la
interna convicciéon general humana de como se desarrolla el acon-
tecer,

Al igual que afirma Toynbee que en las naciones no se dan ca-

(4) Origen y meta dela Historia, Cir. 2.2 edicién de la Revista de Occidente.
Madrid. 1953. pp. 265-84,

(4a) Id., id.; pp. 7T y ss.

(5) Ibidem; pp. 150-51.
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sos de autosuficiencia y aislamiento, afirmacion basada sobre una
previa prolija demostracion, con la misma argumentaciéon y amplian-
do el sujeto, podemos afirmar que en la Historia de los pueblos —lla-
mémoslos civilizaciones— no se da, a lo largo de todo su desarrollo,
un caso total de independencia absoluta respecto a los demis, exac-
tamente igual que en sus miembros o naciones; la Historia de Euro-
pa, e incluso la de China o la India, es funcién, en gran parte, de
la intervencién de pueblos extrafios, que tanto en la esfera del es-
piritu —influencias culturales de diverso género— como en la ma-
terial —migraciones, contactos comerciales, cesion de conocimientos
técnicos, conquistas, etc.— han influido en el curso del acontecer de
los demas.

La Historia Universal se nos ha aparecido al espiritu humano
siempre como una posibilidad; el hombre ha tendido a considerar
a la humanidad como un sujeto tinico de la Historia y ha creido en-
trever a través del acontecer la existencia® de causas que acttian
sobre todos los hombres por igual, Indudablemente —de hecho—
son pocos los acontecimientos a los que se puede atribuir una evi-
dente universalidad, pero existen algunos que en su significado pro-
fundo son universales —aunque aparentemente locales— que tras-
cienden su primitiva localizacién; en acfo se circunscriben a una
region o época determinada, en potencia llevan inserto en su seno
un germen de universalidad; asi Socrates o Cristo, por ejemplo. Y
hoy la Historia tiende a hacerse mas facticamente universal, cual-
quier angustia de cancilleria en un pais se extiende en multiples ecos
por los Estados mas alejados. La interpretacion “cerrada” de Spen-
gler y Toynbee en culturas totalmente distintas y separadas, sus-
ceptibles de contacto o no, se opone, no sélo al comun sentir humano,
sino a la reiterada experiencia historica, que estos autores —conse-
cuentes con su previa inteleccion— se ven obligados a forzar. Si
existe una real distincién innegable, entre las civilizaciones, y éstas,
efectivamente, poseen cada una su personalidad, no por ello se pue-
de deducir su total separacion en unidades en absoluto independien-
tes y afirmar que el contacto entre dos civilizaciones provoca casi
forzosamente paralizacién o muerte de una de ellas, fosilizaciones
o defunciones. Las civilizaciones no sélo “chocan”, son susceptibles
también de intercambio vital. No solo hay “pseudomorfosis” —se-
glin la expresién de Spengler— sino tambi¢n auténticos traspasos
de cultura, transformaciones de espiritu y materia.

Ciclos culturales

Como Spengler, Toynbee caracteriza la Historia por una tipolo-
gia de ciclos culturales (Génesis, Crecimiento, Colapso, etc.) Pero
la tipologia ciclica de Toynbee es distinta de la de Spengler, no
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s6lo por su enumeraciéon y orden, sino porque en Spengler es una
determinacion biolégica la que lleva a las culturas a transformarse
y desaparecer, y en Toynbee, en cambio, la fuerza que hace nacer,
crecer y morir las civilizaciones parte del propio sujeto de la Histo-
ria, el hombre. Es el hombre, la naturaleza humana y su impulso
creador o su fracaso quien conduce la Historia. Las civilizaciones
las guian sus minorias, no el sino prefijado. Las civilizaciones mue-
ren por un acto de suicidio y nacen por una superacion humana de
las dificultades. La accién humana es la que rige la Historia.

La interpretacion de las minorias como rectoras de los pueblos
ya la habia hecho Ortega y Gasset en 1930, tres afios antes de apa-
recer los primeros voliimenes de la obra de Toynbee (6) e, incluso,
la habia sefialado en 1921 en forma taxativa, afirmando: “Una na-
ci6n es una masa humana organizada, estructurada por una minoria
de individuos selectos... Se trata de una ineludible ley natural que
representa en la biologia de las sociedades un papel semejante al de
la Ley de las densidades en fisica...” (7). Pero Ortega no hace sélo
responsable de la degeneracién de una Sociedad a sus minorias de-
cadentes, sino también a la masa, que, en un momento dado, “se
niega a ser masa —esto es, a seguir a la minoria directora”—, con-
secuencia de lo cual “la nacién se deshace, la sociedad se desmem-
bra y sobreviene el caos social, la invertebracion histérica” (8). Para
Ortega el siglo XIX fomenté este fendmeno de descomposicion, ini-
ciando el predominio del hombre-masa, el imperio de las masas ac-
tual. Halla muchos ejemplos de “esta subversion moral de las masas
contra la minoria selecta” (9).

Realmente el papel rector de las minorias en la historia es algo
expresa o tacitamente reconocido por todos los historiadores, idea
vieja, por vieja un poco olvidada; el mérito de Toynbee consiste en
haberle asignado un extraordinario relieve en su interpretaciéon de la
Historia, convirtiéndola en eje en torno al cual gira el desarrollo o
decadencia de los pueblos.

Grupos culturales

La diferenciacién en grupos culturales que hace Toynbee, a los
que denomina civilizaciones, cada una de las cuales es una especie
y todas sumadas constituyen la humanidad culta, no es tampoco nue-

(6) En “La rebellén de las masas”.

(7) Espana invertebradg. Cir. 8.2 edicidén de la Revizty d2 Occidente. Ma-
drit, 1952. Pdg. 84.

(8) 1d., id.; pag. 85.

(9) Ibidem. Pag. 88,
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va. El propio Toynbee cita como precursor a Gobineau —y aun se
remonta mas lejanamente la procedencia—; Gobineau da una lista
de diez sociedades —21, Toynbee— que se han elevado al estado de
sociedades completas, y afirma que el resto de las naciones que han
vivido sobre la tierra gravitan en torno de ellas como los planetas
alrededor del sol (10). Estas diferenciaciones que halla Toynbee y
sobre las cuales sustenta su clasificacion en 21 civilizaciones, reco-
nocemos que existen, pero no tan taxativas como para ser unidades
claras e indiscutibles de clasificacion. Ademds, al hacerlas no sigue
una rigida sistematizacion, sino que en unos casos se basa sobre la
civilizacién material comun, otras en el parentesco racial y otras en
la comunidad de religion.

El contorno fisico

Toynbee, en su teoria del contorno fisico o “factor externo” que
actiia sobre el “factor creador interno”, provocando una incitacién
que exige una respuesta, tiene en cuenta la bibliografia antropogeo-
grafica y sus conclusiones —sin por eso seguirlas d6cilmente—, de
la influencia del medio geografico sobre el individuo y su “habitat”.
Asi, por ejemplo, considera a Huntington (11) “uno de los investi-
gadores del contorno fisico de la vida humana mas distinguidos y
de mente méas original” (12). Toynbee niega que el contorno o am-
biente geogrifico pueda llegar a ser solo por si mismo el factor po-
sitivo que ha generado las civilizaciones y “ni siquiera el contorno
geografico-social entero, en el que se toma en cuenta tanto el ele-
mento humano como el no-humano, puede ser considerado” (13) co-
mo tal. Vemos, por lo tanto, que se sitia fuera del determinismo geo-
grafico} el contorno geografico es un “factor” que actiia histdrica-
mente originando una “incitacién” pero no condiciona la respuesta,
¢sta puede ser tan varia como lo es la naturaleza humana (14).

(10} Essti sur UInégalité des Races humaines. Cir. Bdicion de Firmin Di-
dot, Paris, 1853-55. 4 vols. (v. I, pp. 362 y ss.)

(11) Avter de Civiltzacién y Clima.

(12) Estudio de la Historia, 1, 323 (CIr. ed. de Eme¢cé cditores. Buenos
Airer, 1951. 524 pp. Trad. de Jaime Perriaux).

(13) Td., 1d.; pde. 299.

(14) En HUNTINGTON estda ya apuntada esta diversa reaccion humana
ante un mismo estirmulo; e, incluso, esbozada—rpn otras palabras—la teoria de
la paralizacion por falta de respuesta o por respuesta inadecuada (Civilizacisn
y Clima. Cfr. Edicion de la Revista de Occidente. Madrid, 1942, 349 pp. Espe.
cialmente el capitulo XTIV, pp. 313-34).
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Incitacion-respuesta

En su esquema incitacion-respuesta basa Toynbee la génesis de
las civilizaciones. Frente a un desafio surge una contestacién, con
ello se inicia una cultura. La superacion de un momento dificil o de
una situacion nueva y desconocida, abre el camino al progreso, No es
nueva tampoco esta idea. Cuando exponc Toynbee que, como conse-
cuencia de su respuesta (respuesta que es siempre tipica y personal
en cada civilizacién), cada cultura inicia su génesis o gestacion, de-
sarrollando una personalidad caracteristica, y que los herederos am-
pliaran esta cultura ya puesta en marcha, nos hallamos con un anti-
guo concepto bioldgico, que estd ya en Spencer y Lamarck. En el
siglo XVIII Lamarck creo dos principios que le han dado fama per-
durable: -que el 6rgano se perfecciona mediante el ejercicio, y que
este cambio se transmite por herencia. Es el llamado “factor lamar-
ckiano” o “herencia de los caracteres adquiridos”. En Spencer nos
encontramos también que los organismos se modifican por ejercicio
de sus funciones caracteristicas y por herencia.

Toynbee, en cierto modo, traslada estos conceptos a su sistema
de la Historia. El ejercicio es la respudsta (actuacion), ante la in-
citacion permanente; esta respuesta, si es adecuada, provoca el per-
feccionamiento de una cultura, que surge como civilizacion. La tras-
misién hereditaria de los caracteres adquiridos la vemos claramente
en Toynbee cuando dice que una vez puesta en marcha una civiliza-
cion ésta sigue progresando; una vez roto el estado de Yin por un
acto dindmico —la respuesta— cada generacion recoge los avances
de la anterior, en proceso constructivo de crecimiento, dentro de una
misma y peculiar personalidad (implicita ya en la primera respuesta
y desarrollada ampliamente a lo largo de su historia ascendente),
hasta el momento en que se inicie su colapso y su decadencia.

Estatismo-dinamismo

El esquema estatismo-dinamismo en el cual encuentra Tonybee
el ritmo de la historia, oscilacion reiterada de pasividad-actividad,
de armonia-discordia y que le sirve para realizar una dicotomia de
las sociedades en primitivas y civilizadas, segtin estén en estado es-
tatico o dinamico, es realmente como concepcién del proceso hist6-
rico, de una gran novedad. Mas que en su planteamiento concreto,
en la universalidad que se le adjudica.

Pero podemos afirmar que, si como postulado que se aplica a
todo el acontecer con perspectiva universal es original, como con-
cepto histérico implicito estd ya en casi todos los historiadores, La
historia genética moderna, cuyas raices remotas arrancan de Polibio,
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ve la historia como un proceso, como accién, como un vector con
direccién y sentido. O sea, como acontecer dinamico, en cuya vision
esta inserto, por tanto, el concepto de Historia como una suma de
actos dindmicos.

También se denomina tradicionalmente por los historiadores el
lapso inicial de la historia de nuestra humanidad con la palabra Pre-
historia. Literalmente, periodo que antecedc a la Historia. Si 1a His-
toria es un proceso dindmico, entonces Prchistoria, etimolégicamente,
supone negacién de lo anterior, o sea, época inmdvil, estatica, sin
cambios, inmutable; anterior a lo histérico-dindmico. Y es mas, se
dice que los primitivos actuales estan en la Prehistoria, con lo que
se les identifica con los de la primera etapa de la humanidad; se les
stpone culturalmente inmovilizados. Tenemos aqui claramente enun-
ciado el principio toynbiano de primitivos como etapa estatica, y el
de Historia (Civilizaciones), como etapa dindmica,

Respecto al estatismo primitivo, actualmente se tiende a superar
la concepcion tradicional y a establecer una diferencia entre los pri-
mitivos prehistéricos y los actuales. Si bien se reconoce que los pri-
mitivos actuales viven, como dice Toynbee, conforme “a la integra-
cién del uso”, vueltos cara al pasado, en un pretérito estatico; y que
no son pueblos sin historia, sino que ésta se ha detenido y no la co-
nocemos; se sostiene, en cambio, que los primitivos prehistoricos
realizaron un proceso de extraordinario dinamismo. En elios estaba
en germen, y realizan, los primeros pasos gigantescos que llevan a
la civilizacion. Del paleolitico al neolitico hay mas distancia en el
camino del espiritu que del neolitico a nuestros dias.

Concepto de crisis

La decadencia, en el momento en que una cultura detiene su cre-
cimiento e inicia la curva de su descenso, se ha intentado explicar-
la a lo largo de la historia de multiples maneras. Se ha atribuido a
razones astrologicas, a la fatalidad, a una muerte biologica, al azar...
No le satisfacen a Toynbee ninguna de estas explicaciones, ya que
todas ellas son causas ajenas a la propia civilizacion, situadas fuera;
él intenta hallar la causa en el propio contenido de la civilizacién, en
su sujeto, el hombre.

Para Toynbee la decadencia es producida por el fracaso del ma-
terial humano, de la minoria rectora, y el subsiguiente hundimiento
de la mimesis. Es un poco atrevida y osada esta generalizacién, peca
Ic apresurada y sin base empirica suficiente, como sefiala acertada-
mente Huizinga, aunque conocemos crisis culturales del pasado his-
térico y numerosas civilizaciones salen a la luz de afio en afio, el
material que poseemos no es suficiente para conocer bien la causa de
estas crisis. “solo los veinte sigios que transcurren desde el imperio
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de Augusto y la vida de Cristo estan bastante proximos a nosotros
para emitir comparaciones fructiferas” (15).

En efecto, histéricamente, solo Roma se nos presenta ante nos-
otros con claridad e informacion suficientes para llegar a compren-
der bien las causas internas de su decadencia. De las demas civili-
zaciones conocemos el proceso externo de su descomposicion, pero
no aparecen ante nosotros con luz suficiente para penetrar las causas
internas -que las llevaron a la caida. En consecuencia, no son bas-
tantes datos los que nos proporciona un caso concreto para estable-
cer una ley universal de las decadencias; y si —como pretende
Toynbee— su construccion de la historia, intenta ser empirista, la
experiencia en este caso es muy restringida y ocasional para lanzarse
sobre ella a generalizaciones colectivas, convirtiéndose su pretendida
induccion (las inducciones verifican un ascenso de lo particular a lo
universal, pero de lo particular plural, no de lo singular iinico; un
caso concreto no es base suficiente para de él extraer una ley y apo-
var sobre ella una induccion. Esto se llama generalizacién precipi-
tada), cn realidad, en pura especulacion abstracta.

No es facil explicar la crisis —e incluso el concepto de crisis—
de las culturas, fenémeno complejo y miltiple (v no simple y uni-
forme como cree Toynbee), que preocupd hondamente a Kierkegaard
y Nietzsche v que ha hecho surgir hoy, desmoralizador, el concepto
de la angustia aplicado a la historia y su devenir. Resultado del pe-
simismo historico que origina una vaga sensacion, flotante en el am-
biente de nuestros dias, de estar viviendo una crisis decisiva de la
historia.

Autores ilustres, que han sondeado profundamente el pasado, re-
nuncian prudentemente ante el problema de la crisis, a dar soluciones
pretendidamente definitivas y a lanzarse a concepciones axiomAticas.
Asi Burckhardt estudia los problemas y causas de la crisis histérica,
y la considera como una necesidad histérica, pcro no se atreve a
lanzarse a abstracciones aprioristicas sin base y fundamento. No
obstante, a través de breves pdginas de contenido denso, nos presen-
ta juicios y andlisis profundos, de mas real efectividad que los de
Toynbee (16).

Max Weber, también con extraordinaria agilidad, nos indica
como la crisis no es un fenémeno uniforme, sino que en cada cul-

115} Entre las sombras del marnand. Cir. Edicion de ja R:vista deo Occiden_
te. Madrid, 1951. 230 pp. (V. Dpp. 24-3).

(16) Sobre la crisis en la Historia. Cir. Edicion Nueva Epoca. Madrid, 1946
91 pp. Hs interesantie también su ju’cio scbr2 la crizis cciual en: Refleciones
sobre la historia umiversal, cep. IV. Cir. Ed. F. C. E. México, 1943. 1.V +
90 pp. V. pp. 183-239. Scbre este mismc preblema véase la sugestiva confe-
rencia, de ALOIS DEMPF, titulada Soclologia de ja Crisis. Cfr. Bd, dol Ateneo
Madrid 1951. 28 pp. (Col. “O crece 0 muere”).
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tura ciertos fenomenos e instituciones —surgidos de la estructura
de su sociedad y de la religion profesada—, son peculiares. Lo cual
hace que el proceso de esta cultura sea personal y atipico (como
virtualmente lo es toda la Historia) y, dentro de este proceso, la
crisis posee caracteristicas propias distintas en cada caso (17).

Jaspers sostiene que “no es posible dar una respuesta satisfac-
toria a la pregunta por el origen de la crisis... cuando se le busca
mediante el empirismo causal, la comprension intelectual o la inter-
pretacion metafisica” (18). Estos los casos de Spengler y Toynbee,
por ejemplo.

En otro aspecto, cuando Toynbee habla de un momento en el
proceso de una civilizaciéon, en que se inicia la decadencia, y esta
decadencia ya no se puede detener, fracasando todos los intentos
para lograrlo (como los salvadores puramente humanos o el Esta-
do Universal), Toynbee unilateraliza el acontecer histérico, ya que
cree que en cada momento de la historia de una civilizacion hay
s6lo crecimiento o decadencia, avance o retroceso. La historia nos
ensefia claramente que ambos fenémenos no ocupan épocas y cam-
pos diametralmente separados, sino que se conjugan armoniosa-
mente; son ramas que crecen juntas y, a menudo, inseparables. La
historia es un proceso que tiene dos caras, segin como se la mire
es surgimiento o decadencia; aqui se percibe un fenémeno tipica-
mente decadente y mds alld brota un germen que tendrd un esplén-
dido futuro; cada época plenifica valores surgidos en la anterior, y,
simultineamente, corrompe viejas herencias y crea nuevas solucio-
nes o actitudes, Como indica Collingwood “en la historia, tal como
acontece en realidad, no hay meros fendmenos de decadencia: tcda
declinacién es también un surgimiento, y solo las fallas' personales
de conocimiento o simpatia del historiador... le impiden percibir es-
te doble caracter —al mismo tiempo creador y destructivo— de
cualquier proceso histérico que se considere” (19).

Proletariado interior.

En Toynbee vimos coémo el proletariado interior surge del seno
de la sociedad decadente y se va exfraiando, alejando progresiva-
mente de ella. Esta paulatina diferenciacién culmina en una se-
cesion.

El autor utiliza el concepto proletario, no en sentido econé-

(17) Gesammelte Aufsdtze zur Religiongeschichte., Tibingen. Verlag Mehr.
1922.

(18) - JASPERS, Or. cit., pdg. 149.

(1B) COLLINGWOQOD. Op. cit.,, pdg. 193,
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mico (como lo hace Marx), sino como resentido. Este concepto del
resentimiento procede directamente de Nietzsche. Nietzsche dice
que el resentimiento es el impulso de venganza, de odio, envidia,
rencor. Bien es verdad que, ademad del impulso de venganza, en
Nietzsche queda inserta la caracteristica de maldad —odio, rencor,
envidia— en el resentimiento y no asi en Toynbee, que excluye es-
te concepto del proletariado, acentuando en cambio, el caricter de
descontento. Descontento social provocado por el fracaso de la
minoria.

Este resentimiento del “proletariado interior” -—segtin Toyn-
bee— lleva al surgimiento de una Iglesia Universal; de una Iglesia
que reune y atina a todos por el amor y el sacrificio de su Salva-
dor. También esta teoria la encontramos —sefalada como caso con-
creto, adscrito a un pueblo— en Nietzsche, cuando afirma: “pero
este es el hecho: 1a rama de aquel drbol de venganza y del odio del
pueblo judio —el odio mas hondo y mas sublime, creador de idea-
les y transformador de valores, cuyo par jamds ha existido sobre la
tierra— produjo algo asimismo incomparable, un nueve amor, la
mis honda y més sublime de todas las clases de amores...” (el amor
cristiano) (20).

Vemos, pues, como el resentimiento, el rencor, puede llevar, a
través de un largo camino, al amor; de una moral de resentidos
puede surgir una doctrina de salvacién. Pasar de una negacion a
una creacin.

Lo que Nietzsche sefiala en el plano de un pueblo concreto,
Toynbee lo ha elevado en su obra a teoria general de las culturas y
lo aplica al analisis de las decadencias en sus ultimos momentos.

El problema del Estado Universal

Vemos en Toynbee como, antes de terminar su historia, la mi-
noria dominante construye y consolida ur Estado Universal, como
liltima presi6n desde arriba. Toynbee afirma que de las veintiuna
civilizaciones que especifica viven actualmente diez, y de ellas nue-
ve han pasado ya del Estado Universal. Sélo la nuestra no ha lle-
gado a ese Estado todavia y probablemente tiende ahora hacia él.

El concepto de Estado Universal es hoy un problema bdsico en
la Filosofia de la Historia. Le debemos a Hegel, que lo inicia por
primera vez sistemiticamente, el estudio teérico del Estado Uni-
versal; el concepto dialéctico del acontecer hegeliano lleva, como
corolario necesario, a la exigencia del Estado Universal. “Para He-

(20) Genealogic de 1@ Mornl. Cfr. Edicién de las obras ccmpletas del autor.
Leipzig, 1896-1911, 16 vals. (v. VII, 314),
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gel el Estado Universal estd subordinado al despliegue dialéctico
de la Idea —objetivada en la naturaleza y de nuevo subjetivada en
el espiritu— vuelve a hacerse objetiva en el Estado” (21). El Esta-
do mismo es realmente el protagonista de la Historia para Hegel.

Después de Hegel el concepto de Estado Universal se estima
de un relieve maximo en la consideracién filos6fica de la Historia.
Asi, en consecuencia, se han publicado estudios de extraordinario
valor sobre Estados Universales histoéricos; por ejemplo: Sobre el
Helenismo y Alejandro —siguiendo la concepcion hegeliana— Droy-
sen. Sobre los Imperios orientales, Ed. Meyer (“Historia de la An-
tigliedad”). Sobre el Imperio romane —de Sila a César— Carcopi-
no “(Sylla ou la monarchie manquée”, “Points de vue sur I'imperia-
lisme romain”, etc.)

Spengler y Toynbee han tratado extensamente el problema del
Estado Universal. Spengler le confiere un relieve excepcional en su
“Decadencia de Occidente” (y lo mismo en “Afios decisivos”). Se-
gun él, es la forma estatal tipica de la decadencia, y esti situado en
la transicion de la cultura a la civilizacior, en el paso de la etapa
creadora a la decadente; recordemos que civilizacion es, para Spen-
gler, pura técnica, decadencia, etapa inhistorica, petrificacién. Y
esta petrificacién se inicia con el Estado Universal.

Toynbee, al igual que Spengler, ve en el Estado Universal una
institucion de decadencia; pero hay mayor cohesién y homogenei-
dad en los supuestos que conducen a Spengler a esta conclusién que
en los de Toynbee.

Ambos autores ven como Estados Universales algunos cuya uni-
versalidad es muy dudosa (el imperio Maya, el Egipcio, etc.), o to-
talmente falsa (en Toynbee: la Rusia de los zares o la Talassocra-
cia de Minos). Hegel considera Estado Universal aquel que —ade-
més de su extensibn— posee consciente percepcion de su universa-
lidad. Toynbee identifica universalidad con extension, lo cual le Ile-
va a subsidiarias concepciones erréneas. No basta con la extensién
—como ya lo vi6 claramente Hegel—, es necesario que, el Estado
histérico que se analiza, haya proclamado sus titulos de “domi-
nium mundi” y basado toda su estructura sobre ellos, convirtién-
dolos en la razoén vital de su existencia; afiadiendo a ello un efec-
tivo dominio de su ambito cultural. Histéricamente lo han hecho,
entre otros, el Estado Asirio, China (desde la dinastia de los Tsin),
el Imperio Persa, Roma (desde César), el Califato...

Considerando otro angulo del problema, Toynbee afirma que el
Estado Universal —factor negativo— origina —como reacci6n po-

(21) ALBA, VICTOR. La concepcion historiogrdfica de Lucin Anneo Floro.
Madrid, €. S. 1. C., 1953. 320 pp. (v. pdg. 108).
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sitiva— las Iglesias Universales, Realmente es al revés, el Estado
Universal justifica su existencia apoyandose sobre una religion que
crea o rehace, y sobre la cual teoldgicamente se sustenta. Ya, ante-
riormente, he precisado unos conceptos bdsicos que creo encierran
y definen el contenido del Estado Universal (22); éstos son:

a) Entendemos como universal aquel Estado que rige en su in-
tegridad el dmbito cultural en que vive. Que domina, en su casi to-
talidad, el espacio en que se desenvuelve su propia cultura.

1.2 b) EI Estado Universal se basa en una teologia politica, es
decir, en una justificacion trascendente del poder. La férmula es
muy variada: divinizacion (como en Egipto), teogamia (Alejandro),
misién divina (Aqueménidas), providencialismo (Sacro Imperio ro-
mano germanico).

22 ¢) El segundo principio es el de unicidad. Un Estado que
posee conciencia de universalidad ataca fatalmente al poder fron-
terizo, puesto que se siente necesariamente tnico, y esta unicidad le
lleva a eliminar los estados limitrofes cultos y poderosos,

3.2 d) El tercer principio puede enunciarse como principio de
unidad. El poder central tiende a hacerse més cohesivo y omnipre-
sente. El Estado propende a lineas esquematicas. Ello se manifiesta
de varias maneras: busca de una capitalidad fija, suma de atribu-
ciones en el poder central, evolucién hacia el poder personal auto-
ritario, formacién de un extenso funcionariado.

4% e) Finalmente, domina también un cuarto principio, que
podriamos llamar de uniformidad. Es el principio morfogenético
del Estado Universal: asimilacion progresiva de las tierras someti-
das, convirtiéndolas en provincias. Esta asimilacion va del orden
religioso —sincretismo— hasta el orden administrativo, creando un
patron abstracto de provincia, uniforme, aplicado a todos los paises
sometidos. Bérranse asi administrativamente las diferencias y se
pierde la idea de pais dominado y de vasallaje, sustituyéndose por
la de una comunidad.

Si aplicamos estos cuatro principios a los que Toynbee considera
Estados Universales, veremos que no muchos resisten el analisis.

Toynbee cree que los Estados Universales surgen en la etapa
de desintegracién de las civilizaciones. En realidad no todos los
Estados universales exigen necesariamente constituirse en la etapa
final de una cultura, como sostienen Spengler y Toynbee. De liecho,
ha habido Estados universales en momentos intermedios de una
Cultura e, incluso, en momentos iniciales, en que ya poseian plena

(22) Id., i@ v. Cap. VI paragr. T (pp. 108 y gs.): La problemdtica del Es-
tado Untversal,
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conciencia de su universalidad. Asi, por ejemplo, el Sacra Imperio
Romano Germaénico, o el Imperio Mongol de Gengis Khan,

También ve Toynbee en el militarismo permanente del Estado
Universal una sefial evidente de decadencia. El Estado no cuenta
con la confianza de sus sitbditos —ya no actiia la mimesis— y en-
tonces se inicia un régimen despético apoyado por las armas. No
creemos sea, en efecto, asi; que la organizacién militar es conse-
cuencia de um desprestigio que obliga y lleva a la imposicién vio-
lenta de la autoridad, sino una exigencia de la extensi6n territorial
(de la unicidad), que le obliga atacar a los poderes limitrofes por
su propia conciencia de universalidad que no admite par. Y, al lado
de ello, la necesidad de vigilar las fronteras, conservar el orden y
ser sostén del Imperio, y, en general, para mantener y proteger la
unidad (principio de unidad).

Esta incomprensién de la realidad intima del Estado Universal
lleva a Toynbee, en el caso concreto del Imperio Romano, a atacar
a Trajano y su obra; le reprocha el haber intentado conquistar el
reino de los partos. No comprende que por razones de seguridad
{ronteriza y de las que hemos denominado de unicidad —o sea por
un imperativo del Estado Universal— se ve obligado a hacerlo. La
campafia de Trajano impidi6 una invasion arsicida, y tenia prece-
dentes en la historia de Roma.

La afirmacién de Toynbee, segiin la cual el Estado Universal
impone la violencia y la tirania y como consecuencia de ello surge
una clase de descontentos, de oprimidos (“proletariado interno”),
parece recogerla, afios después, Jaspers, cuando sostiene que “la
violencia despotica, que es inseparable del gran Imperio, rechaza al
individuo sobre si mismo, le aisla, le nivela... todos son esclavos”.
Y coincidiendo ain mas con Toynbee, Jaspers dice —refiriéndose al
caso concreto del Imperio Romano—, que, como consecuencia de la
opresién, surge “una vinculacion de los impotentes en un reino de
Dios, en la fe, en la resurreccion y salvacién” (23); o sea, con pa-
labras de Toynbee, una Iglesia Universal. Ambos presentan el re-
fugio, religioso como escape a la tirania y a la nivelacién indiscri-
minada, y ven en la tirania un corolario necesario del Imperio.

Posicion de Toynbee ante la técnica

Toynbee condena la técnica —al igual que Spengler—; para él
la técnica es evidente indicio de decadencia. La nivelacion que ella
produce, uniforma y automatiza a la sociedad; la técnica es progre-

(3) JASPERS. Op. cit. Pdg. 209.
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so puramente exterior (lo que Spengler denomina “Civilizaci6n”).
Realmente ambos autores exageran al atribuir este papel a la téc-
nica; ella, de por si, no es decadencia. Ademas la técnica existe
siempre alli donde hay una cultura, aunque ésta sea incipiente. En
los inicios de toda sociedad se presenta ya la técnica, si bien sea
rudimentaria.

Huizinga indica, como un rasgo que caracteriza toda cultura
—como el primero y originario— la significacion de cultura como
dominaciéon de la naturaleza. Existe cultura desde el momento en
que el hombre ha subyugado un trozo de naturaleza; para la con-
secucion de ello inventa, adquiere y utiliza utensilios, instrumentos
(24). O sea, técnica.

Claro estd que cuando Spengler y Toynbee condenan la técnica,
se sugiere el uso y abuso de la técnica, el predominio absorbente
de ella, no su mera existencia de aspecto parcial de la cultura,

¢De dénde procede este horror —o mejor, desprecio— a la téc-
nica? El siglo XVIII y una parte del XIX vié6 con pasmo el fabuloso
crecimiento de la técnica, servida por la ciencia, y se adhirié6 gozoso
a la teoria del progreso ininterrumpido de la historia como una
marcha ascendente hacia la felicidad; surgié casi una especie de
religién de la ciencia (Comte). Las escasas voces admonitorias que
advirtieron el peligro de poner todas las esperanzas del futuro a la
sola carta del progreso técnico, confiando a él la solucién de todos
los probiemas histérico-sociales de la humanidad, cayeron en un
desconsolador vacio, nadie queria profetas pesimistas que les des-
hicieran su esperanzada ilusion. Esta fe ilimitada en la técnica llegd
a todos los ambitos; los mas modestos establecimientos de quinca-
lleria de pequeiios pueblos ostentaban orgullosamente —y aun osten-
tan— los nombres de “El Progreso”, “La Civilizacién”, “La Ra-
z6n”, “El Porvenir”, todavia a fines del siglo pasado y principios
de éste,

Hoy, vista la deshumanizacién que: ha producido la técnica y su
fracaso como panacea de la sociedad, al entusiasmo unilateral su-
cedi6 la polémica y a ésta el menosprecio y la condena, a veces
tan desorbitados como la actitud anterior. Pero la sociedad, en con-
junto, sigue creyendo en la técnica y en la ciencia que la produce,
aunque no ya ilimitadamente. Son los pensadores los que se rebelan
contra lo que ha llegado a ser “supersticién de la ciencia” —como
dice Jaspers (25)—, y afirman que la técnica domina al hombre
convirtiéndolo en pieza, una pieza mas de una complicada maqui-

(24) HUIZINGA. Op. cit. Pdg. 39.

(25) Amblente espiritua] de nuestro ligmpo. Cfr. Edicion Labor, Barcelo-
na, 1933. 207 pp. {Coleccion Labor, Biblioteca de iniciacién cultural. Seapién 1.
Filosoffa, namero 346). V. pde. 137.
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naria; con ella se ha impuesto el régimen de masas, despersonaliza-
do, uniforme, y se ha tecnificado el pensamiento, invadiendo, incluso,
las mas apartadas regiones de la sociedad y el sér intimo del indi-
viduo (26). Jaspers seiiala el gran peligro, producido por la técnica,
del alejamiento del hombre de la Naturaleza y de la estrechez pau-
latina de horizontes que ha originado. “La vida del hombre queda
ceitida por un horizonte extraordinariamente angosto en relacion
con el pasado y el futuro, pierde la tradicion y la aspiracién a una
meta final para vivir s6lo en el presente. Pero este presente se va-
cia... El hombre vive siempre... en lo que es convenciéon mecinica”
(cine, periddico, radio, televisién, etc.) (27). Y el mismo ]Jaspers
reconoce que aunque “la técnica estd a punto de transformar junta-
mente con toda la vida al hombre mismo. El hombre ya no puede
sustraerse a la técnica que él mismo ha creado” (28). “El pensa-
miento por si s6lo no puede dominar la técnica” (29). Pero insiste
en que “en todo caso es palmario que la técnica es s6lo medio, en
si ni bueno ni malo. Esto depende de lo que el hombre haga para
que le sirva” (30). Por lo tanto, en contra de Toynbee y Spengler,
la maldad o bondad de la técnica no es consustancial a ella sino
que reside en el hombre que la crea o utiliza; del hombre, en con-
secuencia, depende que sea un instrumento de progreso o decaden-
cia, de por si no es ni lo uno ni lo otro (31).

Ese desprecio o condena de la técnica que vemos en Spengler,
Toynbee y otros pensadores, es una clara manifestacion de espanto
ante su ariollador e impositivo avance. Y ya lo sinti6 el mas grande
intuitivo que na existido, Goethe, que luch6 contra la ingenua fe en
el progreso triunfante en su época.

La condena que Toynbee hace de la técnica, afirmando que es
una de las causas de la muerte por suicidio de las civilizaciones,
al aferrarse a ella las minorias fracasadas, tiene un claro eco del
pensamiento del alemdn Klages. Klages en sus obras “El espiritu
como antagonista del alma” y “Del Eros cosmogénico (Der Geist
dls Widersacher der Seele, y, Vom kosmogonischen Eros, respecti-
vamente), construye una peculiar y radical filosofia de la vida en la

(26) En sintesis, esta actitud ha sido recogida sagazmente en la descarnada
critica de] maquinismo llevada a cabo por Chaplin en “Tiempos modernos’.

(27) JASPERS. Origen y meta de la historta. V. pp. 122-23.

(28) 1Id., {d., pdg. 135.

(20) Ibidem. Pdg. 136.

(30) Ibidem.

(31) Para un completo conocimiento de la actitud de Spenegler ante la tec-
nica, es aconaejable leer su obra E! hombre y la técnict; en ella, con breve.
dad y admirable concisién, expone su personal postura ante el problemg y hase
une recapitulacién de la técnica. De csty obra extrae lag ideas fundamentales
en torno a la téonica para su Decaden:.ia de Occidente y Afics decisivos.
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cual el Espiritu, como concepto, se equipara a la inteligencia, el
“yo” y la “voluntad”; y el Espiritu, asi concebido, se halla en
pugna perpetua frente a la vida, en un estado de lucha, actuando
no de complemento, sino de opositor. El camino del Espiritu destru-
ye paulatinamente la vida y el alma; la accién del Espiritu es un iti-
nerario de muerte para la vida, El Espiritu es un principio de des-
truccién. Como consecuencia, la Historia del hombre es un proceso
de decadencia, “tragedia de la vida”, una progresiva manifestacién
patolégica de la vida que el hombre representa (32).

En esta decadencia que es la Historia humana —segun Klages—,
el hombre, cuyo pensar es mecénico, crea mecanismos que sitiia en-
tre €l y la naturaleza, para con ellos intentar el dominio de esta na-
turaleza, Pero hay un momento en que el instrumento —técnica—
domina a su vez al hombre y €ste queda subjuzgado por él.

Esta decadencia que es la Historia, producida por el pensar
automatico (la técnica), es similar en Toynbee; pero Toynbee lo su~
pera al final y no cree, como Klages, que a ultimos del siglo XIX la
esencia de la tierra haya abandonado el planeta, sino que afirma que
después del fracaso del intelecto —en la ultima etapa de la deca-
dencia— el espiritu crea una religién nueva, regeneradora, y base
de una nueva civilizacién. Y que nuestra civilizacion puede salvarse
por una renovacion del cristianismo.

Religion Universal

Toynbee ve en la Religién Universal la base de la sociedad filial,
como ya hemos sefialado; las civilizaciones —en general— se salvan
por la Religion. Hace actuar el autor en torno al nacimiento de una
nueva cultura y muerte de la anterior la presencia de un salvador.
Durante el periodo ascensional los individuos o grupos creadores
—minorias— han dado respuestas positivas frente a desafios, ahora
surgen como salvadores; frente a las minorias creadoras del creci-
miento, los salvadores de la decadencia, pretendidos o efectivos, De
todos ellos solo triunfa verdaderamente el salvador religioso.

Vemos que Toynbee sitiia el transito de una civilizacién a otra
en el campo de la teologia. Las civilizaciones mueren por el fracaso
humano y nacen —las filiales— por el triunfo divino, podriamos de-
cir resumiendo el concepto de Toynbee. Toynbee, por lo tanto, asig-

(32) SCHELER, MAX. E! puesto del hombre en el Cosmos (CIr. Edicion
Losada. Buencs Aires. 1943. pp. 124-28) BOCHENSKY, I. M. La filosofia aclual.
(CIr. edicion F. C. L. Breviarioy, numero 16. México. 1949, Pp. 135-138), Am-~
bas obras contlenen andlisis sumarios del pensamicnto de Klages; bucnos a
falta de una traduccion castellana ¢ las cbras de] autor.

B.-3,
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na a las religiones universales un papel soteriol6gico de las culturas.
Esta conexion entre Historia y Religién, entre vida humana y creen-
cia, esti en el espiritu de gran parte de los autores contemporaneos.
La Europa de hoy se preocupa hondamente de esta vinculacion entre
la historia humana y la religion. Esta preocupacién es evidente, por
ejemplo, en Berdiaeff, a lo largo de todas sus obras. Asi, en “El sen-
tido de la Historia” él nos dice: “..convergen ambos destinos: el
destino historico de la vida Divina y el destino histérico de la vida
universal, de la vida de la humanidad” (33).

Mais adelante afirma: “Hemos de considerar realmente al hombre
como una creacién de Dios, que sufre un destino trdgico en un
mundo en que existe un proceso regresivo y otro evolutivo progre-
sivo, porque en los fundamentos mismos de este destino, hallamos
una libertad original que fué dada por Dios al hombre y que era un
verdadero reflejo del Creador. Esta libertad que el hombre recibiera
de su Creador fué el origen de la tragedia de su destino, de la tra-
gedia histérica con todos sus conflictos y horrores, porque toda li-
bertad verdadera entraifia no solamente la libertad del Bien, sino que
presupone también la del Mal” (34).

Esta preocupaciéon la hallamos también en Scheler; en diversos
trabajos (“La idea del hombre vy la historia”, “El porvenir del hom-
bre”, “Sobre la idea del hombre”, etc.), ha tratado el tema de la idea
del hombre y la idea de Dios, como conceptos en intima conexién e
interdependencia, vinculados tradicionalmente.

Esta relacién hombre-Dios no es, ni con mucho, un descubrimien-
to moderno; todos los pueblos y todas las épocas han intuido o com-
prendidc, clara o confusamente, consciente o inconscientemente, la
vinculacién del hombre y su destino con la divinidad, e incluso, la
propia divinidad ha sido vista con frecuencia como imagen ampliada
del hombre. El hombre ha llegado a Dios a través de la naturaleza,
pero sobre todo a través de si mismo. Facticamente, ademas, todos
los Estados, en mas o en menos, se han estructurado en torno a una
religion, y el propio Estado, en sus origenes, reposa sobre una ante-
rior ordenacion religiosa secularizada,

Toynbee y Splenger coinciden en ver como iltima etapa de las
civilizaciones conceptos de tipo religioso, aunque estos conceptos di-
fieren en ambos y calan mas hondo en el espiritu del lector, hiriendo
profundamente las fibras de nuestra sensibilidad, los de Spengler
que los de Toynbee.

(33) Cfr. Edicion Araluce. Barocloma. 1943. 281 pp. (V. pég. 63).
(34) 1d., 1d. Pdg. 89.
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Sociedad filial

Toynbee cree que la Sociedad Filial supone no una continuacién
de la Sociedad Paterna, sino una ruptura con ella; el paso de una
a otra no es una transicion paulatina, sino escisién total, “cesesi6on”
—segiin su terminologia—. Esto supone que el autor niega la po-
sibilidad de cambio en el seno de una civilizacidn; el cambio de una
civilizacién es para él no una modificacion, que no afecta a su esen-
cia, aunque si a su apariencia, sino una transformacién sustancial.
Si una civilizacién cambia deja de ser la misma para pasar a ser otra
distinta, filial. Es muy significativo, por ello, que denomine a la Socie-
dad origen “paterna” y “filial” a la originada; porque efectivamente
coloca a ambas sociedades en la relacion de padre a hijo, donde
siendo uno de ellos producido por el otro son organismos enteramen-
te distintos ¢ independientes. No admite, en consecuencia, la posible
continuidad en el tiempo de una misma civilizacién, que en sus su-
puestos fundamentales siga siendo idéntica, aunque externamen'e,
en conjunto, se presente ante nosotros como distinta. Ni tampoco l
que una civilizacién pueda heredar el acervo de experiencias de la
anterior y sumarle a ello su propio contenido de experiencias, o
adaptarla a su espiritu hallando otros derroteros a los mismos pro-
blemas.

Nuestra civilizacidn, en sus fundamentos, es la misma que la que
¢l denomina Helénica y la sitia de paterna de la Occidental, sepa-
randola radicalmente de ésta, Nuestra época —y el contenido cultural
de ella— es la culminaciéon de un largo proceso cuyas raices se ha-
llan en la alborada de la Hélade; durante este proceso secular mu-
chas esperanzas se han frustrado, otras han surgido y se han im-
puesto, el espiritu ha ido adaptandose, agil o torpemente, a nuevos
ambientes, necesidades y exigencias histéricas; pero el mundo An-
tiguo y el nuestro no enlazan por el camino de lo externo, la relacién
es mas honda y efectiva, identificacion en el espiritu y en el conte-
nido fundamental de las ideas. Existe una efectiva continuidad entre
las que Toynbee denomina Sociedad Helénica y Cristiandad Occi-
dental. Nuestro autor no ha sabido o no ha querido comprenderlo,
para ser consecuente con sus postulados fundamentales. Lo mismo
podemos decir de su vision de otras civilizaciones, por ejemplo, la
Sinica y la del Extremo Oriente. Es absurdo y exagerado suponer
una imposibilidad histérica de continuidad sin forzosa ruptura; ver
el transito de una cultura a otra como un dramdtico encuentro es-
piritual en que la Paterna se hunde y muere —tras larga agonia—
Y nace una Filial, con una vinculacién puramente religiosa.
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Futuro. Profetismo.

Toynbee —aunque dejando margen a la libertad humana y a la
voluntad de Dios— concibe la Historia como un proceso necesario.
Esto le permite intentar predecin el futuro; oponiendo a la vision
pesimista de Goethe, Burckhardt y Nietzsche, o a la solucion, igual-
mente pesimista, de Lessing y Spengler, un marcado optimismo
histérico.

Frente al pesimismo radical que cree que todo se hundira, Toyn-
bee ve la salvacion de la cultura en la Creencia; la nuestra se sal-
vard por una renovacién del Cristianismo. Ve, como préximo pro-
bable destino de la Civilizacion Occidental, el surgir de un Estado
Mundial. Igual cree Jaspers; pero en Jaspers se entrevee el Estado
Universal unitario no como pura decadencia, sino como posibilidad
de surgimiento. De acuerdo con ello, sefiala Jaspers dos tipos de
Estado Universal.

Imperio mundial; de tipo totalitarioc (la servidumbre de todos
impuesta desde un centro), originado y sostenido por la violencia,
caracterizado por la planificacion total, el terror y una fe impuesta.

Ordenacién mundial; se consigue la unidad por renuncia de
cada uno de los Estados a la soberania absoluta, surgiendo una
especie de federalismo universal, caracterizado por la libertad es-
piritual y la tolerancia religiosa. Una integracion armoniosa de to-
dos los estados de la tierra en un solo haz, basada en la compren-
si6n y tolerancia mutua.

En este tipo de Estado Universal, la “Ordenacién Mundial” es
donde ve Jaspers la posibilidad de surgimiento (35). También cree,
con Toynbee, en una probable renovacion de la religion cristiana,
“la transformacién en el restablecimiento de la religién biblica” (36),
ya que la religién biblica procede de las posiciones fundamentales
y categorias del tiempo-eje (37), y lo mds posible es que la futura
creencia siga moviéndose siempre en torno a ellas.

Toynbee, al poner el destino histérico en manos del hombre
—de la libertad humana— y no presentarlo como un proceso fatal
irremediable al estilo de Spengler, permite, exponiéndonos las fal-
tas que ha cometido la humanidad, pensar en una posible enmienda
de los errores y, en consecuencia, en una, también posible, salva-
ci6on de la cultura. Pero su integracién del acontecer en un casille-

35) JASPERS. Op. cit. pp. 210 y 9.
(36) Td., id.; 238 y ss.
(37) Cir.: nota 4.}
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ro de esquemas necesarios —aunque con una retérica concesién a
la libertad humana y a la voluntad divina— va en contra de la
honda e intima percepcion que tiene el hombre de su libertad de
actuacién. Su meritorio y exhaustivo sondeo del pasado, como base
de una previa inteleccién del futuro, no constituye una efectiva so-
lucién, ya que, al considerar que la Historia se repite similarmente
en idénticas etapas, niega el auténtico caracter del proceso histo-
rico: la atipicidad, la singularidad e individualidad del acontecer.
En aquello en que la Historia se repite idénticamente obedeciendo
a leyes fijas de curso conocido y previsible, deja de ser Historia
—o sea, por antonomasia, ciencia cultural— para convertirse en
ciencia natural, puro estudio biol6gico de la insercion humana en
el tiempo



