La teoria de la Monarquia universal de Dante
en la lucha de las tradiciones *

Por ANTONIO TRUYOL Y SERRA
Catedratico en la Universidad de Murcia

La paz es un concepto central en la filosofia politica de Dante
Alighieri, y constituye especialmente el punto de arganque de su teo-
ria de la monarquia universal. Es tentador referir su significacién a
las vivencias personales del poeta en una época de hierro, de general
angustia. De hecho la existencia terrenal de Dante se desplego bajo
el signo de la discordia, de la lucha de todos contra todos, en la in-
cipiente disolucién del orden cristiano medieval y precisamente en un
pais donde la atomizacién politica originara una impotencia generali-
zada (1). Era, pues, légico que asi en la vida como en el pensamiento
de Dante la paz como ideal individual y colectivo apareciera en un
primer plano. Pero seria erréneo entender el anhelo de paz de Dante
como mero impulso subjetivo de un temperamento dado a la contem-
placién o, mis sencillamente aiin, deseoso de tranquilidad personal.
A diferencia de lo que ocurre en Tomds Hobbes, el anhelo de paz no
tiene en Dante un fundamento s6lo existencial, tiene también un fun-

(*) Este artifculo es la versidn castellana, algo aumendada, del que con 1dén-
tico t{tule (Danies Lehre von der Weltmonarchie im Kamp/ der Traditionen)
enviamos como contribucion a un libro de homenaje colective al Prof. Carl
Schmitt. :

(1) Cf. sobre el particular nuestro estudio Dante Alighieri y el “imperium
mundi”’, Murcia, 1952, pgs. 11-15. Resumimos aqui la doctrina propia de Dante,
qua en dicho cpisculo se halla mds ampliamente expuesta, por lo que a él nos
remitimos. Nos interesa, en camblo, desarrollar el problema de su localizacién
histérico-doctrinal, que alll sdlo quedaba eshozada. Los dos trabajos son, pues,
complementarios.
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damento metafisico y ético. Segiin la concepcion teleologica del mun-
do que Dante, sobre las huellas de Aristételes, compartiera con San-
to Tomas de Aquino, la armonia entre los hombres no es sino el re-
flejo del orden que rige en la naturaleza. Para Dante, como paia
Santo Tomas, el universo es una totalidad ordenada, dentro de la
cual cada ser ocupa un lugar determinado por su fin en conexion con
el todo. En el marco de dicha concepcion del mundo, el género huma-
no es susceptible de una consideracion unitaria. Desde la perspectiva
de la totalidad, tamhjén el género humano se integra en el cosmos
armonico, una vez que se ha visto en él una entidad superior a las
distintas comunidades humanas. “...La universalidad humana es co-
mo un todo respecto a una parte y como una parte respecto a un
todo. Es un todo en relacién con los reinos particulares y las varias
naciones..., y es una parte en relaciéon con todo el universo” (2). La
sociedad humana es una imagen del universo, comportandose respec-
to a éste como el microcosmos respecto al macrocosmos. Pues bien,
el principio ordenador del macrocosmos es el principio de unidad
(principium unitatis), el cual radica en Dios, monarca de la Crea-
cion. El principio de unidad sera el llamado también a informar ia
sociedad del género humano.

Porque la sociedad del género humano tiene en Dante existencia
y significacion en cuanto tal. Por encima de la casa y la aldea, de la
ciudad y del reino (regnumy}, se eleva una unidad superior que abar-
ca todo el linaje de los hombres (3), y a la que Dante llama “mo-
narquia temporal” (temporalis monarchia) (4). La monarquia uni-
versal aparece asi como una exigencia del orden natural, pues s6lo
ella, segun veremos, asegura la paz en la tierra, y ia paz es para Dan-
te el supuesto de toda perfeccion del género humano.

La fundamentacién filoséfica de esta idea nos la ofrece Dante de
manera penetrante, y en conexion con Averroes, en el libro I del
De Monarchia. El género humano como tal tiene un fin propio, y por
ende una operacién propia, que ni el individuo ni ninguna comuni-
dad particular son capaces de alcanzar. La determinacion de oste
fin y de esta operacion resulta aqui de un analisis de la naturaleza
humana y de las condiciones de su perfeccién, en cuyo desarrollo
desempefia el papel esencial la tcoria averroista del intellectus
possibilis. La perfeccion suma del hombre consiste en su facultad
de aprehender la realidad por el intelecto posible. Pero la capacidad

(2) De monarchia, I, 7: “Humana universitas est qucddam totum ad quas-
dam partes, et est quaedam pars ad quoddam totum. Est enim quoddam totum
ad regna particularia, et ad gentes.., et est quaedam Dpars ad totum umi-
versum...”

(3) De mon., I, 5, Cf. el desenvolvimiento de esta idea, lleno de belleza,
en Convivio, IV, 4.

(4) De inon.,, I, 2
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del intelecto posible rebasa lo que en cada momento realiza en acto.
En otros términos: las virtualidades del infellectus possibilis soéio
pueden realizarse en acto, integra y simultidneamente, por la univer-
salidad de los hombres, diversos entre si (5). So6lo la universalidad
de los hombres, la humanidad como tal, por abarcar la fecunda mul-
tiplicidad de los entendimientos particulares, es susceptible de ac-
tualizar la plenitud de sus posibilidades para la contemplacién y la
accion, y por consiguiente, de llegar a la beatitud mas completa que
a los hombres sea dado conseguir en la tierra. Mas, ello implica
que reine la paz. La paz es, de esta suerte, la condicién sine qua
non de la humana beatitud (6). Y la paz so6lo cabe si existe un po-
der supremo tnico que la garantice. El orden del mundo exige la
monarquia en el sentido dantesco de gobierno universal.

Los demas argumentos que Dante enumera en favor de la mo-
narquia universal no nos interesan aqui, porque no representan otra
cosa que una transferencia de la doctrina medieval de la monarquia
como mejor forma de gobierno, a la monarquia universal, que en la
concepciéon de Dante es la monarquia propiamente dicha. Original
es, en cambio, la utilizacién filoséfica-politica de la metafisica y la
gnoseologia de Averroes por Dante.

I1

Una instituciéon fundada en la naturaleza de las cosas no podia
menos de plasmar también histéricamente. Si la razon prueba .ue
la monarquia universal ha sido querida por Dios, la historia con-
firma esta conclusién. A la serie de razones que hablan en favor de
una monarquia universal, afiade Dante, ya en el libro | del De Mo-
narchia, la “experientia memorabilis” de la Encarnacion del Verbo
bajo el “divino Augusto”, cuando el mundo estaba unificado bajo el
sefiorio de Roma (“existente monarchia perfecta”), o sea, en aqucl
momento que Dante equipara a la “plenitud de los tiempos™ de que
hablara el apdstol San Pablo (7). Este dato muestra de manera de-
Cisiva, no s6lo que la unidad politica del mundo corresponde a un
designio de Dios, sino también, que su Providencia escogié al pue-

(5) Ibid:, I, 3. Cf. e resumen de la doctrina al comienzo del capitulo
siguiente: “Satis igitur declaratum est. quod proprivum cpus humani generis
totaliter accepti, est actuare semper totam potentiam intellectus possibilis, per
Prius ad speculandum, et secundario propter hoc ad operandum per suam
txtensionem” (I, ¢).

(6) De mon., I, 4: “Unde manifestumn est, quod pax universalis est cptimum
eorum, quae ad nostram beatitudinem crdinatur”.

(7) De mon., I, 16. Ci, también II 12 y 13; Cristo en cuanto hombre
reconocié incluso la jurisdiccion romana en el orden administrativo, al hacerse
empadironar scgun lo preceptuado para el censo.
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blo romano para tan grandiosa empresa. Dante interpreta en el
mismo sentido, y sin el menor espiritu critico, otros indicios, en el
libro I de su tratado. La teoria del Estado de Dante desemboca
asi en una filosofia de la historia, cuya idea central entronca con
la apologia del imperialismo romano que, concebida por los estoi-
cos y recogida por Ciceron, alcanzara su punto culminante en el
siglo de Agusto con Virgilio, Horacio y Tito Livio.

Después de haber compartido la opinioén de los que no ven en
el imperio romano otra cosa que el resultado de la conquista y la
opresion, poniendo en tela de juicio su legitimidad, Dante conside-
r6 efectivamente la hazafa historico-universal de sus antepasados
itdlicos como justificada de jure, y no sélo de facto (8). La domi-
naciéon de Roma sobre el universo correspondia a un designio pro-
videncial que ponia la fuerza al servicio de una finalidad mas alta,
como los golpes del martillo en la produccién de un cuchillo son
simple causa material del mismo, siendo su causa eficiente la acii-
vidad espiritual, el alma del artifice (9). De ahi que la historia de
Roma sea para Dante un milagro en el sentido mas genuino de la
palabra (10). Las guerras romanas fueron guerras justas, por es-
tar encaminadas al bien comiin de la humanidad, es decir, a asegu-
rar la paz entre los pueblos bajo el signo de la justicia (11). Nun-
ca hubo en la tierra una concordia tan completa como bajo Augus-
to, cuando “la nave de la sociedad humana derechamente, por ca-
mino suave, a seguro puerto navegaba” (12). En otros términos:
el imperium mundi de Dante era por esencia /mperium Romanum,

La entusiasta apologia del poderio romano por Dante se situa-
ba conscientemente en la linea de las justificaciones antiguas, cuya
expresion mas alta fuera la Eneida de Virgilio. Virgilio no es solo
el compafiero de Dante en su peregrinaciéon por la “cittd dolente”
infernal y los reinos, que esperan, del Purgatorio, el maestro de
quien aprendiera el bello estilo que tanto honor y fama le di6, es
también el guia espiritual del poeta, y sobre todo el profeta de los
destinos de Roma. La cuarta égloga de Virgilio, la llamada “égloga
mesianica”, que Dante refiere al reinado de Augusto, le sirve en la
séptima de sus Epistolas —dirigida a Enrique VII— para prepa-
rar los espiritus de sus contempordneos a la por él esperada restau-
racién, del poder imperial. Los versos decisivos de la Eneida apo-
yan oportunamente, con la autoridad de un libro sagrado, su exé-
pesis de la historia de Roma, tanto en la Monarquia como en el

Convivio.

(8) De mon., I, 1, II, 3; II. 6, Ccnv., IV, 4.
(9) Conv., 1V, 4

(10) De mon,, II, 4

(11) De mon., II, &

(12) Conw., 1V, 5. Cf. Parad., VI. v. 80-81.
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La justificacién ética del sefiorio universal de Roma por los be-
neficios de su accién pacificadora y jusliciera postulaba la peren-
nidad de Roma. Asi se origin6 la idea de la Roma aeferna, que
acabaria constituyendo un lugar comiin de la historiografia y la re-
torica latinas. Aun en los afios azarosos de los siglos IV y V, descen-
dientes de los vencidos, como el alejandrino Claudio Claudiano y el
zalo Claudio Rutilio Namaciano, ensalzarian a la patria comin for-
jada por Roma y a sus obras beneméritas: Roma habia acogido a
sus antiguos enemigos en fraternal abrazo reconciliador, haciendo
de su multiplicidad un solo pueblo. “Madre antes que sefiora”, la
llama Claudiano, por haber dado el nombre de ciudadanos a los so-
metidos, vinculandoselos con los lazos del reconocimiento (12 a). A
estos modos pacificos se debe, segtin Claudiano, el que todos se sien-
tan' por doquier integrados en un mismo cuerpo politico, dentro de
cuyos limites se mueven libremente:

“Hujus pacificis debemus moribus omnes,
Quod veluti patriis regionibus utitur hospes;
Quod sedem mutare licet;...” (12 b).

Esta idea halla, en Claudiano, su complemento en la idea de la
perduracion del Imperio romano, que contrasta con la caducidad de
cuantos le precedieron, los cuales se derrumbaron, victimas de !os
vicios que engendra la lujuria e inspira el orgullo:

“..nec terminus unquam
Romanae dicionis erit; nam cetera regna
Luxuries vitiis, odiisque superbia, vertit” (12 c).

Con empaque no carente de grandeza, sabe tambi¢n Rutilio Na-
maciano evocar la perenne lozania de Roma y su maravillosa facul-
tad de recobrar nuevas fuerzas cuando ya parece encontrarse a pun-

to de sucumbir:

(12 a) De leudibus Stiliconis, III, v. 150-153:
“Haec est, in gremium victos quae scla recepit,
Humanumgue genus commune nomine fovit,
Matrls, non dominae, ritu; civesque vocavit
Quos domuit, nexuque pio lengiqua revinxit.”
(En la ed dc obras completas, con trad. francesa y nctas de V. CREPIN,
2 vols., Paris, s. {. (“Classiques Garnler”).
(12 b) Ibid., 154-158. Cf. tamb¥n v. 159:
“Quod cunctl gens uma swmus;...”
(12 ¢) Ibid., 159-181,
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“Illud te reparat quod cetera regna resoluit:
Ordo renascendi est crescere posse malis” (13).

Pues lo que no puede sumergirse resurge con mayor impetu a la su-
perficie para elevarse mas, y asi como la antorcha puesta al revés
brilla luego con nuevo fulgor, asi se levanta Roma después de una
caida (14). Esta profesion de fe culmina, en Rutilio Namanciano, con
la tradicional referencia a la obra unificadora y pacificadora de’
Roma: ..

“Fecisti patriam diuersis gentibus unam;
Profuit iniustis te dominante capi.

Dumque offers uictis proprii consortia iuris,
Vrbem fecisti quod prius orbis erat”  (15).

También Rutilio afirma que la mision de Roma no tendrd fin (15 a).

Aun cuando la fe en la mision eterna de Roma cra de origen pa-
gano, no faltaron cristianos que intentasen conciliarla con la nueva
religion, interpretartdo el providencialismo romano desde la pers-
pectiva cristiana. Asi, ya Origenes habia considerado al Imperio ro-
mano como un instrumento de la Providencia, destinado a facilitar
la difusién del cristianismo gracias a la seguridad que por doquier
garantizé (15 b). En el mismo sentido comprendi6 San Ambrosio la
mision de Roma. Este punto de vista se generalizd pronto entre los
cristianos. Pero en lo que atafie a las consecuencias del papel de
Roma para la configuracién politica del mundo a la luz del cristia-
nismo, las opiniones se dividieron. Mientras una corriente de pensa-
miento consideré la monarquia universal como necesaria en el senti-
do de la tradicién romano-pagana, otra sostuvo un pluralismo de los
poderes temporales en el marco de la unidad religiosa del mundo.

La monarquia universal, consecuencia politica del monoteismo
cristiano: éste fué ante todo el punto de vista de un Eusebio de Ce-

(13) De reditv svo, ed. y trad. francesa de J. VESSEREAU y F. PRECHAC,
Paris, 1933 (“Les B=lles Lettras”), I, v. 139-140.
(14) “Quee mergi nequzunt Nisu maiore resurgunt
Exiljuntque imis altius acta uadis.
Vique nouas uires fax inclinata resumit,
Clarior ex humili sorte superna petis” (I, 129-132).
(15) De redilv svo, I, 63-66. Cf. en este crden de ideas la refcrencia a la
justicia de las guerras romanas y a lo meritorio de la dominacién romana.
“Iustis bellCrum causis neg pace Superba
Nobilis ad summas glcria uenit opes.
Quod regnas minus est quam quad regnare mereris.”
(15 a) 1Ibid., versos 133 ss5., scbre todo 137-138:
“Quae restant nullis obnoxia tempora metis,
Dum stabunt terrae, dum polus astra feret.”
(15 b) Contra Celsum, II, 38; cit. por P. BREZZI, Le dottrine politicne
deil’eta patristica, Mildn, 1949, p, 38,
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sdrea y un San Ambrosio (16). El gran historiador de la Iglesia en-
tendia que con el politeismo habia quedado descartada la multiplici-
dad de Estados, y que a la Iglesia universal ha de corresponder un
Imperio universal. Los hombres, segtin el obispo de Mildn, aprendie-
ron mejor a reconocer el gobierno universal del Dios tnico y omni-
potente bajo un poder temporal tinico. Poco después emprendié el
mayor de los poetas latino-cristianos, el espafiol Aurelio Prudencio
Clemente, el intento mds acabado para insertar la doctrina tradicio-
nal de la monarquia universal en la concepcién cristiana del mundo.
También segin Prudencio habia sido benéfica para los pueblos la
actitud conciliadora y la legislacion unificadora de Roma, por cuanto
un derecho tnico, de alcance ecuménico, los equiparaba a todos, ven-
cedores y vencidos:

“lus fecit commune pares et nomine eodem
nexuit et domitos fraterna in uinda redegit”  (17).

Pero la grandeza de Roma no era obra de sus dioses nacionales,
sino. del unico Dios verdadero, que de esta manera preparara la
predicacion de la Buena Nueva: como en Dante, la Encarnacién
del Verbo bajo Augusto da en Prudencio su sentido ultimo a la
historia de Roma.

“En ades, omnipotens, concordibus influe terris!
iam mundus te, Christe, capit, quem congrege nexu
pax et Roma tenent”  (18).

Asi, también desde la perspectiva cristiana merecia Roma la pe-
rennidad, y cuando el Imperio hubo aceptado la religion de Cristo,
parecio convertirse en su baluarte inconmovible en el tiempo. Su
caida, segun sefialaron Tertuliano (18 a) y Lactancio (18 b), coin-
cidiria con el fin del mundo.

Si esta concepciéon no fué la de todos los cristianos en la anti-
giiedad, prevalecié en cambio entre los tedricos medievales del Im-
perio, los cuales destacaron, por su parte, el momenio escatologico.
Para Jordan de Osnabriick (De prerrogdtiva Romani Imperii), por
ejemplo, el Imperio es la valla que protege a la Iglesia, y su per-

(16) Cf. sobre el particular J. DANIELOU, Essai sur le mystére de l’his-
toire, Paris, 1953, pp. 57-58. Para San Ambrosio, también BREZZI, op. cit.,
pdgina 56.

(17) contra Symmachum, II, v. 607-SU8 (en Obras completas, ed. y trad.
castellana per J. GUILLEN, con Introduccion general por I. RODRIGUEZ,
0. F. M., Madrid, 1950, “Biblioteca de Autores Cristianos”). Cf. también la
enumeracion de los beneficics de la unidad romana, v. 609-621.

(18) Ibid., 633-635. Cf. 585-590; 597-606. Véasc tombién Peristephancn, him-
no II, en henor de San Lorenzo, v. 417-440.

(18 a) Apolcgeticum, XXXII, 1.

(18 b) Divinae Instifutiones, VII, 35; cit. por BREZZI, op. cit., p. 41,
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manencia impide la aparicion del Anticristo. También Engelberto
de Admont (De ortu et fine Romani Imperii, 1307-1310) hace de-
pender el advenimiento del Anticristo de la caida del Imperio. Por
influjo de la misma interpretacién escatologica, el historiador Oton
de Freising, en el siglo XII, habia visto en la decadencia del poder
imperial un signo precursor del ocaso de un mundo envejecido. Con
especial agudeza ha caracterizado en nuestros dias Carl Schmitt es-
ta concepcién medieval del Imperio, al escribir, certeramente, que
“Imperio” significa aqui la fuerza histérica que logra impedir la ve-
nida del Anticristo y el fin del e6n actual, una fuerza qui fenet, se-
gan las palabras del apéstol San Pablo en la Epistola 1l a los Te-
salonicenses, capitulo II, objeto ya de exégesis por parte de no po-
cos padres de la Iglesia. Esta idea del Imperio encontrdé su expre-
sion documental mds original, seglin Schmitt, en escritos de monjes
germanicos de los tiempos francos y oténicos —sobre todo en el co-
mentario de Aymén de Halberstadt a la II Epistola de los Tesaloni-
censes y en la Epistola de Adso a la reina Geberga— (19). Todavia
en las postrimerias de la Edad Media la dignidad imperial tendria
un sello predominantemente ético-religioso y una fundamentacién su-
prahistérica en el pensamiento de un Lupoldo de Bebenburg (Trac-
tatus de juribus Regni et Imperii Romani, 1340).

v

Ahora bien, a la concepcion que admitia la continuidad del Im-
perio romano y el cristiano y la necesidad de un imperio universal
en general, se contrapuso otra, que no compartia su juicio benevo-
lente en la cuestién de las conquistas romanas ni en la del papel del
“pueblo de la toga” en la historia. No nos referinios aqui al Apoca-
lipsis de San Juan, ni a los circulos judios y cristianos que, inspi-
randose en los Ordculos sibilinos y alterando su sentido, sostenian
un antirromanismo implacable y sombrio. A estos circulos pertene-
cia Comodiano, el cual, probablemente a mediados del siglo III,
profetizara con entusiasmo la esperada caida del Imperio de iniqui-

(19) C. SCHMITT, La unicaed del inundo, Murcia, 1652 (ya cn Der Nomos der
Frde im Voelkerrecht des Ius Pubiicum Europacum, Colonia, 1850, pp. 23-30),
C!. tambien I ¢csla miateria. ademds de la cbra cldtica de J. BRYCE, T he Holy
Roman Empire (véase nota 37); A DEMPF, Sazrum Imperium. Geschichis, una
Staatsphi'osophic des Mittelalters und der politischen Rencissance, Mumich-
Berlin, 1929; E. WOLF, Grosse Rechisdenker der deutschon Geistsgeschichte,
3.2 od., Tubinga, 1951 (eap. sobre Lupoldc de Bebefiburgo); tltimamente,
R. FOLZ, L'idée 1’ Empire en Occident du V> au XIVe siccle, Paris, 1953;
E. LEWIS, Medieval Political Ideas, 2 vols., Lendres, 1954, cap. VI (vel. 1I).
Blanco, Madrid, 1908, vo!, 1I, pp. 37-38.
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dad, cuyos tributos enflaquecian el orbe, de la ciudad orgullosa, que,
jactidndose de ser eterna, eternamente lloraria (20).

Sin ir tan lejos, muchos cristianos adoptaron una actitud no
conformista, de reserva y critica serena, que por lo demas se habia
iniciado ya en algunos autores latinos, como Tacito y Salustio. Para
el autor desconocido de la Epistola a Diogneto, la unidad politica
del mundo no era consecuencia necesaria de la unidad cristiana, toda
vez que el vinculo religioso supera ciertamente las diferencias de
estirpe y condicién, pero sin destruirlas. Cuando el espafiol Juvenco
puso los Evangelios en verso, no podia menos de referirse a la in-
estabilidad de todo seftorio humano, sin excluir el de la aurea Roma.
Origenes, por su parte, consideraba la superacién de la multiplici-
dad de naciones como escatolégica, no como histérica (21). Tam-
bién San Agustin abandoné la idea de la perennidad del Imperic
romano, poniendo incluso en duda que siguiera siendo necesario
para el mejor orden del mundo. Preferible a la hegemonia de un
pueblo, que dificilmente puede subsistir sin violencia, es —escribe
San Agustin—, la convivencia pacifica de pueblos independientes
que se comporten unos respecto de otros como las familias de uia
ciudad, segiin la férmula feliz de Marco Aurelio. En todo caso Ia
unidad del fin sobrenatural que informa la civitas Dei no supriine
la diversidad de costumbres, leyes e instituciones civiles. Sobre sus
huellas Paulo Orosio y Salviano desligaron el destino del cristia-
nismo del destino de la romanidad. Ambos profesaron un relativis-
mo politico segiin el cual el derrumbamiento de la Romania (para
servirnos de la expresién acufiada por Orosio) era irrelevante, o in-
cluso beneficioso desde una perspectiva historico-religiosa, pues
daba ocasion a que, segun subrayara Orosio (Historiae adversus
vcganos), entrasen en contacto mdas de prisa las tribus germanicas
con la religién verdadera, lo que aceleraria su conversion. A esta
actitud de consciente indiferencia, que en Salviano (De gubernatio-
ne Dei) se hace marcadamente hostil a2 Roma, se adhiri6 en la
¢poca de Dante el dominico Juan Quidort de Paris (‘De potestate
regia et papali, 1302): la Iglesia necesitaba ciertamente una cabe-
za tnica (aun cuando Juan pusiera ciertas limitaciones a su poder
intraeclesidstico), para mantener la unidad de fe, mientras que el mun-
do politico, por el contrario, se hallaba de antemanc bajo el signo
de la diversidad. Su concepcién se generaliz6 entre los legistas
iranceses a partir de Felipe el Hermoso, como se desprende de tra-
tados como la Disputatio inter clericum et milltem (1296-1302) o
¢l Rex Paclficus (1302), anénimos. El publicista Pierre Du Bois
en su De recuperatione Terrae Sanctae persigui¢, bajn el pretexto

120, Cf. G. BOISSIER, E( fin dei pcgrnismo, trad. castell. pcr P. Gonzd-
loz Blang™ Mhadrld. 1908. Val. TI, pp. 37-38.
(21) DANTELOU, lcc. elt., p. 58.
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de una reorganizacion de la cristiandad, la sustitucion de la idea
imperial por la de una confederacion de Estados dirigida por
Francia (22).

\'/

Aunque situada en la primera de estas tradiciones, la teoria del
Imperio de Dante se caracteriza por su intelectualismo y su romanis-
mo. Frente a la indole escatolégico-emocional de la teoria germéni-
co-medieval del Imperio, la nocion dantesca de éste cs marcada-
racnte racional y légica. Lo emocional en Dante es la apologia de
la Ciudad Eterna, enraizada en la conciencia de una peculiarcad
nacional italiana y de su continuidad en las vicisitudes de los siglos.
Cabe hablar de un patriotismo italiano de Dante, siempre que no se
pretenda atribuirle consecuencias politicas excesivas (23). EI roma-
nismo de la teoria dantesca del Imperio se manifiesta en primer
término en que vi6 con certero instinto en el derecho romano el
elemento fundamental de la permanencia del Imperio, haciendo con-
secuentemente de Justiniano, en la Divina Comedia (Paraiso, Can-
to VI), su representante y portavoz. El entusiasmo irracional por el
pasado romano es tan intenso en Dante, poeta maximo de la cris-
tiandad medieval, que en la elaboracion de su teoria del Imperio la
tradicién romano-pagana desplaza en parte la cristiano-medieval.
El peso de la herencia romano-antigua es la que por lo demas ex-
plica por qué el hecho de que el Imperio no estuviera ya en manos
de la nacion italiana, y si en las de Alemania, no constituyera pro-
blema alguno para Dente. Los tedricos alemanes del Imperio habian
desarrollado consecuentemente una doctrina de la franslatio impe-
rii en cuya virtud el Sacrum Imperium seguia siendo por sucesion
legitima Imperium Romanum. Pronto se traté de justificar la frans-
latio diciendo que los germanos eran, como los romanos, de origen
troyano, Tales consideraciones son ajenas a Dante. Las dificultades
que de la transferencia del Imperio a principes germanicos resultan
para su perspectiva italocéntrica, no le preocupan: la apologia del
Imperio romano por Justiniano concluye, con la mayor naturalidad,

(22) Ha padido ponerse en duda la seriedad de su proyecto de reconquista
de los Santcs Lugares. ‘Asf, G. H. SABINE, A History of Political Thought,
nueva ed., Londres, 1948, Cf. el estudio de E. E, POWER, ‘“Pierrc Du Bois and
the Domination of France”, en la cbra colect., The Social and Folitical Ideas
ct Some Great Medieval Thinkers, edit. pcr F. C. S. HEARNSHAW, nueva
cdicién, Nueva York, 1950. Ya el titulo es significativo.

(23) Algo lejos va. a nuestro juicio, F. ERCOLE, Il pentiero politico di
Denie, 2 vols, Milan, 1927-28; nos parece mds exactc el juicio de F. BATTA-
GLIA, I'mperio, Chiesn e Stati particolari ne! pensicro di Dante, Bclonia, 1943,
y A, PACSFRIN D’ENTREVES, Danle as a Political Thinker, Oxford, 1952.
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con la hazafia de Carlomagno (24). Le basta, como acertadamente
observa H. Kelsen (25), el hecho de la continuidad historica entre
el Imperio medieval y el antiguo. Lo esencial es el hecho de que la
monarquia universal, tal como la prefiguran Roma y el Imperio me-
dieval, tiene su fuente inmediata en Dios.

Mas con ello llegamos a un punto en que la idea de la monar-
quia temporal universal entra en contacto, cuando no en conflicto,
con la de la Iglesia universal, monarquia espiritual.

VI

En la cuestion de las relaciones entre el Imperio y la Iglesia, o
en su caso el Emperador y el Papa, se percibe en la posicion de
Dante una evolucién desde la afirmaciéon de una estricta autonomia
de lo temporal (De Monarchia) hasta una acentuacion, de base mas
religiosa, de la necesaria cooperacién de lo tempora! v lo espiritual
al servicio del reino de Dios (Divina Comedia). A tenor de este
cambio de perspectiva, el romanismo del tratado filoséfico-politico
pierde en el poema inmortal su acento pagano antiguo para inte-
grarse en la teologia cristiana de la historia, que desde la Ciudad de
Dios de San Agustin no habia vuelto a encontrar tan grandiosa
expresion.

El libro II1 del De Monarchia defiende el origen divino inme-
diato del poder imperial, y en él polemiza Dante apasionadamente
con las doctrinas teocrdticas de los llamados decretalistas (26). Lo
més importante en dicha argumentacion es la referencia al funda-
mento iusnaturalista del poder temporal, que desenvuelve la filoso-
fia politica aristotélico-tomista en un plano mds general. La monar-
quia universal como sociedad politica suprema es de derecho natu-
ral; la Iglesia como institucion religiosa para la salvacion de las
almas, cuyo cometido es puramente espiritual, es, en cambio, de
derecho divino positivo (27). El Emperador, lo mismo que el Papa,
recibe su poder directamente de Dios (28), por lo que no cabe ha-
blar entre ellos de relacion alguna de subordinacién. Una vez mads,

(24) Parad., VI, 94-86.

(25) H. KELSEN, Dic S‘aaislehre des Danie Aligliieri, Viena-Leipzig,
1905, p. 125.

(26) Sobre tcedo Dec mon., III, 3, y Parad., IX, 133-135.

(27) De mon., III, 14; 15.

(28) Dante no se ccupa d2 la modalidad conoreta de esta legitimidad divina
inmediata, y especialmente de! papel gue cventualmente pudiera corresponder
al pueblo. Comc otros tedricos madievales, admite una auténtiica eleccidn divi-
na: “sslim eligit Deus. solus ipse confirmat, quum supericrem ncn nabeat”:
los electores imperiales son propilamente simples “denunciatcres” de la Pro-
videncin divina (De mon., III, 16).
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la argumentacién de Dante en esta materia tiene caricter original
en un punto, por cuanto acentia en el sentido del averroismo el
dualismo de los fines humanos, alterando con ello su alcance: la
felicidad temporal y natural exige un poder imperial que la haga
posible “secundum philosophica documenta”; la eterna y sobrena-
tural, por el contrario, implica el poder pontificio como instrumento
de salvacién “secundum revelata” (29).

Esta dualidad de los fines de la vida humana habia conducido,
hasta entonces, a una subordinacion del 4mbito temporal respecto
del espiritual, y especialmente de la autoridad civil respecto de la
cciesidstica, toda vez que desde un punto de vista cristiano es obvio
que el destino sobrenatural del hombre prevalece sobre el natural.
Ahora bien, csta subordinacién podia concebirse como inmediata, a
la manera de los partidarios del llamado “agustinismo politico” (30)
o de los curialistas; pero podia entenderse también como indirecta o
mediata, segtin acontece implicitamente en Santo Tomas de Aquino y
expresamente ya, sobre todo, desde Juan de Torquemada. En uno y
otro caso, su admisién era ineludible. Mas, he aqui que Dante en
De Monarchia coordina sin méds ambos poderes, los cuales se com-
portan entre si como dos lineas paralelas que sélo se encuentran en el
infinito, es decir, en Dios. Con razén ha hecho observar un prestigio-
so conocedor del pensamiento medieval, Etienne Gilson, que esta
mera coordinacién del Imperio y el Papado corresponde a otra, mis
general, que atafie a la relacién entre el saber y la fe, la filosofia yla
teologia: sectores considerados aqui por Dante como tajantemente
separados (31). Es innegable en tal postura el influjo averroista, si
hien se trata de un averroismo predominantemente negativo que to-
davia no desemboea, como el averroismo positivo de un Marsilio de
Padua, en la sumisién de lo sobrenatural a lo natural como conse-
cuencia de un racionalismo audaz de acento ya no medieval.

La subordinacién del Imperio al Papado no era de suyo un 91?5-
ticulo para admitir la necesidad de un imperio mundial. -Lo.decmvo
en el fondo era la indole de esta subordinacién. El poder indirecto de
la Iglesia in temporalibus implicaba también, en efecto, que el poder
politico es una institucién de origen natural, y el eclesidstico, en
cambio, una institucién de origen sobrenatural. Asi, podia conside-
rarse como deseable en el ambito natural la existencia de un
poder supremo tnico. Esta fué precisamente la posicion del car-
denal espafiol Juan de Torquemada, que defendié por lo menos

(29) Cf. todc vl cap. 16 del libro ITL.

(30) Cf. H.-X. ARQUILLIERE, L’augusliniune polilique. Essai sur la for-
mation des théorles pelitiqu:s au Moycn-gge, Paris, 1934.

(31) E. GILSON, Dante ct la rhilosophic, Paris, 1939, p. 187, 208-210.
Cf. también su libro Les métamorphozes e la Cilé de Dieu, LovainawParis,
1952, cap. IV,
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de jure el sefiorio universal del Emperador. Caracteristica tam-
bién de este punto de vista es la epistola De ortu et auctoritate
Romani Imperii (1445), de Eneas Silvio Piccolomini, el futuro
Papa Pio II: asi como en lo =spiritual los patriarcas y primados
y otros pontifices y prelados estin sujetos al Romano Pontifice,
asi lo estin los poderes temporales al Principe Romano; el Im-
perio es necesario al mantenimiento de la paz y la distribucién de la
justicia, por lo que tiene una legitimidad juridico-natural que ni un
privilegio ni otra circunstancia es capaz de invalidar (31 a). En San-
to Tomds, por el contrario, no se da esta hip6tesis: la monarquia es-
piritual tiene a su lado una multiplicidad de poderes temporales,
sociedades perfectas de derecho natural. Parecida a la doctrina del
Aquinatense, y mas explicita, es en este punto (prescindiendo de la
primacia mas o menos efectiva del Papa dentro de la Iglesia) la de
Juan de Paris, segtin vimos.

Por su parte la teoria teocratica, o hierocratica, de la omnipoten-
cia del Papa incluso en los asuntos temporales, representada por
Juan de Salisbury y Rogerio Bacon, -asi como por los curialistas
(entre ellos Tolomeo de Luca, Egidio Romano, Jacobo Capocci de Vi-
terbo, Alvaro Pelayo), podia ciertamente tomar en consideracién la
hip6tesis de un Emperador instituido por el Papa, pero en la practica
era el Papa, en su sistema, el sefior del mundo propiamente dicho.
El Imperio universal se disolvia en la Iglesia universal. Muchas ve-
ces, la exageracion de los partidarios de la plenitudo potestatis pon-
tificia condujo precisamente a la desvalorizaciéon de la dignidad im-
perial o de misién histérico-universal de Roma, a la manera de
un Orosio. No dejaba entonces de ser l6gico el que Rogerio Bacon
colocara al frente de su respublica fidelium al Papa como cabeza de
lo temporal no menos que de lo espiritual, que instituia al emperador
y a los reyes como a meros vicarios suyos. De igual manera veia
Ramén Lull en el Papado la instancia decisoria suprema sobre
los jpueblos, segiin se desprende de su proyecto de organizaci6n in-
ternacional, extensiva por de pronto sélo a los reinos cristianos (32).
El continuador del De regimene principum que Santo Tomas dejara
sin terminar, Tolomeo de Luca, dié expresioén sugestiva a la tesis cu-
rialista no s6lo en los respectivos capitulos de la parte del opiisculo
por él redactada, sino también en su Determinatio compendiosa de
jurisdictione Imperii: El paso del Imperio de unos pueblos a otros es
un proceso normal, segin las intenciones de Dios en relacién con la
actitud de los pueblos; derrumbado el poderio romano, el imperio
volvi6 a su fuente, Cristo, y siendo el Papa su vicario en la tierra, a

(31 a) Cf, E. LEWIS, op. cit.,, II, pp. 502-505.

(32) También Lull consaero a la recuperacién de Tlerra Santa un tratado
cuyo titulo recuerda el de Du Bois (Lider de acquisitione Terrae Sanctae,
1309). pero en el que palpita un espiritu misional vigorosc y genulpa
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él corresponde de jure (32 a). La doctrina encuentra una formula-
ci6én no menos rigurosa en Egidio Romano: las potencias no cristia-
nas sélo existen de facto, no de jure, siendo de suyo ilegitimas. La
consecuencia es, en Egidio, un juicio negativo sobre el Imperio roma-
no (De ecclesiastica potestate). Con peculiar vigor sostuvo también
el gran compatriota de Torquemada y contemporaneo suyo, Rodrigo
Sanchez de Arévalo, en su De monarchia orbis, 1a plenitudo potestatis
pontificia, impugnando ademas toda pretension imperial al gobierno
del mundo (33).

Para estos autores, como para los que limitaban el poder directo
del Papa a lo espiritual sin por ello admitir la necesidad de un impe-
rium mundi (Santo Tomas, Juan de Paris), la caida del Imperio ro-
mano no guardaba relacién alguna con la llegada del Anticristo; de-
biendo referirse la profecia paulina no al Imperio en cuanto tal, sino
a la Iglesia como Imperio espiritual, seglin la interpretacion dada
por Santo Tomas (33 a).

VIl

La 1ltima palabra de Dante en la cuestion de la relacién entre el
Imperio universal y la Iglesia universal no ha de buscarse en el De
Monarchia, sino en la Divina Comedid. Aqui el Imperio es, en primer
término, Sacro Imperio. La misién histérica de Roma aparece tam-
bién bajo una luz nueva, esclarecida: no se agot6 en modo alguno
con el establecimiento de una paz mundial justa, sino que culmin6
con su elevacién al rango de centro religioso del orbe cristianiza-
do (34). Los cometidos del Imperio y del Papado siguen diferen-
cidndose ahora como antes —y nada irrita tanto a Dante como la
intromisiéon de cualquiera de ambos poderes en los asuntos propios
del otro (35). Pero ya no estamos ante una separacioén por asi decir
estatica, de indole negativa, sino ante la mas intima colaboracion de
las dos instituciones en orden a la instauracion del reino de Dios, al
advenimiento de la civitas Dei en la tierra. Las consideraciones es-
cuetamente cientificas del tratado filos6fico-politico ceden el paso a
un entusiasmo profético que se despliega en la linea de la religiosi-
dad franciscana, no sin sufrir la influencia de las esperanzas del es-

(32 a) CI. E. LEWIS, op. cit, IT, pp. 448-49.

(33) Cf. T. y J. CARRERAS Y ARTAU, Historia de la filcscfia espariola.
Filosofia cristiana de los siglos XIII al XV, vol. 1I, Madrld, 1943.

(33 a) En su comentario a la IT Epistcla a los Tesalonicenses,- cit. por
J. BRYCE.Le Saint Empire Romain Germanigyue (ver nota 37), p. 136, nots 1;
también LEWIS, op. cit. II, p. 619, nota 2.

(34) D’ENTREVES, op. cit, p. 66. Cf. [nferno, II, 22-24.

(35) Cf. también HOLSTEIN, Geschichie der Staatsphilosophie, en G.
HIOLSTEIN y K. LARENZ, Steatsphilosophie, Munich, 1933, p. 49.
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piritualismo quiliastico de Joaquin de Fiore (36). En la contempla-
cion del acaecer universal sub specie aeternitatis ascendemos de la
naturaleza a la sobrenaturaleza, de la razén a la revelacion, de la
filosofia a la teologia, del Imperio universal a una Iglesia universal
espiritualizada hasta el maximo. Virgilio como exponente de las po-
sibilidades innatas del hombre nos conduce ante Beatriz, simbolo de
la gracia.

VIII

Asi se enmarca la teoria dantesca del Imperio en la lucha de las
tradiciones, como uno de los intentos mas ambiciosos de promover
una organizacién unitaria de la humanidad y darle fundamento es-
piritual. La tragedia de este intento reside en el hecho de que las
fuerzas historicas se movian decididamente en la direccion opuesta.
Para servirnos de una expresién acuiiada por Federico Nietzsche en
otro orden de ideas, la teoria del imperium mundi de Dante era en-
tonces, propiamente, “de ayer” o “de pasado mafiana”. Conocido es
el juicio de James Bryce, segtin el cual el De monarchia era antes un
epitafio que una profecia (37). El poeta mismo actué6 en cuanto tal en
el sentido de las diferenciaciones nacionales, al elevar la lengua popu-
lar patria a la categoria de primera gran lengua literaria de Occi-
dente. Es de justicia, sin embargo, subrayar que en él las diferencias
nacionales eran compatibles con un gobierno mundial que las abar-
cara a la manera de una béveda, y que incluso significaban un enri-
quecimiento cultural, mientras actuara el aglutinante de una fe
comun.

IEl hecho es que los siglos que siguieron no fueron favorables a
la idea de un gobierno mundial. Después de la renovacién de las con-
cepciones hierocraticas en la obra de un Tomas Campanella, la uni-
dad que abarcara a todos los pueblos se buscé generalmente bajo la
forma de una comunidad de comunidades independientes (Francisco
de Vitoria y los teéricos espafioles del derecho de gentes del Siglo
de Oro, especialmente Francisco Sudrez) sobre la base humano-ge-
neral del derecho natural, que a partir de Hugo Grocio presenta
rasgos racionalistas cada vez mds acusados, pero también bajo la
forma de una confederacion de Estados en la linea cosmopolita de
un Abbé de Saint-Pierre. Irenistas de noble intencién, como Nicolas
de Cusa y Leibniz, fracasaron en sus proyectos de largo alcance ante
las disensiones religiosas y confesionales, imposibles de salvar.
Tampoco la positivista “cité des savants”, de Augusto Comte, logré

(36) DEMPF, op. ct, pp. 482 ss,
(37) J. BRYCE, Le Saint Empire Romain Germanique, trad. fr. de E.
Domergue, Paris, 1890, p. 345.
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fundamentar una comunidad de espiritu universal (38). Hoy, la téc-
nica parece trabajar en el sentido de la unidad, pero también, por
desgracia, de una uniformidad y simplificacién de la cultura, que
muestra en forma aterradora su faz inhumana en el “nuevo mundo
feliz”, magistralmente descrito por Aldous Huxley. Por otra parte,
la revolucién espacial de los tiempos modernos y la revolucién in-
dustrial de los siglos XIX y XX thacen que por vez primera el pro-
blema afecte realmente al conjunto de la humanidad (39). Después
de siglos de equilibrio europeo, hemos entrado en la era de un equi-
librio planetario. Un gobierno mundial unitario esti hoy en los limi-
tes de lo posible, pero con €l surge ante nosotros, al mismo tiempo,
la posibilidad de una concentracién inaudita del poder, que con los
medios de la técnica moderna puede ficilmente degenerar en la mas
insospechada tirania. Ello hace que viejas problematicas, cuando no
viejas soluciones, recobren actualidad, aunque adquieran desde nues-
tra perspectiva un sentido nuevo, Para Dante el imperium mundi no
implicaba en modo alguno la supresién de los reinos y cuerpos poli-
ticos histéricamente dados, permitiendo la promulgacién de leyes
particulares, de acuerdo con su respectiva idiosincrasia (40). El Em-
perador de Dante no ejercia su poder directamente sobre todos los
hombres, sino sobre los deméas principes. De esta suerte, la conser-
vacion cuidadosa de las peculiaridades culturales y nacionales, inclu-
so en el marco de una direccién unitaria de los destinos humanos
sub specie orbis, es acaso en el legado politico de Dante a la poste-
ridad la incitacién més apremiante.

(38) CI. scbre el particular los correspcndientes capitulos, excelentes, en
GILSON, Les métamorphoses de la Cité de Dieu, antes cit. Por lo que atarie
a Campanella en este punto, ademds, nuestro estudio ‘“Hierokratie und Staa-
tenwelt bel Thcmas Campanella”, en Archiv des Véllerrechls, Tubinga, V
(1855), 1-20.

(39) Cf. C. SCHMITT, La unidad del mundo, ya cit

(40) Sélo ocasionalmente se ocupa Dante del problema de la relacidén entre
¢l monarca universal y los Estados particulares. As{ en De mon. 1, 14,y
Conv., TV, 4, En este ultimo tratado se caracteriza al Im@perio como “di tutti
gli altri comandament! camandetore”.



