MILLAN-PUELLES Y LA INMORTALIDAD DEL ALMA

Palabras del Sr. D. Alejandro Llano Cifuentes

Antonio Millan-Puelles, mi querido maestro, es la persona con mayor
pasion por la teoria que he conocido. Siempre aceptaba una discusion filosofica y
nunca era €l quien diera la conversacion por terminada. Ahondaba cada vez mas
en el problema que se debatiera, precisaba aceradamente los términos del debate,
exploraba los ramales que se abrian a uno y otro lado de la corriente conceptual,
ensefnaba con claridad y escuchaba atentamente.

Y asi se comportod hasta el final de su vida en este mundo. No deja de
ser significativo —aunque en modo alguno previsto— el hecho de que su Gltima
enfermedad coincidiera con la escritura de esta obra inacabada sobre la inmorta-
lidad del alma. Porque, para Millan-Puelles, la filosofia era vida, expresion culmi-
nante de lo que Aristoteles llamo bios theoretikos. Y sabia que la muerte, ya veci-
na, y la pervivencia del alma tras ella, constituyen claves para la comprension y
encaminamiento de la totalidad de la vida. En la entrana de su logica implacable
y de su minuciosidad fenomenologica, latia un temple anhelante de la Gnica luz
que ilumina la existencia humana: la lumbre de la verdad. No admitia compro-
misos con la verdad, ni temia enfrentarse con ella. La miraba cara a cara, amoro-
samente. De ahi que en su trabajo filosofico no eludiera los temas mas arduos ni
se retrajera ante los que pudieran resultar polémicos. Lo cual le depard discipu-
los incondicionales —entre los que yo figuro en ultimo lugar— y adversarios
contumaces, los cuales no perdonaban al Profesor Millin-Puelles que no se
hubiera plegado como ellos a la transformacion del oficio filoséfico en burocra-
cia o trivialidad.

Millan-Puelles nos deja como legado, ademas de su ejemplo de pensador
hondo y riguroso, una obra filosofica publicada que no encuentra parangon en el
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pensamiento hispano de la segunda mitad del siglo XX y comienzos del XXI. Los
que la han seguido paso a paso, conocen su hilo conductor. Y saben que, con un
permanente horizonte metafisico, Millin ha desarrollado una ontologia del espiritu
que investiga la articulacion de las facultades superiores en la estructura trascen-
dental del sujeto. Razon vy libertad son temas de los que siempre parte y a los que
continuamente retorna. Por eso es un gran conocedor del alma, tema central de la
filosofia clasica y moderna, del que mas recientemente se teme con frecuencia
hablar, cual si fuera cientificamente incorrecto. Como Agustin de Hipona, Millin-
Puelles andaba sobre todo deseoso de conocer a Dios y al alma, es decir, la tras-
cendencia pura y simple. Nunca pensaba que fueran asuntos privativos de la teo-
logia, sino que distinguia sin separar lo propio de la fe y lo propio de la razon.
Como cristiano cabal y ejemplar catélico, tenia presente que la fe es un libre obse-
quio de la razdn impulsada por la gracia, y que la inteligencia filosofica puede lle-
gar por sus propios medios a dilucidar los predmbulos de la esperanza: la existen-
cia de un Dios personal y la inmortalidad del alma humana.

Ante la pérdida de la presencia terrena del amigo entrafable y del insus-
tituible maestro, el hecho de que Antonio dejara este libro inacabado nos priva de
sus ultimas palabras de caminante hacia la luz y hacia la vida. Nos ha dejado con
la miel en los labios. Hubiéramos dado cualquier cosa por poder tener ahora en
nuestras manos la segunda parte de este estudio, en el que —tras las valiosas pre-
cisiones nocionales y el recorrido histérico— Millan hubiera abordado derechamen-
te la cuestion de la pervivencia del alma tras la muerte. No hay asunto de mayor
interés humano, y nadie estaba en nuestro tiempo mejor preparado que él para
abordar sin timideces ni ambigiiedades un tema tan serio.

En este texto postumo e incompleto, se refleja la quintaesencia del estilo
filosofico de Millan Puelles. Urgido, sin duda, por la escasez de un tiempo que adi-
vinaba corto, dej6é en esta ocasion casi completamente de lado la acostumbrada
brillantez literaria de su prosa, y lo fi6 todo a la precision conceptual y a la con-
tundencia argumentativa. No hay nada convencional en su discurso. Si su razona-
miento avanza por lo comin en coincidencia con Aristoteles y Tomas de Aquino,
no es en modo alguno por fidelidades de escuela y mucho menos por vinculacio-
nes ideoldgicas, del todo ausentes aqui. Lo cual se muestra cuando no vacila lo
mas minimo (igual que en las obras por €l publicadas) en apartarse de sus pen-
sadores preferidos si no considera acertados sus planteamientos o concluyentes
sus razones. No le guia tampoco el interés puramente retorico o, por decirlo asi,
apologético. Prueba de ello es la atencion que presta, por ejemplo, al problema de
la (no) posibilidad de una aniquilacion del alma por parte de Dios, cuestion a la
que casi nadie se refiere hoy, por mas que haya sido un tema central en la filoso-
fia moderna. La comparacion del discurso de Millan con el de algunos bestsellers
actuales sobre el tema de la vida eterna algo nos dice de la penuria intelectual por
la que actualmente atravesamos.
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Aunque todavia no se llegue en €l a abordar tematicamente el argumento
nuclear, el texto de que disponemos nos ofrece ya significativas anticipaciones del
desarrollo tedrico que habria de acometerse en la segunda parte de esta obra. La
argumentacion de Milldn-Puelles, mirada sistematicamente, partiria de la considera-
cion del alcance universal del conocimiento intelectual y del querer libre, para pasar
después a las operaciones inmanentes, a las facultades superiores, y al hombre
como sujeto del que el alma es forma esencial. Quien desee hacerse una idea
esquemadtica de los hitos de tal razonamiento, puede acudir a su Léxico filosdfico,
publicado en1984, donde Millan-Puelles dedica una voz completa a la inmortalidad
del alma humana. Pero es su obra entera la que prepara y apoya el tratamiento de
un problema en cuya dilucidacion se dan cita acuciantes perplejidades existencia-
les y erizadas dificultades filosoficas.

Especialmente relevante para el proposito aqui perseguido es la antropo-
logia trascendental que Millin ha desarrollado en varios de sus libros, y que
encuentra su expresion cumplida en La estructura de la subjetividad, obra de 1967,
a la que su autor remite varias veces en la paginas del libro que hoy presentamos.

Se trata de una teoria del sujeto humano en la que se establece que a la
conciencia del hombre le corresponde un caricter tautologico, inseparable de una
ineludible heterologia. Intimidad y trascendencia suelen aparecer, en las antropo-
logias convencionales, como dimensiones contrapuestas. La version actual de esta
dialéctica serfa la que se establece entre identidad e igualdad. Pero lo cierto es que
no hay contraposicion entre estos dos vectores. Porque lo mismo que hace de mi
un ser intimo e irrepetible, eso mismo me lanza a la conversacion con los otros y
a la apertura hacia la infinitud del ser. En términos clasicos, podria decirse que,
por una parte, el alma es la forma del cuerpo (anima forma corporis) y, por lo
tanto, lo que implanta al hombre en la realidad y hace de €l un ente mundano,
aunque no simplemente intramundano. El alma, como forma sustancial, me da el
ser (forma dat esse), pero en modo tal que me abre a la posesion de las demas
formas (anima forma formarum). Doble rendimiento de una tnica alma que sélo
es posible si toda ella es espiritual, si no se agota en constituir la actualidad de una
posibilidad, sino que es inseparablemente la posibilidad de otras muchas actuali-
dades.

El alma es el principio comuin de la intimidad humana y de la humana
trascendencia. La concepcion antropologica de Millan-Puelles se encuentra asi tan
alejada de un inmanentismo subjetivista como de la pérdida de sustancialidad en
la intimidad de la persona. Antonio Millin no es un personalista, en el sentido
actualmente usual, pero sabe muy bien cudl es el fundamento ontoldgico que
hace del hombre una persona, y que solo puede estribar en la indole espiritual
del alma humana, la cual constituye a su vez la raiz de su inmortalidad.
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En Leéxico filosofico, dentro de la mencionada voz sobre la inmortalidad del
alma humana, puede leerse: “No s6lo tenemos cuerpo, sino también espiritu; y asi
como en cierta forma somos realmente el cuerpo que en calidad de nuestro, en la
acepcion mas esencial e intima sentimos, asi también en cierta forma somos el espi-
ritu que tenemos y en virtud del cual estamos capacitados para todos nuestros actos
de entender y para todas las voliciones realizables por nuestra potencia volitiva” (p.
359). Desde luego, ni soy un cuerpo que esté misteriosamente habitado por un
alma, ni soy un alma accidentalmente vinculada a un cuerpo. Entre otras cosas, por-
que no hay cuerpo humano sin alma. No deja de tener su interés que la formula
clasica, adoptada incluso por el Concilio de Vienne, sea siempre anima forma cor-
poris y nunca anima forma materiae primae. Porque no hay que entender la for-
ma y la materia como una especie de coprincipios inicialmente aislados que, al
unirse, dieran lugar a ese animal racional que es la persona humana. La realidad
primaria y completa es el ser humano en su original unidad. Mientras que la mate-
ria prima no es principio de nada, por carecer de toda posible consistencia. De
manera que, en el caso del hombre, no hay materia prima que valga antes o fuera
del cuerpo, que esta siempre ya animado por el alma. Con lo cual se resuelven,
desde el fundamento, ciertos problemas que atribulan hoy dia a la bioética.

Cabria entonces objetar que, correlativamente, tampoco podria haber
alma humana separada del cuerpo y, por lo tanto, que no seria posible la inmor-
talidad del alma individual. Pero esto segundo no se sigue de lo anteriormente
mantenido. Aunque la pervivencia del alma plantea problemas respecto a su indi-
viduacion y forma de conocimiento, tales dificultades —que en buena parte han
sido abordadas por Tomas de Aquino— no invalidan la tesis filosofica de la inmor-
talidad. Desde luego, nuestra identidad nos parece dificilmente separable de las
sensaciones, emociones y experiencias, asi como de sus respectivos recuerdos. Y
es cierto que el alma separada no puede tener directamente conocimientos sensi-
bles, pero nada impide que haga uso de las facultades superiores, es decir, del
entendimiento y la voluntad.

Hace anos conoci a uno de los primeros expertos mundiales en dolores
de cabeza, que tenia la original caracteristica de no haber tenido nunca dolor de
cabeza; lo cual no le impedia en modo alguno estudiar este fendbmeno y, en oca-
siones, incluso curarlo. Como decia Wittgenstein, la idea de una cantidad negativa
no va necesariamente unida a la experiencia de haber tenido nimeros rojos en la
cuenta corriente del banco. En todo caso, el propio Santo Tomas advierte —en su
comentario al capitulo XV de la Primera Epistola a los Corintios— que el alma no
es el yo (anima mea non est ego), porque a mi realidad sustancial pertenece tam-
bién el cuerpo; y llega a advertir que “sin la resurreccion del cuerpo la inmortali-
dad del alma no seria facil (haud facile), incluso dificil (immo difficile), de demos-
trar”. Lo cual no debe llevar a mantener, como han hecho ultimamente algunos
tedlogos, que lo propio del cristianismo es defender la resurreccion de los cuer-
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pos y no la inmortalidad de las almas. Porque es obvio que la resurreccion de los
cuerpos seria imposible si no hubiera inmortalidad de las almas. Y, de cualquier
modo, la resurreccion de la carne no es un tema filosoéfico, mientras que si lo es
—y muy importante— la inmortalidad del alma humana, que —seguin acertada-
mente sostiene Millan-Puelles— es demostrable con independencia de la teologia
de la fe.

Desde su ser, el ser humano se abre a todo el ser, porque esta constituti-
vamente orientado a la realidad. Es un ser “onto-logico” porque tiene el poder de
captar lo real como real, y lo irreal como irreal, segin ha mostrado Millain-Puelles
en su impresionante libro de 1990 titulado Teoria del objeto puro. Esta peculiar con-
dicion “onto-logica” determina la posicion del hombre en el mundo, que es una
implantacion libre, en la medida en que no solo el hombre esta fisicamente en el
mundo sino que también el mundo esta intencionalmente en el hombre, lo cual
determina eso que algunos antropologos contemporaneos han llamado su posicion
excéntrica. El hombre estd en el mundo, por lo cual posee una dimensioén material
(corporal), que le integra en el plexo de las cosas intramundanas, y €l mismo pre-
senta una estructura reiforme: no es propiamente una cosa, pero si una cuasi-cosa.
Mas el mundo estd en el hombre de una manera que no puede ser a su vez mate-
rial, lo cual supone que el ser humano no es una cosa entre las cosas, sino que tras-
ciende el contexto natural en el que se encuentra integrado, e incluso su propia
naturaleza, a través de la cual se integra en tal contexto. De ahi que sea concebi-
ble la pervivencia de esa dimension suya irreductible a la materia una vez que el
hombre haya muerto. Muere el hombre, pero no todo en él muere. No es que €l o
ella pervivan de algiin modo, como en una especie de existencia fantasmagorica o
magica. No. Es que algo del hombre subsiste tras la muerte, porque su alma no se
corrompe al corromperse el cuerpo.

En la filosofia actual se aclimata dificilmente esta realidad de la perviven-
cia del alma tras la muerte, precisamente porque el pensamiento filosofico se
encuentra hoy dia aquejado de diversas formas de naturalismo. Por carencias de
método —a pesar de la aparente inflacion metodolégica— resulta arduo pensar
ahora en algo que no tenga una consistencia material o, al menos, que esté natu-
ralmente vinculado con procesos fisicos, psiquicos o culturales. Lo propio del méto-
do filosofico es la superacion de los contenidos en busca de los actos. Esto es lo
que se ha venido haciendo en el pensamiento occidental desde Aristoteles hasta
Kant, con prolongaciones significativas en el idealismo aleman, la fenomenologia,
el analisis linglistico o la hermenéutica no radicalizada. Pero tal capacidad parece
que ha decaido recientemente de manera general. Se nos antoja hoy imprescindi-
ble atenernos a los contenidos, a lo que Kant llamaria la Sachheit, 1a realitas, a cos-
ta de la posible elevacion a aquello que trasciende todo contenido, toda res, toda
cosa; a aquello que es la ganancia pura de un proceso de descosificacion, y que
solo puede entenderse como espiritu en su significado ontolégico mas serio.

1129



El naturalismo es incapaz de una comprension del conocimiento que no
suponga una cierta traslacion de los contenidos externos a una especie de recinto
interno al que llamamos mente, o bien una comprobacion de que esos contenidos
se encontraban ya en la conciencia. Y algo semejante acontece con la volicion, de
la que se piensa que ha de estar causada por un acontecimiento psiquico de indo-
le emocional o desiderativa. Con un equipaje conceptual tan tosco, la sutil cuestion
de la espiritualidad de un alma que es la forma sustancial de un ser vivo —un ani-
mal rationale— resulta practicamente inabordable.

El tema de la inmortalidad del alma es uno de las mas dificiles con los que
se puede enfrentar el filosofo. Ademas de su complejidad técnica, se ve acechado
por deformaciones del pensamiento que se han dado tanto en el periodo clasico
como en la modernidad, hasta nuestros dias. El platonismo y el racionalismo se
mueven en su elemento cuando afrontan la pervivencia de una realidad espiritual,
pero no encuentran modo de resolver el problema de la unidad del ser humano
como un compuesto de cuerpo y alma. Por el contrario, al positivismo naturalista
y al materialismo les resulta inconcebible la propia existencia de un espiritu que no
sea mero epifendomeno de procesos fisicos y psiquicos. Ambos extremos tienden a
cosificar la realidad humana. Y esta reificacion es la debilidad comtn de la mayor
parte de teorias antropologicas actuales.

Gracias a su profundidad metafisica y a su agudeza fenomenologica,
Millan-Puelles sortea estos riesgos y nos ofrece una antropologia equilibrada y
penetrante, en la que la inmortalidad del alma no se contrapone a la unidad psi-
cosomitica del ser humano. Asi se puede comprobar en esta obra, cuyo caracter
inacabado puede entenderse como una cifra del tema que en ella se aborda. La
morada permanente del hombre no se encuentra en este mundo, por lo que todo
empeflo que acometamos en nuestro laborar terreno —también la filosoffa— esta
abocado a la inconclusion. Pero no es un inacabamiento por liquidacioén, sino por
plenitud. Antonio ha encontrado ya lo que buscaba, mas no sélo por lo que pudie-
ra atisbar en su fatiga conceptual, sino en la realidad gozosa de una vida definiti-
vamente lograda. Ahora conoce de veras la realidad misma de aquello que alcan-
z0 a tientas con su ansia de verdad y su tenacidad intelectual. Sabe ya qué significa
la afirmacion de que no todo moriria en él: Non ommnis moriar.
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