EL ESTADO MORAL DE ROUSSEAU

Por el Académico de Namero
Excmo. Sr. D. Dalmacio Negro Pavén *

0. La historia del Estado dio un giro radical con la revolucién francesa.
En este momento aparecio el auténtico Estado Modermno como protagonista de la
historia europea. En su constitucion y en su evolucion han sido decisivas las ideas
de Rousseau, que la revolucion hizo suyas en su segunda fase, si de divide cuali-
tativamente en dos, como hizo Guglielmo Ferrero !. Esta fase comenzd con la
instauracién de la Convencitn el 20 de septiembre de 1792. Es la que dio al suce-
so revolucionario el rango de acontecimiento universal, la Gran Revolucidn, cuyos
efectos se siguen produciendo. Comenzé con la proscripcién de los moderados o
girondinos y la abelicién de la monarquia. Los momentos culminantes que le impri-
mieron caricter v determinaron su signo fueron la ejecuciéon del monarca el 21 de
enero de 1793 y la implantacién del Terror en nombre de la virtud. Los «te6ricos
furiosos« de Burke, los jacobinos, sustituyeron en esta segunda fase revolucionaria
a Montesquieu, cuyo pensamiento habia predominado en la primera, por Rousse-
au. En el nuevo momento revelucionario, la revolucion rompid con ¢l pasado de
Francia v de Europa, hasta el punto de instaurar un nuevo calendario contado a
partir del afio cero. Comenzé la Gran Revolucién. El odie en nombre de la justicia
se convirtié en una categoria politica enfrentada a la tradicion, al Derecho vy al viejo
orden europeo. Aparecieron el crimen y el terrorismo como métodos politicos.
Empezaron a ser aceptados como normales en el siglo xX y en el x4, hay gobier-
nos que consideran al terrorismo un fustus bostis.

* Sesitn del dia 28 de marzo de 2006,
U Les deux révolutions francatses, La Baconniére, Paris, 1951,
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1. Rousseau no elabord explicitamente comoe Hobbes una teoria del
Estado. Esta podria haber sido Ef contrato social. Pero no lo concluy®; lo pergefid
dos veces, pero, segin &, le faltaron las fuerzas y s6lo publict el segundo manus-
crito inacabade. Sin embarge, no resulta dificil reconstruirla en lo esencial a partir
de sus escritos, ;

La teoria de Hobbes era puramente politica; se atenia al éthos concreto de
las sociedades, distinguia cuidadosamente la moral del Derecho y concebia el Esta-
do como un Estado de Derecho. La de Rousseau es una sintesis de la moral v la
politica en la que prevalece aquella, y la ley, nutrida de moralidad, susticuye al
Derecho para configurar un nuevo éthos. Es esta una versidn muy notable, desti-
nada a tener grandes consecuencias, de la vieja doctrina del imperio de la ley
entendiendo la ley no como una forma del Derecho, cefido a la realidad, sino
como instrumento para la positivacion de la Justicia. Siempre ha sido un problema
la relacién de la Justicia con €l Derecho. Rousseau lo resuelve haciendo prevalecer
absolutamente la Justicia, que es una virtud moral, sobre la rectitud natural del
Derecho: fiat iustititia et pereat mundus. El terror revolucionario y la politica moral
del Estado moralizado y moralizante: en términos filosoficos, el Estado como un
ente moral; en términos juridicos, una persona moral; en términos politicos, el Esta-
do Moral; en términogs estéticos, la sensibilidad al servicio de la moral; etc. En otras
palabras, la teoria metafisica del Estado que se suele atribuir indebidamente a
Hegel. Leviatan, el Estado, unido a la Nacidn, que ocupa el lugar del Monarca, dejo
de ser un artificio y se le considerd una cosa natural, pues «el cuerpo politico es
también un ser moral dotado de voluntad-, tal como escribié el pensador suizo en
el famoso articulo sobre la Economia politica (8) 2

Ante la ebriedad moralizante que llevaba a los excesos de la revolucion,
Kant, a pesar de su simpatia inquebrantable por ella, recordd en La paz perpetua
(1795): {La politica dice: “Sed astutos como serpientes”. La moral afade (como
condicion limitativa): “y cindidos como palomas™. Sin embargo, el Estado Moral de
Rousseau rectifico, transformé y sustituyd al Leviatin, un Estado Politico: sin modi-

* La cronclogia de los escritos de Rousseau de los que se ha extraido la mayoria de los textos
es [a siguiente: :

Discurso sobre las ciencias v las artes (1749).

Discurso sobre la desigualdad de los bombres (1755).

Articuio sobre fa economia politica publicado en la Enciclopedia (1755).

El cantrato social o principios de dereche politico se publicd en 1762.

Un poco mds tarde, en el mismo afio, aparecid Emilio o la educacion, donde anuncia la
publicacién del primero.

Consideraciones sobve el gobierna de Polonia y su reforma (1772).
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ficar sustancialmente su cuerpo —esto lo hari la revolucion—, maté su espiritu. Y,
a la larga, se impuso la concepcién moral del Estado.

2. Personaje curioso, en perpetua contradiccidn consigo mismo como
hombre y como pensador, siempre se han dicho y se diran muchas cosas de Juan
Jacobo Rousseau (1712-1778). «Nunca se termina con Rousseaus, dice Julliard. Tenia
un cardcter inestable, entre neurdtico y amoral, y estaba obsesionado con sus inti-
mos problemas religiosos; singularmente con el pecado original, uno de los gran-
des problemas suscitados por el protestantismo. Rousseau habia aprendido en el
Catecismo calvinista en que se educd en su Ginebra natal, que el hombre fue crea-
do inocente, pero por la falta de Adin y Eva, todos sus descendientes nacen en
pecado e inclinados al mal. No duda que Dios es bueno, pero hay que contar con
L'embarras de l'origine du mal.. Inquieto, se acongoja y, para liberarse, transfiere
a la sociedad sus personales sentimientos de culpa. Irritado consigo mismo, se
desnuda piblicamente mostrando su subjetividad en las Confesiones. Inventor de
la piedad contemporinea, se conduce con el mayor descaro y frivolidad. Todo es
paradéjico en su vida y en su obra.

Sin embargo, las paradojas de Rousseau, y sus tonterias decia despiada-
damente Ortega, han influido profundamente el pensamiento posterior. Basta recor-
dar la deuda que tienen con &l Kant y sus sucesores inmediatos, sin contar los
pensadores propiamente politicos y sociales y la historia de la moral contempora-
nea, en la que estd siempre presente. Comte, el pensador mis influyente y uno de
los mas importantes de los siglos x1x v xx, se consideraba personalmente su adver-
sario. Pero ni la obra ni la influencia de Comte se entienden sin Rousseau. Cierta-
mente las causas y las fuentes del acontecer historico son miltiples, infinitas y
jamas se podran captar enteramente. Pero sin Rousseau resulta dificil comprender
nada de lo acontecido desde entonces ni de lo que sucede hoy. Mucha gente hace
suyas & la lettre sus ronterias, por ejemple el primitivismo, algunas de sus falacias
son dogmas, por gjemplo, los de la voluntad general y la soberania popular, sus
ideas se descubren por todas partes, por ejemplo en la contracultura. La sofistica
contemporanea es deudora hipotecaria de Rousseau. El sofista es un ocasionalista,
el contemporinec se apoya en el pathos romantico, y €l ocasionalismo y el patbos
romiantico son dos caracteristicas indelebles de su inestable personalidad.

3. La revolucion quiso afirmar su prosapia para legitimarse, presentin-
dose como heredera de la Ilustracion, topico que ha hecho fortuna aunque empie-
za a estar en revisién. Sin embargo, lo que tomo de la lustracion es sobre todo
Rousseau e interpretado a la luz de Rousseau. Ciertamente, Rousseau pertenece
cronolégicamente a la Iustracién; pere enfrentado a ella, su papel como ilustrade
es el de un outsider. Historicamente es un pensador de encrucijada entre la Ilus-
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tracion y el Romanticismo, entre la época moderna que culmina y madura en el
siglo xvint y la contemporinea. Su pensamiento oscila entre el ser vy el deber ser,
entre la realidad y el ensuefio, 1a veracidad y la utopia; afirma con frecuencia una
cosa para sostener en otro lugar la contraria. Rousseau inventé la -autenticidad-. En
suma, el pathos romdntico y el ocasionalismo hacen de €l un personaje arbitrario,
El Romanticismo le hizo famoso, difundié su influencia, y, en tanto el espiritu
romintico sigue determinando la vida de las sociedades occidentales, le hace indis-
pensable para entender el presente.

Su influencia en las ideas y la politica contemporaneas es, pues, enorme. Sin
embargo, a pesar de su inmoralismo, mas bien amoralisme personal, era esencial-
mente un moralista. «La politica de Rousseau se comprende ficilmente, decia
Bertrand de Jouvenel, a partir de su moral, sin que sea posible entenderla de otra
manera-?. Atender a la moral es la mejor manera de dar unidad al pensamiento de
Rousseau. El mismo dijo en la carta al Arzobispo de Paris Christophe de Beaumont:
<he escrito de diversos temas, pero siempre con los mismos principios: la misma
moral, las mismas creencias, las mismas midximas v, si s¢ quiere, las mismas opinio-
nes», Como moralista es un moralista furioso; como creyente, se distancia de la reli-
gion concreta, el protestantismo calvinista de su juventud, llegando a postular una
suerte de cristianismeo meoeral sin religién; como hombre de letras, sus opiniones son
muy frecuentemente contradictorias en lo accidental, las mismas en lo esencial. Apoli-
tico, rechazo la politica pero potencié el poder absoluto legitimidndolo moralmente.

Religion y politica forman una unidad dialéctica. La religién objetiva la
politica. Pero en Rousseau, la relacion dialéctica se da enire la moral, que ocupa
en su «sistema» ¢l lugar de la religién, y la politica. Rousseau fue decisivo para la
irrupcion de la «politica moral-. Por ejemplo, la politica positiva de su enemigo
Comte, destinada a predominar posteriormente, es un desarrollo de la idea de
Rousseau de la relacion entre la moral y la politica. Y lo mismo se puede decir del
socialismo. .

Fascinado por Hobbes aunque alguna vez le llama «sofista-, influido por
Espinosa, el ocasionalismo y el pensamiento ilusttado con el que estd en guerra,
como pensador, Rousseau era filosoficamente un racionalista inmanentista, Socio-
logicamente, su pensamiento recoge los hallazgos del movimiento ilustrado al
mismo tiempo que refleja sus contradicciones y, en cierto modo, su crisis, en buena
parte provocada por €l. En antropologia, obsesionado con el hombre natural inter-

* En su famoso prologo a la edicidn del Conrrate social, Librairie Générale Francaise, Paris,
1978, pag. 110.

234



pretado desde el punto de vista emic como dicen los antropologos, es decir, desde
si mismo, es deudor del imaginaric naturalismo ethic de los relatos sobre otras
culturas y civilizaciones. Intelectualmente, es uno de los padres, seguramente el
principal, del Romanticismo, en sentido parecido en que se dice que la Hustracién
es hija de Locke, si bien su influjo personal ha sido comparativamente mucho
mayor. Se lee mis a Rousseau que a Locke. Aparte del pathos y el ocasionalismo,
la concepcidn de la moralidad pablica con su separacion e imperio sobre la priva-
da, que se opone a la autenticidad, le debe casi todo. Impaciente, a €] no le gusta-
ria, pero en el Romanticismo de! siglo xx la moralidad piblica empezé a absorber
a la privada: postilaba una suerte de teocracia moral y al final resulté una ateo-
cracia moralizante que impulsé el laicismo radical. Al dar un papel principal al
sentimiento en sustitucion de la fe y potenciarlo frente a la razdn, es también el
padre del inwicionismo posterior y el gran pedagogo contemporinec. No es un
gran pensador. Pero era un escritor formidable, lo que le ayudd a ser el preceptor
de la sensibilidad contemporanea como decia Jouvenel.

Efectivamente, todos los aspectos de su pensamiento se combinan y en
cierto modo se simplifican en su doctrina moral, sin la que resultan ininteligibles su
pedagogia v su concepcion politica, intimamente relacionadas. Esta dltima, la poli-
tica, era, dentro de su apoliticismo, la de un reaccionario en el sentido politico del
término: anhelaba la tranquilidad y el quietismo de una comunidad a medias
campesina: «Ya no sabemos ser sencillos en nada, ni siquiera en lo que se refiere a
los nifios-, escribe en el Emilio. Enemigo del progreso, es incontable lo que le adeu-
da el progresismo. En toda su obra rechaza las innovaciones politicas con argu-
mentos, dice Jacques Julliard, que serin los de todos sus adversarios del siglo xx.
Cita Julliard este parrafo de una carta de Rousseau: «En un Estado donde el gobier-
no y las leyes ya estan asentados, hay que evitar en lo posible innovar nada. Las
ventajas de las nuevas leyes son casi siempre menos seguras que los grandes peli-
gros; la mayor parte de los abusos pierden su malignidad y no devienen mis que
usos. Las mejores leyes, al contrario, tienen casi siempre en su novedad no sé qué
violencia que las hace incémodas. Un nuevo yugo nunca es ficil de llevar- %, Conce-
bia la ley como un yugo, no como un limite protector, aunque el paso del tiempo
objetiva las leyes.

Sin embargo, no solo exaltd el poder moralizador de 1a ley, sino que su
doctrina resultdé revolucionaria. Siempre le acompaifia la paradoja, aun contra su
voluntad. La revolucion francesa le adoptdé como mentor haciendo de €l su princi-
pal idedtogo tras abandonar el modelo de la revolucion norteamericana. En el fosa

* La faute est d Rousseau, Senil, Paris, 1985, 1, 1, pag. 24.
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cavado por los jacobinos entre el pasado y el presente emergi6 el nihilismo. Y, en
la estela del nihilisme, se impuso el romanticismo politico de Rousseau. No obstan-
te, muerte en 1778, el afio anterior al acontecimiento revolucionario, se habria
quedado atin mas estupefacto que Bentham ante los halagos que querian rendirle
los revolucionarios. Y los siglos x1x y xx han leido a Rousseau a la luz de la revo-
lucién.

4. Toda concepcion politica descansa en un presupuesto antropologico
y moral. Depende de la idea que se tenga sobre la naturaleza humana. Y segin
Rousseau, influido por la idea de Hobbes del hombre natural del imaginario esta-
do de naturaleza, el mito del buen salvaje, el alma humana de la tabla rasa de Locke
y el anhelo de la Ciudad del Hombre como una Ciudad Perfecta que se remonta a
la Torre de Babel, el ser humano es bueno por naturaleza. El problema, su proble-
ma, es que «todo es perfecto al salir de las manos del hacedor de todas las cosas;
[sin embargo), suspira en la primera linea de Emilio, todo degenera entre las manos
del hombre-, lo que no deja de ser una contradiccion,

La razén y la vida en sociedad, los intereses, sobre todo los de la socie-
dad mercantil —todo se adquiere con el dinero, menos costumbres y ciudadanos-
(Discurso sobre el ovigen de las artes v las ciencias)— le han hecho hipo6erita y
egoista, v ahora no es libre conforme a su condicién natural: «El hombre ha naci-
do libre, y sin embargo, vive ¢n todas partes entre cadenas. El mismo gue se consi-
dera amo, no deja por ello de ser menos esclavo que los demas-, reza el famoso
parrafo con el que comienza Ef contrato social, que encierra en estas pocas pala-
bras tres mitos o tres sofismas, seglin se mire, de gran porvenir: que el hombre ha
nacido libre, 0 sea mayor de edad y ajeno a cualquier circunstancia, mito-sofisma
recogido, por ejemplo, en el articulo 1.° de la Declgraction universal de los derechos
bumanos de la ONU (1948); que vive en todas partes entre cadenas, v por tanto,
no vive como hombre, lo que es evidentemente falso, o una pura metifora, diria
Blumenberg; y el de la alienacidn por la desigualdad injusta, contraria a la natura-
leza, como si la libertad por la que suspira Rousseau no fuese la causa de la desi-
gualdad. Objetivar lo subjetivo es el problema de Rousseau.

En resumen, €l hombre es un ser sociable por naturaleza, y por naturale-
za no es politico sino moral: el sentimiento une, la razén separa. «La razdn, escribe
en la Profesion de fe del vicario saboyano incluida en Emilio, nos engafia muy a
menudos; de ahi deduce que es peligrosa, confundiendo una vez mis la razén con
la libertad. Con esto, no solo es critico frente a la Iustracion y al racionalismo sino
que postula el irracionalismo romdntico al poner la razén al servicio del sentimiento
en lugar de la voluntad como hacia el racionalismo; pero su propio modo de razo-
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nar es racionalista. Pasa asi de la critica de la sociedad a la critica de la cultura en
si. Puesto que su deismo excluye la revelacién y la razén corrompe, el calvinista
Rousseau se afecra a la conciencia: <La conciencia, escribe en la Profesién de fe del
vicario saboyano, no engaha jamis; es la verdadera guia del hombre: es al aima lo
que el instinto al cuerpo; quien la sigue obedece a la naturaleza y no teme extra-
viarse=, Puso en circulacion la conciencia como categoria politica y social. Pues esta
conviccion en la infalibilidad del sentimiento moral —inspirada por el filosofo esco-
cés discipulo de Shaftesbury Philip Hutcheson—, equiparado a la conciencia, es la
raiz del moralismo de Rousseau. Exaltando la conciencia desprecia la realidad
concreta: la moral como fuente de la realidad, un sofisma que contribuird a divul-
gar Kant, para quien los actos han de ser morales en si mismos; como si existiesen
los actos puramente morales.

Tras ello, opera en el subconsciente de Rousseau la conviccidn de que la
historia ha errado el camino, implicando la idea de que si el hombre no viviese en
la Sociedad tal como es seguiria siendo bueno. Por eso, la averiguacion de ¢como
fue el estado natural del hombre —el estado de naturaleza— es fundamental. «Esta
ignorancia de la naturaleza del hombre es la que arroja tanta incertidumbre y oscu-
ridad sobre la verdadera definicion del derecho naturals, escribe Rousseau en el
Discurso sobre el origen de la desigualdad. Algunas piginas después deja entrever
su objetivo: -Los fildsofos que han examinado los fundamentos de la sociedad,
escribe, han sentido todos ellos la necesidad de remontarse hasta el estado natural,
pero ninguno lo ha conseguido-. Creia que él lo conseguiria siguiendo la pista del
hombre primitivo: «Mientras no conozcamos al hombre primitivo, es inaGtil que
queramos determinar la ley que recibid o la que conviene a su constitucidns, escri-
be a continuacién. La mayor dificultad, slo mas cruel-, es el hecho de que stodos
los progresos llevados a cabo por la especie humana, la alejan sin cesar del estado
primitivos, La historia traiciona al hombre. Llega a la conclusion de que «no se
puede reflexionar sobre las costumbres sin recordar con placer la imagen de la
simplicidad de los primeros tiempos-. Por ejemplo, ¢l muy influyente William
Godwin (1756-1836), uno de los que siguieron inmediatamente a Rousseau en su
nostalgia por lo simple y primitivo, difundié esas ideas en el mundo anglosajon,
gue hoy las devuelve en el envoltorio de la contracultura. El primitivismo rousse-
auniano anuncia la simplificacién propia del método de los schereckiiche Simplifi-
kateure anunciados por Burckhardt.

5. A partir de ahi, establece Rousseau que el orgullo humano es la causa
de la corrupcién. La mejor prueba, el saber: «Todas [las ciencias] hasta la moral
misma, fueron hijas del orgullo humano. Las ciencias y las artes han sido, pues,
engendradas por nuestros vicios. Dudariamos menos de sus ventajas o convenien-
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cias si, por el contrario, hubiesen sido el fruto de nuestras virtudes-. Y no se trata
s0lo de que con su artificiosidad corrompen la sociedad, sino que enmascaran la
verdadera moralidad: -Nuestras almas se han corrompido a medida que nuestras
ciencias y nuestras artes han avanzado hacia la perfeccién- (Discurso sobre las artes
v las ciencias). La ciencia, y la técnica, como una maldicion; el verdadero castigo
biblico. El ecolegismo tiene mucho que agradecerle. La Gnica solucién consiste en
reandar el camino mediante la educacion, a la que dedica Emilio y tiene siempre
presente. La educacidn como «concienciacion-. Sus escritos politicos son pedagogia,
al modo de los platonicos. El Contrato social, publicado casi al mismo tiempo que
Emilio, es un tratado de pedagogia colectiva, politica. Segan Kant, si en los escri-
tos sobre las ciencias y la desigualdad muestra «el inevitable conflicto de la cultura
con la naturaleza del género humano-, la relacién entre esos dos libros y otros escri-
tos se explica porque en ellos intenta «solucionar un problema bastante més
complicado: como ha de progresar la cultura para desarrollar las disposiciones de
la humanidad conforme a su destine en cuanto especie moral sin entrar en contra-
dicciéon con ella en cuanto especie natural. Contradiccién de la que... surgen cuan-
tos males afligen a la vida humana, asi como todos los vicios que la deshonran->.

Es dudosc que jamis haya pensado seriamente Rousseau en que el
Contrato se¢ pondria en prictica como un método politico. «Su teoria es, y se
presenta y se quiere (ef s¢ veuf) como irrealizable«, decia Eric Weil. La difundida
educacion para la democracia de John Dewey lo ha hecho. El propio Rousseau se
presenta come demécrata: «yo hubiera querido nacer bajo el régimen de un gobier-
no democratico, sabiamente moderados, confiesa en el Origen de la desigualdad.
Sin embarge, politicamente, «tomando la palabra en su rigorosa acepcion, no ha
existido ni existird jamis verdadera democracia. Es contra el orden natural que el
mayor namero gobierne v los menos sean gobermados-, escribe en Ef Contrato. «Si
hubiera un pueblo de dioses, se gobernaria democriticamente. Un gobierno tan
perfecto no conviene a los hombres» (111, IV). No es pues la democracia como
mecanismo politico lo que garantiza la sociedad buena, sino la educacién indivi-
dual. La democracia, en si misma una forma de régimen politico, como democra-
cia moral. Quiza esperaba mis del Emilio que del Contrato. El contrato seria posi-
ble langfristig, a largo plazo —ad kalendas graecas—, gracias a Emilio. De ahi las
continuas revoluciones pedagogicas de los impacientes.

En suma, segiin Rousseau, el hombre natural, el del estado de naturaleza,
ni es malo como suponia Hobbes, ni es pecaminoso como afirma la religion, ni es

% “Probable inicio de la historia humana. (1786]. Incluido en Ensayos sobre la paz, el progre-
so y ef ideal cosmopolita, Citedra, Madrid, 2003, pdg. 83.
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falible como sostenia Locke, el otro gran contractualista: €s un ser inocente, perfec-
10, angelical. Planteemos como méxima incuestionable —como premisa— que los
primeros movimientos de la naturaleza son siempre rectos: no existe perversidad
original en el corazon humano; no se encuentra un solo vicio del que pueda decir-
se como y por dénde ha penetrado-, escribe en Emilio (I). Conclusidn: como no es
posible regresar al paraiso perdido ni resucitar el hombre natural, para rehacerlo
hay que inventar un métode como Descartes, pero pedagdgico y politico a la vez,
mediante el cual, si no recupera la inocencia, cosa imposible puesto que no se
recobra una vez perdida, recobre empero la hondad. Se estableceria asi al mismo
tiempo un Estado no estrictamente natural, porque ya es imposible, pero tampoco
artificial, mediante la coaccitn, sino fundado en el supuesto de que la naturaleza
angelical del hombre no se pervertiria: guiandose por el sentimiento cabe estable-
cer una forma de vida comunitaria que conserve la igualdad originaria y con ella la
bondad natural una vez eliminadas las causas de los conflictos. En La paz perpetua
y otros lugares, Kant propondra como solucion a esta aporia el mecanismo del Esta-
do de Derecho. El Rechtsstaat como educador.

6. Habia tres poderosas razones para la reaccién de Rousseau a favor del
sentimiento. La primera, que las actitudes politicas dependen en gran medida de
los sentimientos. El ginebrino tenia en esto toda la razdn. La politica, por su natu-
raleza, como engloba o responde a todo lo demds, es en gran parte una conse-
cuencia del pathos. Que derive con frecuencia en patologica, sobre todo cuando la
fuerza del sentimiento despierta las pasiones politicas, las mas destructivas, no
puede ocultar esa verdad. Justamente, se podria decir que desde los griegos toda
la tradicién politica busca someter la politica a la razdn y frecuentemente a los inte-
reses, para encauzar las pasiones. El racionalismo de la Hustracion no pretendia otra
cosa. Kant escribio, reflejandolo, en su opisculo Qué es la Hustracion? -el uso
pablico de la razén debe ser siempre libre; sdlo este uso pueda traer Tlustracién
entre los hombres. En cambio, el uso privado de la misma debe ser a menudo estre-
chamente limitado, sin que ello ohstaculice, especialmente, el progreso de la Ilus-
tracione. Precisamente, la segunda de las razones de Rousseau era la fria politica de
intereses, de la ratio status, brillantemente estudiada por Meinecke, que era la prac-
tica comiin de los Estados europeos de la época. Sin embargo, Rousseau, pacifista,
abrid el camino al nacionalismo, mucho més destructivo: las guerras mondrquicas
del siglo xviu eran casi torneos, como han sefialado Jinger o Jouvenel; sobre todo
si se las compara con las guerras nacionalistas. Es uno de esos casos tan frecuen-
tes en que el pacifismo se constituye en el hontanar de grandes desastres. La terce-
ra razon era el auge de la sociedad mercantil, de la sociedad burguesa, en ia que
predomina el interés, el cilculo racional. En la Ilustracién, se propald la creencia,
atn vigente, en el efecto pacificador del comercio. Uno de sus paladines fue, por
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ejemplo, Montesquieu, €l rival de Rousseau en tantas cosas. Es cierto que el comer-
cio —la actividad econ6émica— no suprime el conflicto y con frecuencia suscita
conflictos o los agrava. Rousseau, al envolver también la economia en el senti-
miento, dio pabule a ideologias belicosas como la marxista y las socialistas en gene-
ral, cuyo argumento supremo es también rousseauniano: la desigualdad.

Rousseau escribid muchas paginas sobre la desigualdad. -No hay en toda
Ia historia pensador mas partidario que €l de la igualdads, dice Nisbet. La igualdad
natural y la necesidad y la vez exigencia moral de recuperarla se convirtid en una
creencia dogmadtica a partir de Rousseau constituyendo una de las causas de la difu-
sidén del modo de pensamiento ideoloégico. Puede valer como sintesis su citado
Discurso sobre el origen la desigualdad, en el que considera <haber probado que en
el estade natural la desigualdad es apenas sensible y que su influencia es casi
nula...». El igualitarismo tiene en Rousseau un surtidor de argumentos. Su idea
directriz es siempre que Ja desigualdad es la primera fuente del mal-, escribié al
rey Estanislac de Polonia. Otra paradoja: la atraccién por la igualdad en la socie-
dad aristocratica del Antiguo Régimen tenia en gran parte su origen en el espiritu
mercantil que tanto disgustaba a Rousseau, si no es que lo odiaba. Por ejemplo,
casi al mismo tiempo escribia Turgot, el inventor de la idea de progreso, en el frag-
mentario Plan del primer discurso sobre la formacion de los gobiernos y la mezcla
de las naciones: «el espiritu de igualdad no puede ser desterrado porque en él resi-
de el espiritu mercantil»,

7. El fin que persigue Rousseau no es, pues, ni el Estado ni la Sociedad,
sino la Comunidad, en la que prevalecen los sentimientos. Instituir una Comunidad
que objetiva los sentimientos. Hay algo en lo que puede fundamentarse: el amor a la
patria, del que habla encendidamente. La Nacidn, o el sentimiento comunitario de la
Nacién, como mediadora entre la Soctedad y el Estado, tal como ocurrird en la revo-
lucion francesa. En ella la Nacion historica se transformo en la Nacién politizada,
moralizada. Se le atribuyd la titularidad de la soberania, sin perjuicio del importante
matiz de Lorenz von Stein de que se trataba en realidad de la sociedad burguesa.

Para conseguir la Comunidad constituye una conditio sine gqua non la
emancipacién. La Comunidad de Rousseau era una comunidad de hombres eman-
cipados, algo asi como una-mezcla, aunque no lo diga claramente, de las comuni-
dades religiosas calvinistas (Ginebra, por supuesto) formadas por creyentes en su
Iglesia, koinonia®, y de la koinonia griega, formada por politai, ciudadanos, Escri-

¢ .Ciudadano de un Estado libre, escribe en Bf Contrato, al comienzo del primer libro,
aludiendo 2 Ginebra, y miembro del poder soberano, por débil que sea la influencia que mi voz ejerza

240



be en el Contrato social (111, XIV): -Entre los griegos, el pueblo hacia por si mismo
todo cuanto tenia que hacer, estaba incesantemente reunido en la plaza pablicas.
Esto no es verdad, pero era un mito en boga. En todo caso, el conflicto, debido a
la existencia de deseos miméticos, es inextinguible, pues la razdn es incapaz de
anularlos. Los intentos posteriores para instituir la Comunidad, terminan infalible-
mente en la servidumbre voluntaria. Esto ocurre en el comunitarismo actual, que
no tiene en cuenta la fuerza de los deseos, como la tuvo Hobbes.

En el fondo, en politica, la idea comunitaria es una idea simplificadora. La
Comunidad es una forma de simplificar la complejidad del orden politico. Podrian
citarse otros testimonios de la época, pero Turgot era un hombre experimentado
en los asuntos piblicos. La cita es un poco larga pero muy ilustrativa de lo que
pensaban los ilustrados sobre el peso que iba alcanzando el Estado: «... en el esta-
do actual de Europa... se presentan al espiritu demasiados objetos; se han sucedi-
do en la serie de los tiempos demasiadas instituciones positivas; se han formado
demasiados cuerpos en el cuerpo mismo del Estado, con intereses y privilegios
distintos; se han establecido demasiados tribunales y jurisdicciones dependientes e
independientes. La maquina del Gobierno se ha complicado con demasiados resor-
tes para que un hombre pudiese vanagloriarse ficilmente de habertos combinado
todos, y es atn mis dificil olvidarlos. Cada dia hace surgir multitud de cuestiones
que hay que decidir y que se presentan ante 10s 0jos mismeos que ne querian verlos.
Hace falta una prodigiosa sagacidad y una destreza no menor para que ninguna de
estas decisiones particulares, que parecen todas arrastradas y dominadas por
circunstancias especiales no estén, sin embargo, en desacuerdo ni con los princi-
pios fundamentales ni eon el plan general.. Federico el Grande, que también sabia
algo de lo que es el Estado, se declaré su primer servidor; la Monarquia, que empe-
z6 sirviéndose del Estado, ahora al servicio de la maquina estatal.

Uno de los fines del Contrato social, en definitiva del Estado Moral, era
simplificar las relaciones politicas y sociales. Sin embargo, la aplicacién del Contra-
to a la politica efectiva las ha complicade extraordinariamente. Es imposible obje-
tivar lo que por naturaleza es subjetivo.

En relacién con la emancipacién, la Ilustracion habia planteado la eman-
cipacidn del individuo de los argumentos de autoridad. Unicamente se reconocia
autoridad en el plano publico a la razon individual. La cultura de la Ilustracién era
un fruto maduro de la tradicional europea. Eugenice d'Ors la consideraba su culmi-

en los negocios piblicos, el derecho que tengo a emitir mi voz me impene el deber de iustrarme acer-
ca de ellos. [Feliz me consideraré todas las veces que, al meditar sobre las difetentes formas de gobier-
no, encuentre siempre en mis investigaciones nuevas razones para amar €l de mi patriab,
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nacion positiva. Con Rousseau tiene mis alcance: la emancipacién tiene también
una funcién simplificadora, es un medio para llegar a la Comunidad. La critica
humanista de la sociedad, a lo sumo desmitificadora, empezd a ransformarse por
eso con Rousseau en critica de la cultura y doctrina de la emancipacién de ia cultu-
ra recibida. Rousseau no era progresista, pero abrié el camino al antitradicionalis-
meo sistemdtico, a la ruptura con la historia, y a la proliferacién de las contracultu-
ras. En el Romanticismo, bajo la enorme repercusion de Rousseau, el filosofo del
sentimiento y de la equivocidad, empezaria a alterarse la trayectoria de la cultura
europea. El mismo habia postulado en su critica de la cultura una nueva moral
basada en la religién natural del sentimiento. '

La Tlustracion habia descubierto la religién natural al enfrentarse a las
aporias racionalistas, y con ella la moral del sentimiento. Y en esto Hevd Rousseau
a su culminacién y ocaso a la Tlustracién. Pues el escritor ginebrino se alejo de la
Hustracion, cuya fe en la razdn era antipoda de su fe en el sentimiento como expre-
si6n de lo natural que caracterizé mas tarde al Romanticismo. De la apoteosis del
sentimiento como medio de recuperar la naturaleza humana original salieron el
esteticismo y el ocasionalismo rominticos tefiidos de emocionalismo, tan opuestos
al espiritu ilustrado 7. Ambas cosas, el esteticismo y el ocasionalismo, constituyen
dos causas principales de las contradicciones politicas de Rousseau y de las fatas-
magorias rominticas. Mas, si se ve su pensamiento como el de quien se propone
moralizar la sociedad, la Humanidad entera por medio de la politica, evidencia una
formidable coherencia.

8. Politicamente, Rousseau pertenece a la tradicién det liberalismo esta-
tista inaugurada por Hobbes, aunque algunos como Pierre Manent piensan que fue
Maquiavelo con su concepcion cratolégica, y en cierto modo patoldgica, de la poli-
tica, quien desvid la tradicion politica de su curso natural. Para esta tradicidn, la
politica consistia precisamente en impedir la conversidn de la potestas en poder, en
impedir la aparicién del poder como summa potestas, a fin de garantizar la libertad
politica. La tradicién politica de «a razon y la naturaleza- (M. Oakeshott) s6lo admi-
te el ejercicio del poder como potestas, potestad, una facultad reglada por el Dere-
cho, seghin la vigja doctrina aristotélica del imperio de la ley. En el nuevo liberalis-
mo de la concepcidn cratologica de la politica, la de «a voluntad y el artificio»
(Oaskeshott}, la independencia reconocida por el Estado dentro de la sociedad
sustituye a la libertad politica, monopolizada por el Estado a fin de garantizar las
demids libertades mediante el poder.

T Vid. C. ScumiTt, Politische Romantik, Duncker u. Humblot, Berlin, 3. Aufl. 1968 (hay trad
espanola, Universidad Nacional de Quilmes, Argentina, 2001).
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Efectivamente, segiin la teoria hobbesiana del contrato, los hombres ceden
el monopolio de la libertad politica a Leviatin a cambio de la seguridad de las liber-
tades personales y sociales. Este liberalismo hace del poder el creador de la liber-
tad politica de los individuos en la medida que la devuelve condicionada como
derechos. Con €l tiempo, bajo la impronta de Rousseau y la revolucion, el Estado
llegara ser una fibrica de derechos. ¥ es que en la doctrina politica de Rousseau
culmina la concepcién cratologica de la ciencia politica del gran pensador inglés,
al que sigue, critica, rectifica y supera histéricamente. Su preccupacién por comba-
tir la desigualdad, le llevé sin darse cuenta a hacer la apologia del poder. Robert
Nisbet habla de «a obsesidn de Rousseau por el poder-. Es 1logico que el jacobi-
nismo liberal viese en é] uno de los suyos. En fin, a partir de Rousseau, la cratolo-
gia, que reduce la politica al ejercicio del poder y hace de la ciencia politica una
teoria del poder, se situd definitivamente hasta hoy, sin contradiccién seria, en el
centro del pensamiento politico y social.

9. El nicleo del pensamiento politico de Rousseau es triple.

9.1. En primer lngar, presupone la sociabilidad congénita del hombre
debido a su bondad. Aristoteles, resumiendo la concepcitn griega, habia afirmado
que el hombre es por naturaleza un animal politico. Santo Tomas precisd mds,
afiadiendo la sociabilidad a la politicidad: el hombre es un animal social ¥ politico.
El contractualismo de Hobbes negaba en cambio que el hombre fuese naturalmente
sociable y politico. S6lo puede llegar a serlo gracias al poder. La sociabilidad y la
politicidad como creaciones del poder. Desde su punto de vista puramente politi-
co, afirmaba igual que Maquiavelo, que el hombre es un ser esencialmente descon-
fiado por lo que resulta ser conflictivo, destructivo, Maquiavelo lo decia, desde su
oOptica puramente politica, juzgando por lo que veia en su tiempo. Para Hobbes,
protestante, es una cuestidn antropologica: el hombre es enemigo de los otros
hombres porque la libertad es poder, Freedom is Power. Esta es la raiz de la descon-
fianza permanentemente que reina entre ellos. La desconfianza reciproca les lleva
a verse como objetos del poder. En el estado natural, los hombres son, pues, poten-
cialmente enemigos entre si. Y era preciso organizar la libertad mediante una forma
de orden que diese una seguridad comin concentrando en un punto el poder-liber-
tad de vida o muerte. De ahi el orden estatal.

En contraste, Rousseau buscard una férmula que garantice la permanencia
de la bondad. Afirmard, pues, contra Aristoteles y Hobbes, la sociabilidad natural,
que para él equivale a moralidad natural, y negari la politicidad del hombre fren-
te al Estagirita y Tomds de Aquino. El hombre es ante todo un ser moral, y por
moral entendia Rousseau social. Esta es la clave del moralismo politico dominante:
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la equiparacién entre moral y social. La sinonimia entre moral y social serd después
la fuente de la servidumbre, el despotismo gubernamental y el terror.

Efectivamente, Hayek sefiald en alguna ocasién, que en el siglo x1x moral
vy social empezaron a ser términos sindnimos. El origen de la confusidn, al menos
el principal, estd en Rousseau: si el hombre es social débese a que es moral; no es
social por su condicién natural, sino por su moralidad. El hombre natural se ama a
si mismo, siendo el amor a si mismo en lugar del principio hobbesiano de la
conservacion lo Gnico que le guia. Pero si naturalmente es moral, 1a moralidad hara
prevalecer el altruismo y, por ende, serd social. Las estructuras sociales, resuitado
de la voluntad y de la razdn, son lo que impide el desarrollo natural de su socia-
bilidad, o lo que es lo mismo, de su moralidad innata, compatible con el amor a si
mismo. Eso explica que el hombre natural, es decir, el mismo Rousseau, comenta
Jouvenel, llegue a ser malo y desgraciado, extrafio a si mismo, la famosa aliena-
¢ién, al no poder manifestarse como es naturalmente, por haberle corrompido las
estructuras de la Sociedad. La situacién, las estructuras, la presente organizacién de
la sociedad, constituye la causa de la corrupcidn del hombre natural, empezando
por el propio Rousseau: «8i, sefiora, he metido a mis hijos en los Nifios Abandona-
dos [la Inclusal,...usted conoce la situacion-, le escribe a Mme. de Francueil. La
solucitn estd en la moral pablica concebida como una moral espartana; en la mora-
lizacion de la sociedad, como en la rigida Ginebra calvinista, segin el modelo de
fa hipotética moralidad originaria; en la formacion de un hombre nuevo, €l citoyer
revolucionario, el ciudadano.

©.2. En segundo lugar, su proposito de rescatar la humanidad originaria
del hombre, su sociabilidad en el estado de inocencia del jardin del Edén, confor-
me a su naturaleza moral. Rousseau reconoce que, debido en el fondo al pecado
original, fruto de la voluntad y la razdn —Ila ciencia, «la ciencia del bien v del
mal-—, que han condicionado la historia y la politica, sobre todo a la historia cuya
consecuencia es la politica, no es posible volver al estado de inocencia. Pero le
angustia la situacién de la sociedad, que dleva necesariamente a los hombres a
odiarse entre si en la proporcion en que crecen sus interesess, precisa en la nota IX
del Discursa sobre el origen y los fundamentos de la desigualdad. Obra cuyo envio
le agradecid Voltaire en una carta (30 agosto 1755): <He recibido, Sr., vuestro nuevo
libre contra el génere humano-,

Rousseau, impertérrito, piensa que hay que renovar al hombre haciendo
de &l un hombre nuevo, uno de los grandes mitos contemporineos, en el que
coincidan el amor a si mismo y la sociabilidad o moralidad. ;Como? Mediante la
exaltacion de la ciudadania, pues, »... las palabras szibdito y soberano son corre-
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laciones idénticas cuya idea estd contenida en la de ciudadanos (Contrato, 1II,
XIID). La exaltacion contemporanea de la ciudadania, del citoyen, objeto de vene-
racion y demagogia al mismo tiempo en detrimento del hombre libre, proviene
de Rousseau.

«Queremos que los pueblos sean virtuosos?, escribe en el articulo sobre
la Economia politica de 1754, empecemos pues, por hacerles amar a la patria; pero
scOomo podrin amarla si para ellos la patria no representa algo distinto de lo que
representa para los extranjeros y ella sélo les da lo que a nadie puede negar- (24).
El ciudadano serd el hombre nuevo moral, altruista al amar a la patria. Haciendo a
los hombres ciudadanos, duefios del Estado, el amor propio, que es consecuencia
de la vida social, se sublima como amor a la patria; la patria —la Nacion— en lugar
de la sociedad. Por encima de todo, el ciudadano, una mezcla del polités griego
(Esparta) y el ciudadano calvinista de Ginebra, ama a su patria. Para mostrar que
es posible utiliza Rousseau un ejemplo romano: -Un ciudadano de Roma no es ni’
Cayo ni Lucio; era un romano: incluso amaba la patria en €l mismo-, escribe en
Emdlio (IV), libro escrito para salvar al individuo de la corrupcion social, Tradicio-
nalmente se pensaba que la cultura es la segunda naturaleza del hombre. Desde
Rousseau, la verdadera segunda naturaleza del hombre es la patria-nacién, cuyo
amor le regenera.

Rousseau pensaba en pequefias ciudades y en hombres de clases medias.
Aunque parte del amor a si mismo, contrapone la ciudad al individuo: este debe
amarse en ella. Eso lo facilitan las pequefias ciudades donde las relaciones son del
tipo que los socidlogos llaman «cara a cara-. Pues, «... mientras mis crece el Esta-
do en poblacién, mis disminuye la libertad- (Contrato, HI, I). La idea era comtin en
la época. Se puede volver a citar a Turgot, autor muy representativo del siglo:
«Cuanto mds grande es un Estado, mis ficil se hace el despotismo y mds trabajo
costaria establecer un gobierno moderado-, En cierto modo este era el problema de
Montesquieu, Pero Rousseau puso en ello un énfasis especial. Para €l, la represen-
tacidn no es la solucidn: «...tan pronto como un pueble se da representantes, deja
de ser libre ¥ de ser pueblo... [por lo guel no veo que sea posible en lo futuro que
el soberano conserve entre nosotros el ejercicio de sus derechos si la ciudad no es
muy pequeha- {Contraio, III, XV).

Contraponiendo la pequefia ciudad a la humanidad entera escribe en el
famoso articulo de 1754 sobre la Economia politica: Parece que el sentimiento de
la humanidad se evapora y se debilita al extenderse por toda la tierra. Es preciso,
pues, “comprimirlo” para darle toda su fuerza concentrindolo entre los conciuda-
danas. El ciudadano es ¢l hombre de la nacidon que recibe una educacion pablicas.
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La revolucién francesa convertird empero el patriotismo de los ciudadanos de las
pequenas ciudades de Rousseau, quien las idealizaba, en el nacionalismo de gran-
des naciones: “Todo patriota, escribid en Emilio (II), es duro frente a los extranje-
ros: no son mas que hombres, no son nada a sus ojos-. Quien no es ciudadano,
citoyen, no es nada. La mitificacion del ciudadano frente al hombre libre, uno de
los mitos mis peligrosos, raiz de la ateocracia.

9.3. En tercer lugar, para cumplir el programa es preciso rectificar la
historia. Rousseau no se ha detenido expresamente en este tema, pero lo da por
supuesto continuamernte; subyace en todos sus razonamientos: «Para él, ha escrito
Jean Starobinski, la historia es esencialmente degradaci6n-. En su transcurso, la
moral y la sociabilidad se han ido separando vy decayendo y el amor a uno mismo
guiado por la razén se ha transformade en amor propio y egoismo. Hay que dara
la sociedad unas bases nuevas concebidas de modo que no se corrompa el hombre
nueve, €l ciudadane. La sima entre el pasado y el presente que significd la revolu-
cion francesa, y el mito del hombre nuevo.

Esta altima idea, figada a la de la mutabilidad de la naturaleza humana, iba
a tener un gran futuro. El inmanentista Rousseau la expresa, por ejemplo, de esta
manera: <Quien se atreva a acometer la empresa de instituir un pueblo, debe sentir-
se capaz de cambiar, por asi decirlo, la naturaleza bumana, de transformar a cada
individuo, que por si s6lo es un todo perfecio y solitario, en parte de un todo mas
grande en el que este individuo reciba de alguna forma su vida y su ser, de susti-
twir la existencia fisica e independiente por una existencia parcial 3 morai. Es preci-
s0 que despoje al bombre de sus propias fuerzas. A fin de darle otras que le sean
extrafias y de las que no pueda hacer uso sin el socorro de otro- (Contrato, 11, VII).
A partir de Rousseau, y en parte de su admirador Kant, comenzaron los experi-
mentos para modificar la naturaleza humana y conseguir el ciudadano perfecto, el
hombre moral irreprochable, pacifista. <El hombre nuevo de la modernidad secular,
escribe G. Kiienzlen, es un anadido en una escatologia ‘inmanentista ®.

Rousseau, y Kant, trataban de reconciliar consigo mismo al natural hombre
moral escindido entre el Estado v la Sociedad; de reconciliar lo piblico v lo priva-
do, separados estructuralmente por el contractualismo hobbesiano. Rousseau
describe asi el estado de cosas: <El hombre natural es todo para él mismo; es la

¥ Der neue Mensch, Suhrkamp, Minchen, 1994. Concl,, I, pdg. 270. Kilenzlen pasa por alio
la influencia de Rousseau en el importantisimo mito del hombre nueve. Quizi porque Rousseau disfra-
za de civdadano al hombre nueve ¥ no se percibe bien que la secularizacion es en realidad politiza-
cidn.
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unidad numeérica, el entero absoluto, que no tiene retacién mas que consigo mismo
o con su semejante. [En contraste] el hombre civil no es mds que una unidad frac-
cionaria que tiende al denominador comin, y cuyo valor consiste en su relacidon
con el todo (entier) que es el cuerpo social. Las buenas instituciones sociales, ironi-
za, son aquellas que saben desnaturalizar mejor al hombre, quitarle su existencia,
absoluta para él, dindole una relativa, y transportar el yo a la unidad comdn; de
suerte que cada particular no se crea uno, sino parte de la unidad, y no sea sensi-
ble mas que en el todo- (Emilic, 1V).

Unicamente reconciliando el hombre natural, centrade en si mismo, y el
hombre civil, mediante el amor a la patria, es decir, el nacionalismo, que hace de
€] un ciudadano, un hombre nuevo, se podria construir una Ciudad verdadera-
mente humana, la Ciudad del Hombre, que, ciertamente, imagina Rousseau distri-
buida en ciudades pequeiias como Esparta —la Pélis griega—, Ginebra, Chambéry.
Tras elia se esconde el mito ancestral de la Ciudad Perfecta, renovado por Tlustra-
cion como la Ciudad de Dios de los philosopbes®. Pero para Rousseau no se trata
solo de una Ciudad de intelectuales, los phifosophes, a los que despreciaba. Su obje-
to es el pueblo, el Pueblo de Dios radicalmente secularizado, laicizado, en defini-
tiva, a su pesar, siguiendo sus pensamientos, politizado.

10. Aceptando implicitamente, sin darse bien cuenta, la orientacién
cratolégica de la politica moderna vy la necesidad de poner el poder al servicic del
hombre, al aplicar Rousseau la moral a la politica, que de hecho sustituy6 por aque-
lla, politizé toda la existencia. Aparecid asi la polftica moral basada directamente
en la virtud de la Justicia, inconfundible con la ética y la moral de la politica como
un orden auténomo. Su intencidn, sin decirla, seguramente no cayd en ello, era la
abolicion de la ley de hierro de la oligarquia, la cuadratura del circulo de la politi-
ca. Para ello es preciso superar los dos primeros presupuestos de lo politico, el
mando y la obediencia, lo piblico y lo privade, haciendo que el individuo se
mande y se obedezca a si mismo.

Rousseau resolvid la cuadratura mediante la conocida formula magistral de
la voluntad general: «Si se descarta del pacto social lo que no es esencial... queda
reducido a los siguientes términos: “Cada cual pone en comiin su persona v todo
su poder bajo la suprema direccion de la voluntad general, y cada miembro es
considerado como parte individual del todo™.

¥ Vid. C. L. BEckER, La Cludad de Dios en el sigio xvir, Fondo de Cultura Fcondmica, México,
1543,
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Este acto de asociacion convierte al instante la persona particular de cada
contratante en un enfe moral y colectivo, compuesto de tantes miembros como
votos tiene la asamblea, a cual recibe de este mismo acto su unidad, su yo comiin,
su vida y su voluntad-.

Es decir, {lmediante el pacto social] dandose cada individuo a todos, no se
da a nadie, y como no hay un asociado sobre el cual no se adquiera el mismo dere-
cho que se cede, se gana la equivalencia de tode le que se pierde y mayor fuerza
para conservar lo que se tiene- (Bl contrato social, 1, VI),

En contraste, radicalizé con su nacionalismo el tercer presupuesto, el del
amigo y el enemigo. 5in embargo, Rousseau es un santo del pacifismo: su Estado
Moral, basado en la bondad, seria un Estado de Paz, basado en la confianza, mis
seguro que el de Hobbes, basado en la desconfianza. El mismo, atribuyé a la forma
de ordenar la sociedad la causa de Ia guerra, pues «el hombre es naturalmente paci-
fico y temeroso (craintif), al menor peligro su primer movimiento es el de huir: no
se hace aguerrido mis que por la fuerza del hibito y la experiencia- %,

Con la férmula del Contraio, el contractualismo social sustituyé al contrac-
tualismo politico, y de acuerdo con ello, 1a revolucidn introdujo drasticamente la
politica moral. Es la clase de politica colectivista que, absolutizando lo piablico fren-
te a lo privado y bajo l1a ficcién de que la representacién como delegacion solven-
ta la antitesis entre el mando y la obediencia, predomina desde entonces, constitu-
yendo la causa de la idolizacién del Estado v de que la politica haya sustituido a la
religion.

11. Carsl Schmitt se quejaba de la despolitizacidon del Estado. La causa
principal es el Estado Moral de Rousseau. El Estado Moral es un Estado despoli-
tizado que, en contraste, politiza con su influencia la existencia al someterla a la
totalidad. El Estado Moral es el Estado concreto ontologizado. Es un topico, ya
aludido, que Hegel formuld la teoria metafisica del Estado. Hegel, cuando dice
por ejemplo en el & 535 de la Filosofia del espiritu que el Estado es +la sustancia
ética consciente de sis, se referia en realidad a Lo Politico, a que la conservacion
del éthos exige el gobierno. En su aplicacién concreta, como «a realidad inme-
diata de un pueblo singular y naturalmente determinados (& 545), lo que le preo-
cupaban era el Rechisstaat kantiano y la inexistencia de un Estado aleman:
Deutschiand ist kein Staat mebr, Alemania ya no es un Estado, comienza su escri-

1 véase el fragmento -Que Petat de guerre nait de I'etat social-. Oeuvres complétes, 111, Galli-
mard-La Pléiade, 1964, pag. 601.
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to politico fundamental Za Constitucion de Alemania. Hegel no era un rousseau-
niano sino un liberal conservador 1.

Al hablar de la diferencia entre ¢l Estado y el gobierno, diciendo que este
dltimo es «como un nuevo cuerpo del Estado, distinto del pueblo y del soberano €
intermediaria entre uno y otro», aflade Rousseau que -hay esta diferencia esencial
entre esos dos cuerpos: que el Estado existe por si mismo v el gobierno existe por
el soberano. (Contrato social, 111, 1). Reconoce que lo Politico, el Estado, es inevi-
table, pero ese Estado es ahora una Iglesia que ademads de corregir los cuerpos diri-
ge las almas.

12. La politica revolucionaria erigid en su centro €l moralismo de 1a Ilus-
tracion bajo 1a inspiracion de su epigono y enemigo Rousseau, De ahi, no de Hegel
u otros, salid la primacia de la accion piblica que caracteriza al verdaderc Estado
Moderno, el que salié de la revolucion introduciendo de momento la distinciéon
tajante entre lo piiblico y lo privado a fin de afirmar lo piblico o coman sobre lo
particular '%: El posterior Estado de Derecho, asentado entre Ia distincion cualitati-
va entre el derecho constitucional y el que empezd a denominarse privado. El
primero plasma los valores de la colectividad nacional. Su finalidad consistia en
moralizar o socializar las relaciones humanas arrinconando o extirpando lo parti-
cular o privado, €l amor propio en la terminologia de Rousseau, sublimiandolo
como amor a la Nacién. Nacionaliza la moral para implantar la virtud en la Socie-
dad. Una idea nueva cuya inmediata consecuencia aparentemente paradéjica fue el -
Terror revolucionario. Desde entonces, el terror forma parte de la politica en Euro-
pa. El sociélogo anglo-polace Zygmunt Bauman afirma la existencia de la sensa-
cidn de un miedo difuso por doquiera, que atenaza a las sociedades actuales. El
miedo como elemento fundamental de la cultura. La utilizacidn social del miedo a
consecuencia de la derivacion cratologica de la politica unida a la concepcion del
Estado como un ente moral, se ha convertido en un gravisimo problema. Abarca
desde la politica correcta con sus diversas variantes al ecologismo radical pasando
por el terrorismo fiscal. El miedo que queria suprimir Rousseau, se extendio y se
difunde como un recurso normal de los gobiernos, por medio de la supremacia
moral otorgada a la Ley sobre el Derecho.

11 Los escritos y las opiniones sobre el estatismo y antiliberalismo de Hegel, son casi inau-
merables. Por todos, L. T. HoBHoUSE, La teoria metafisica del Estado, Aguilar, Madrid, 1981. En contra,
casi come excepcidn aungue las interpretaciones ha empezado a cambiar, E. Wew, Hegel et I'Ftar, Vrin,
Paris, 1970. Esta precision es importante para entender el cursc posterior de las cosas.

12 Vid. B. nE JouveneL, Los origenes del Estado Moderno. Historia de las ideas politicas en ef
siglo xix, Magisterio Espaioi, Madrid, 1977.
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13. Se ha dicho muchas veces del calvinismo que es un legalismo. Se
podria calificar el pensamiento politico de Rousseau como una teologia politica
secularizada de cufio calvinista igual que la de Hobbes, aunque va mds alla,
centrindose en la Ley en lugar de la libertad evangélica. Garcia de Enterria ha estu-
diado en diversos lugares este'prometeismo de la Ley, la sacralizacién de la ley
profana. En otras palabras: la liturgia de la ley instrumentalizada al servicio del
poder. Afirma por ejemplo: <Rousseau serd el profeta encendido de los nuevos ilus-
trados que pretenden directamente reconfigurar el orden politico y que acuden
para ello a la idea de la Ley» 3. También el Rechisstaat kantiano, con Rousseau en
la trastienda, confia en la Ley para instaurar la moralidad pablica. Esto se agravo
cuando una vez puesto en prictica, cayd bajo la influencia de Rousseau con su
voluntad general, su soberania popular, etc. Su teclogia politica va mds alld porque
es ya secularista. A diferencia de la de Hobbes, es una religion de la politica acor-
de con la reciente definicién de Emilio Gentile . Esto requiere una consideracion
complementaria.

14. Pietro Giussepe Grasso ha llamado la atencién sobre el hecho de
que €l derecho constitucional, inventado por la revolucién francesa, sustituyd al
viejo Derecho Natural en el nuevo orden estatal haciendo sus funciones . Estas
eran dobles: del Derecho Natural, basado en la creencia en existencia de un orden
objetive natural por creacién, se extraian por un lado las reglas morales relativas al
hombre y a las relaciones interhumanas y por otro las reglas juridicas, relativas a
las relaciones del hombre con las cosas. Mientras mantuvo su vigencia el modo de
pensamiento eclesidstico, la reglas del Derecho Natural se inferian de las costum-
bres, del éthos, con el visto bueno de la religidn revelada teniendo en cuenta la
libertad evangélica. Coincidian asi la legalidad y la legitimidad. En ¢l Derecho natu-
ral racionalista, la razon sustituy6 a las cosnunbres o el éthos v a la revelacion como
el medio de conacer las reglas morales y juridicas. Mezclando las dos concepcio-
nes o visiones del Derecho Natural, el protestante aleman Thomasius, influyente en
Kant, separd el fuero interno del externo con dnimo de clarificar las cosas, El prime-
ro era el de la Moral, el segundo el del Derecho. Esta distincién omite la ética como
trasunto del éthos, 1a costumbre viviente decia Aristételes, el espacio prepolitico

3 fusticia y seguridad juridica en un mundo de leves deshocadas, Civitas, Madrid, 1999, 101,
pig. 23, Véasc también TV, ’

4 .Un sistema de creencias, de mitos, de ritos y de simbolos que interpretan v definen el
sentido v el fin dltimo de la existencia humana, haciendo depender el destino del individuo y de la
colectividad de su subordinacion a unza entidad suprema-. E. GENTuE, La religion fasciste, Pertin, Paris,
2002, Postfacio, pdg. 313. Del mismo, Le Religioni della politica, Laterza, Bari/Roma, 2001.

5 £l problema def constitucionalismo después del Estado Moderno, Marcial Pons, Madrid,
2005,
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concreto de un pueblo, que tradicionalmente informaba la actividad politica. El
misme Kant se ocupd de la metafisica de las costurnbres, titulo de uno de sus libros.
Pero ahi ya ve el éthos en funcién del deber ser racional. Aunque Hegel, bajo la
influencia proxima de Montesquieu volvié a recoger la idea de é&tbos, la famosa
Sittlichkeft —eticidad, civilidad segiin la fina traduccién de José Gaos, en que
culmina el espiritu objetive disponiéndose a dar el salto al espiritu absoluto—, se
impuso la idea de la ley racional, moral o juridica segiin el caso. La innovacién de
Rousseau consistio en este punto en refundir la ley moral y la ley juridica al insti-
tuir al pueblo como legislador infalible potenciando la Ley como producto de la
voluntad general. Por ejemplo: ... en el estado civil... todos los derechos estin
determinados por la ley... Las leyes no son propiamente sino las condiciones de la
asociacion civil... El pueblo quiere siempre el bien, pero no siempre lo ve. La
voluntad general es siempre recta, pero, reconoce, €l juicio que la dirige no es
siempre esclarecidor (Contrato, 11, VI). La ley es la panacea. Eso no obsta para que
la rectitud del Derecho se someta a la opinion,

Rousseau confia en que con ayuda de la educacién, en la es muy impor-
tante el papel de la ley como educadora, la opinién llegue a ser esclarecida. No
obstante, es esto uno de sus puntos débiles, que los idedlogos se encargarian de
vitalizar mediante la ideologia; la ideologia define la verdad a la que ha de atener-
se la ley. Pero lo que quiere decir Rousseau es que el derecho constitucional es el
dereche fundamental en tanto establece las normas fundamentales que rigen el
orden politico-social. De ahi el rasfondo teolégico —en realidad ateoldgico— del
derecho constitucional como secularizacion o politizacién radical del viejo Derecho
Natural, obra de las convenciones humanas; es decir, como el derecho natural del
orden estatal. Las consecuencias son obvias.

A toda forma de orden y a su correspondiente forma de la Verdad, sea
aquel un orden cosmoldgico, antropoldgico o soterioldgico segiin la distincion de
Eric Voegelin ¥, corresponde una forma de Derecho Natural. Y el derecho cons-
titucional es el derecho moral y juridico que determina las reglas positivas del
artificial orden estatal que sustituye al orden natural. Las premisas del Rechissta-
at de Kant, admirador de Rousseau, no son muy diferentes, pero si menos abso-
lutistas.

También en esto es Rousseau un continuador de Hobbes. A la verdad,
este tema, crucial en el devenir de la politica ¥ la historia continental europea,
lo habia planteado el filésofo inglés en su obra primeriza, titulada significativa-

% L4 nueva ciencia de la polivica, Rialp, Madrid, 1968,
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mente Elementos de Derecho Natural y PoliticoV, El derecho politico era para
€l la plasmacidn, segin la recta razén, de las leyes de la naturaleza humana, de
las que deducia las reglas fundamentales de la soberania. En contraste, dejaba
la Sociedad a su albedrioc. En ella seguian vigentes su propio éthos y el
Common-law. Leviatin garantizaba el orden y la paz en la sociedad arbitrando
los conflictos.

Este orden v esta paz ya no eran empero los del orden natural por crea-
cidn, sino los del nuevo orden estatal, un orden artificial obra de la voluntad huma-
na, si bien conforme a las leyes de-la naturaleza segin la razén. En lo que se sepa-
ra’ Rousseau, es en que al ser la sociedad hobbesiana guiada por los intereses
conflictiva, hip6crita € inmoral, para moralizarla habia que reconciliarla o unirla con
el Estado, fundiendo uno y otra en una unidad en la que prevaleciese absoluta-
mente lo puablico frente a lo privado, lo comunitario. A fin de conseguirlo, disolvié
el Estado y la Sociedad en la Comunidad y establecié un nuevo consenso: «... la
enajenacién total de cada asociado con todos sus derechos a la comunidad entera,
porque, primmeramente, dindose por completo cada uno de los asociados, la condi-
cion es igual para todos; y siendo igual, ninguno tiene interés en hacerla onerosa
para los demas: (Contrato, I, VI). Un consensc segin el cual, el soberano es el
pueblo, cuya voluntad, como la de una Comunidad, es fa voluntad general a la
estin sometidos todos y cada uno de los contratantes: «Conviénese en que todo lo
que cada individuo enajena mediante el pacto social, de poder, bienes v libertad,
es solamente para la comunidad, mias es preciso convenir también en que el sobe-
rano es el inico juez de esta necesidad». Asi pues, prosigue, «] ciudadano estd en
el deber de prestar al Estado sus servicios tan pronto como el cuerpo soberano lo
exija» (Contrato, I, TV).

Rousseau puso las bases del derecho constitucional al atribuir la sobera-
nia al pueblo: se presupone que el pueblo dice lo que es derecho natural —la voz
de la Naturaleza—, es decir, constituyente y constitucional y eso presupone a su
vez el ateismo politico. Aunque no fuese tal la primera intencidn de Rousseau, solu-
cionaba de un golpe otro gravisimo problema que no habia sido capaz de resolver
la cratologia de Toméis Hobbes. Rousseau planted la cuestidon quizi hoy mis impor-
tante de todas, en torno a la que vuelven a girar las discusiones politicas: la aboli-
cion definitiva de la independencia o autonomia de la autoridad espiritual, atribu-
yéndosela al Estado-Sociedad en que ha devenido el Estado-Nacién con la
expansion de la estatalidad.

7 Alianza, Madrid, 2005,
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15. Lo publico o comiin concernia en su acepcidn originaria al orden
eclesidstico regido por el Derecho Natural, de origen divino. Dios como fuente
objetiva del poder. Esto daba lugar al desdoblamiento de las dos potestades, la
potestas espiritual de la Iglesia que dirigia (directic) las almas custodiando la moral
del orden social, y la potestas ternporal, politica, del gobierno, al que, en tanio
custodio de la manera de vivir conforme al éthos expresado en el Derecho, le
concernia la correccion (correctio) de los cuerpos. El érhos, el conjunto de las
costumbres, usos vy tradiciones del pueblo, el espacio prepelitico, era el resultado
del orden segin el Derecho Natural. Hobbes habia sometido la gucioritas de la
Iglesia en tanto titular de lo pdblico o comin temporal, al poder politico, reclu-
yendo la religion en el dmbito de lo privado. Es famosa su frase al respecto Aucio-
ritas non veritas jacit legem, en la que quctoritas equivale a poder, pues la natural
potestas temporal no estd ya sometida a la autoridad o pofestas espiritual. Pero
quedaba la cuestion de la unidad y de si la religidn, que impregna los sentimien-
tos, sobre todo en el caso de la religidn del sentimiento cara al pensamiento ilus-
trado, no podria acabar imponiéndose a la larga.

Rousseau era mucho més erastiano que Hobbes por la propia dindmica de
su modo de pensar. Tenia que solucicnar este asunto que impedia la perfecta
unidad moral del todo y era susceptible de crear conflictos permanentes entre la
legitimidad y la legalidad: la Ley emanada de la voluntad general podia ser incom-
patible con la libertad evangélica, que, dado su caricter absoluto, «a Verdad os hara
libress, incluia la libertad politica individual.

Alli donde la religitn era la catdlica romana como en el caso de Francia,
el Papado, una autoridad extraestatal, tenia la primacia en las Iglesias particulares
a pesar del galicanismo, o el josefismo y el regalismo en Austria y Espafia respec-
tivamente. Asi pues, subsistia la duplicidad entre la moral de la sociedad, regida por
la Iglesia, y la moral piblica determinada por el poder politico. Un conflicto entre
dos absolutos.

Hobbes habia hablado relativizandolo de una religidn civil puablica, cuyo
inico dogma, el minimo religioso, consistia en el reconocimiento de que Jesis es
el Cristor, sin perjuicio de la prictica privada, en la Sociedad, de las religiones tradi-
cionales. Roussean, al percatarse de la insolubilidad de la aporia que planteaba la
dialéctica dualista entre la autoridad espiritual y el poder temporal, que hacia invia-
ble su concepcion de la unidad canforme al ideal del Estado Moral, en una edicion
posterior del Contrato Social, afiadi6 al libro IV el famoso capitulo VIII sobre 1a reli-
gidn civil.

Para Rousseau, afiorante de la comunidad pacifica de la vida familiar y la
pequefia ciudad, 1a moral conforme a la naturaleza humana tenia que ser comon al
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Estado y a la Sociedad para impedir la corrupcion del cuerpo politico, instituyén-
dose como lo comin o piiblico abscluto. Por su naturaleza, esto es imposible en
el caso de la religion cristiana. Escribe: «... vino Jesucristo a establecer sobre la tierra
un reino espiritual, que, separando lo teoldgico de lo politico, hizo que el Estado
dejara de ser uno, causando las divisiones internas que no han cesado jamis de
agitar a los pueblos cristianos. .. [Mas], como siempre ha habido un gobierno y leyes
civiles, de ese doble poder ha resultado un conflicto perpetuo de jurisdiccién que
ha hecho imposible toda buena politica en los Estados cristianos, sin que se haya
podido saber jamds a quien hay que obedecer, si al jefe o al sacerdotes.

16. Rousseau prosigue diciendo que, en efecto, muchos pueblos, aun en
Europa o en sus alrededores han querido conservar o establecer el antiguo siste-
ma, pero sin éxito: «el espiritu del cristianismo lo ha impregnado todo. El culto
sagrado ha permanecido siempre independiente del soberano v sin conexién nece-
saria con el cuerpo del Estado-. En contraste, elogia a Mahoma, gue unid la politi-
ca y la religion. Mahoma «tuvo miras muy sanas; armonizé bhien su sistema politico,
y mientras subsistid bajo sus sucesores los califas, la forma de su gobierno tuvo
perfecta unidad..... La idea de Rousseau consistia en establecer una suerte de
teocracia laica, en la prictica, una suerte de ateocracia politica. En el derecho cons-
titucional o politico se plasmaria su derecho natural ateocratico, puesto que el
pueblo es la voz de la naturaleza: «... la voluntad general es siempre la mds justa y
la voz del pueblo es en efecto la voz de Dios» (Economia politica, 11), por lo que
ese derecho emana de la moral natural. El contrato social se titulaba también o
principios de derecho politico- ™. Los principios de derecho politico del Estado
Moral laicista © ateista.

En el Estado Moral, la politica que se nutria del Derecho Natural raciona-
lista, dependiente mids o menos lejanamente de la deidad, dejaria, de inspirarse en
la religion para inspirarse en el hallazgo ilustrado de la meral del sentimiento. En
el natural sentimiento moral de sociabilidad dejado a su albedrio. En definitiva, en
la opinion piblica, que Rousseau aseguraba ser infalible en tanto la voz de Dios o
la Naturaleza, si se liberaba al hombre de sus ataduras histéricas v se le dejaba
expresarse libremente.,

En suma, con Hobbes habia comenzado la politizacion o secularizacion al
dar primacia a lo laico sobre lo eclesidstico por motivos securitarios, para asegurar
la paz, mediante la sustitucién del Dereche Natural del orden natural por creacidon

% La primera version manuscrita se contratitulaba -0 ensayo sobre la forma de la reptiblice..
Estd recogida en 1z edicidon de las Oeuvres compliétes de 1a Pleiade.
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por el artificioso orden estatal. Pero circunscribia los efectos de este ltimo al Esta-
do. Rousseau reconoce el mérito de Hobbes: «de todos los autores cristianos, el filé-
sofo Hobbes es el Gnico que ha visto el mal y el remedio, y el inico que ha osado
proponer reunir las dos cabezas del dguila, a fin de realizar la unidad politica, sin
la cual jamas Estado ni gobierno alguno estara bien constituido. Pero debié¢ haber
visto también que el espiritu dominador del cristianismo era incompatible con su
sistema, v que el interés del sacerdote serd siempre mis fuerte que el del Estado. . .».

Y, en efecto, comeo la religion seguia ordenando la vida social a través de
la alianza del Trono y el Altar, Rousseau impuisé y universalizé la politizacién, la
teologizacion de la politica, sustituyendo el Estado Politico Objetive de Tomds
Hobbes, el Leviatan, por un Estado Moral Subjetivo, al que se trasladaron todos los
sentimientos religiosos. Leviatdn no era idolatrado. El orden del Estado Moral se
convertird en adalid del mundo natural, €l dmbito de lo laico, frente al orden ecle-
sidstico y sobrenatural del cristianismo.

El Estado Moral mat6 a Leviatan y ocupé su lugar. Lo temporal se impuso
sobre lo espiritual con dnimo de expulsarlo y erradicarlo. El Estado Moral desobje-
tiva la estatalidad y la sociedad hobbesianas. El primer envite lo dio la revolucién
francesa.

17. No obstante Rousseau pensaba que el Estado Moral seria absoluta-
mente objetive ¥ neutral al objetivar la moral individual, subjetiva, segin los
preceptos del Contrato social o Principios de derecho politico, al ser «natural-. La
Nustracidn era bastante critica con €l contractualisimo, Le preocupaba sobre todo el
Dpactum subfectionis. Hume, que invité a Rousseau a visitar Inglaterra, aungue
acabo por no poderle soportar, era el mis contundente. Segn él, no existe ningu-
na prueba de que jamés se haya instituido ninguna sociedad politica mediante un
contrato, y en el supuesto de que alguna vez hubiera sido asi, no hay ninguna
razdn para seguir sometido a los términos de un pacto tal lejanco.

«Es vano decir que todo gobierno se funda, o debe fundarse, en un prin-
cipio en el consenso popular, en la medida en que lo consientan las exigencias del
acontecer humano; y favorece ademis mi pretensién, pues mantengo que la reali-
dad humana nunca admitira ese consentimiento, y rara vez su apariencia, y que, .
por el contrario, la conquista o la usurpacion —es decir, hablando en plata, la fuer-
za—, 4l disolver los antiguos gobiernos, es el origen de casi todos los nuevos que
se han establecido en el mundo; y que, en las pocas ocasiones en que puede pare-
cer que ha habido consenso, es por lo comiin tan irregular, limitado o tefiido de
fraude o violencia que su autoridad no puede ser mucha: (en el Ensayo titutado Del
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contrato original). Hume desenmascara el subjetivismo implicito en el contrato y €l
Consenso.

Rousseau no abandoné empero la idea del contrato. Aceptando las criti-
cas, el problema era el pactum subjectionts. Para neutralizarlo refundié los dos
contratos de Hobbes, el pactum societatis y el pactum subjectionis, en uno solo, el
contrato social, uniendo lo moral y lo politico en lo social, para formar un Estado
de paz y armonia libre de cualquier clase de sujecién. En este Estado, ain siendo
naturaf, desapareceria todo rastro del estado de naturaleza hobbesiano. Otra para-
doja.

5i Rousseau no esperaba mucho del Contrato, la posteridad lo ha seguido
casi a la letra. Quizi influyd que se leyese mucho a Hobbes en el decenio anterior -
a la revolucién.

J. L. Talmon '* ve en las ideas de Rousseau el origen del colectivismo tota-
litario. Ni mucho menos es el tnico. Esto hubiera sorprendido al calvinista gine-
brino y acentuado su histeria. Pero las ideas tienen consecuencias. Hoy en dia, el
consenso socialdemoécrata que domina en Europa como principio y fundamento
de la actividad politica y la politica correcta puede reclamar su prosapia rousseau-
niana.

En ello juega un papel singular la solucion de Rousseau al problema del
disenso entre la voluntad general y la voluntad particular: la paradoja de la liber-
tad, una idea clave de la politica contemporinea. Segiin Rousseau, -4 fin de que el
pacto social no sea una férmula vana, encierra ticitamente el compromiso, que por
s s6lo puede dar fuerza a los otros, de que cualquiera que rehiise ohedecer a la
voluntad general, seri obligado a ello por tode el cuerpo; lo cual no significa otras
cosas sino que se le obligard a ser libre, pues tal es la condicidon que, otorgando
cada ciudadano a la patria, le garantiza contra toda dependencia personal, condi-
cidn que constituye el artificio y el juego del mecanismo politico y que es la Gnica
que legitima las obligaciones civiles, las cudles serian sin ella absurdas y tirdnicas v
quedarian expuestas a los mayores abusoss.

18. El propdsito de este trabajo consiste en destacar unilateralmente, o
sea, prescindiendo de examinar las contradicciones intemas de Rousseau, lo
concerniente a su concepcion moral del Estado. 5i bien desde el punto de vista de
la historia del pensamiento habria que tener muy en cuenta esas contradicciones,

% Los origenes de Ia democracin totalitaria, Aguilar, México, 1956,
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desde el punto de vista de la historia de las ideas lo que ha prevalecido es esta
visién, que en gran parte es todavia la nuestra. Es lo que se ha querido sehalar aqui.

La idea central de esa concepcion moralista de la estatalidad es la de
emancipacion, un tipico tema ilustrado. Rousseau lo transformé con la voluntad
general en un mito colectivo, el de la emancipaciéon de la Nacidn o, segin Stein y
luego Marx, Comte y otros, la emancipacién de la sociedad como un ente moral,
colectivo. Este mito, por un lado hizo posible la ontologizacion del Estado-Nacidon
COMO una persona moral; por otro, constituye el origen del modo de pensamiento
ideologico, cuya ideologia madre es, justamente, la visidn colectivista de la eman-
cipacion, que dio lugar a las grandes ideologias mecanicistas del siglo xax. Aungue
agotadas, como anunciara Gonzalo Ferndndez de la Mora en 1965, tres afios antes
de la revolucién nihilista de mayo de 1968 que las disolvid, perviven como resi-
duos y derivaciones.

Pervive sobre todo su forma mentis, el modo de pensamiento ideolégico,
al que contribuyé sobremanera el subjetivismo implicito en Rousseau. Ademds de
contribuir a su formacion, le suministrd los materiales esenciales: mitos como el del
hombre natural -auténtico- y el primitivismo, el de la Ciudad Perfecta, el del hombre
nuevo, la voluntad general y la soberania popular, el consense y la paradoja de la
libertad. Ese modo de pensamiento tiene mis vitalidad que las ideologias concre-
tas y sobre todo después de la dltima revolucién moral, romdntica, del 68, ha susci-
tado miiltiples bicideologias. En ellas también aparece con frecuencia Rousseau o
el eco de su pensamiento.

Las bioideologias no son ideologias totales sino parciales, que, como una
suerte de poderes indirectos asaltan y despedazan lo poco que queda del viejo
Leviatan. Sus restos, puesto que su cuerpo y su alma los habia matado Rousseau.
Su Estado Moral no era ya el Estado Leviatdn, una especie de modesto Polizeistaat
bastante republicanoc en su sustancia —bastante medieval—, como infirié aguda-
mente James Harrington el discipulo o admirador de Hobbes. Harrington dedujo de
ahi su aristocritica Common-weaith republicana, destinada a tener tanta influencia
en Norteamérica.

Leviatin era algo asi como el Estado Minimo que aforan tantos liberales.
Pues Hobbes deducia le pablico de lo privado y el mando de la mera necesidad
natural de la obediencia politica, sin otras pretensiones, En rigor, el espiritu de esta
forma del Estado se extingui® en la revolucion francesa, apareciendo en su lugar
el verdadero Estade Moderno segiin Bertrand de Jouvenel 2, el Estado-Nacion. Bajo

™ vid. Los origenes det Estado Maoderno.
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la impronta y el impulso del Estado Moral de Rousseau como su Triebfeder, el Esta-
do Moderno ha evolucionado hasta el que ha llamado el propio Jouvenel en el
prologe de un libro célebre, el Estado Minotauro de nuestros dias, En esta forma
del Estado culmina la carrera, a lo largo de cinco siglos, de la estatalidad. Quizi ha
llegado en ella al desarrollo de todas sus posibilidades, a su meta final, ¥ ya no
puede seguir corriendo hacia nuevas metas. Esto significaria la disolucion del Esta-
do anunciada hace tiempo por Schmitt, coherente con la aparicidon de nuevos pode-
res del tipo imperial: los Grandes Espacios en torno a los cudles se piensa que se
empezari a ordenar a partir de 2020 la nueva constelacion politica formada por
todos los poderes de la derra.
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