LA RECEPCION DEL CONCILIO VATICANO 1T
EN ESPANA

Reflexiones a los cuarenta afios de su clausura

Por el Académico de Nimero
Excmo. Sr. D. Olegario Gonzilez de Cardedal *

L LUGAR DE UN CONCILIO ECUMENICO EN LA ESTRUCTURA
Y VIDA DE LA IGLESIA

¢Qué lugar ocupa un Concilio ecuménico en la estructura y en la vida de
una comunidad creyente, histGricamente radicada en sus origenes a la vez que en
un crecimiento incesante a lo largo de los siglos y extendida por toda la geografia,
como es la Iglesia catdlica? Un concilio o si prefiere la estructura sinodal, comuni-
taria, comunional, pertenece a la esencia de la iglesia catélica en la medida en que
no es una forma de comunidad monirquica ni una sociedad democritica en senti-
do estricto. No hay una autoridad Gnica ni estid todo pendiente de la decision de
los miembros, que en cada momento la van censtituyendo. ;Qué es y qué implica
un Concilio ecuménico? Es la reunién de todos los obispos de la iglesia catdlica en
comunidn con el sucesor de Pedro en la sede de Roma congregados para inter-
pretar y actualizar la revelacion de Dios en Cristo, para decidir la forma verdadera
de anunciar el evangelio, acercar su contenido a cada conciencia historica y dirigir
la iglesia, tomando decisiones sobre los criterios que deben orientar la vida cristia-
na y sobre los métedos para una proposicion auténtica del mensaje de Jesucristo a
los no creyentes,

* Sesion del dia 4 de abril de 2006.
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Asi comprendido un concilio ecuménico es el maximo signo publico
expresivo de la comunion eclesial, la mixima expresion de la autoridad apostélica,
la norma definitiva de fe (dogma) y de vida (moral) para todos los miembros de la
iglesia, Los concilios se han comprendide a si mismos siempre no como un lugar
de construccién de una verdad, que habria que pensar y decidir partiendo de la
mera voluntad propia o de la situacién histérica comprobada sine como medio de
descubrimiento, interpretacién y actualizacion de una verdad que nos precede, que
nos fue dada, que tiene un origen y una autoridad que nos excede y que se trata
de descubrir, interpretar y actualizar. Esto supone que se tiene que llegar a una
situacién interna en que la inmensa mayoria se reconozca a si misma en las nuevas
decisiones, en la medida en que reflejan la tradicidn apostélica de la palabra de
Jesis. Y donde tal mayoria concorde no existe, no se pueden tomar decisiones
vinculantes. Jesiis y sus apdstoles guiados por el Espiritu Santo son asi el origen de
la fe quienes establecieron criterios y pusieron los fundamentos a los que apelan
los obispos en los sucesivos concilios. La voluntad de no innovar, de repetir lo dado
a la vez que la creacion de nuevas formulas expresivas de esa fe recibida, se van
sucediendo a lo largo de los siglos, Se quiere ser fiel, mas para ser fiel en ¢l tiem-
po hay que traducir, trasponer, actualizar, creando nuevas palabras y ensanchando
la inspiracién original a nuevas situaciones, y por tanto teniendo que tomar nuevas
decisiones, Los padres conciliares se han sabido siempre ante una tarea imposible;
mantener la fidelidad innovando. Por eso ellos se han remitido siempre a la presen-
cia € illuminacién del Espiritu Santo, dado por Cristo para llevar a la verdad comple-
ta en el tiempo. El es el garante de la unidad y continuidad interna de la fe cristia-
na a lo largo de los siglos. Todos los Concilios se abren con la invocacion al Espiritu
Santo y la afirmacién de haberse reunido bajo su impulso: «Sacrosancta Synodus in
Spiritu Sancto congregata. . .».

Durante el Concilio Vaticano 11 cada reunidon de la Comisidn Central y
cada sesién plenaria en el aula dé San Pedro se comenzaban con la oracién
«Adsumuss, dirigida al Espiritu Santo, que fue compuesta por San Isidoro para ¢l
Concilio de Sevilla (619) y que fue utilizada después también por el Concilio de

Toledo (633).

II. EL VATICANO I EN EL CONTEXTO DE LA HISTORIA CONCILIAR

El Concilio Vaticano II fue una realidad muy compleja. Deberemaos distin-
guir fos planos siguientes para poder enjuiciarlo con rigor. Fue un proceso prepa-
ratorio, que s¢ extiende desde el 25 de enero de 1959, en que Juan XXIII anuncia
su voluntad de convocarlo hasta 1962, en que se inicia formalmente; un gconteci-
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miento, que tiene lugar en el aula de San Pedro desde el 12 de octubre de 1962 al
8 de diciembre de 1965; un bloque de textos diferenciados entre si que abarcan por
orden de importancia cuatro Constituciones (sobre la iglesia, la revelacion divina,
la liturgia, Ia iglesia en el mundo actual); nueve Decretos (sobre el oficio pastoral
de los obispos; el ministerio y vida de los presbiteros; la formacién sacerdotal; la
adecuada renovacion de la vida religiosa; el apostolade de los seglares; las iglesias
catSlicas orientales; la actividad misionera de la iglesia; el ecumenismo; los medios
de comunicacién social) y tres Declaraciones (sobre la libertad religiosa; la educa-
cién cristiana de la juventud; las relaciones de la iglesia con las religiones no cris-
tianas).

A ellos deberiamos afadir los siete mensafes dirigidos a la humanidad
(gobernantes; hombres de pensamiento y de ciencia; artistas; mujeres; trabajadores;
pobres; enfermos y todes los que sufren; los jovenes). Forma parte también del
hecho conciliar la influencia ejercida en el momento de su desarrollo sohre la
conciencia human a través de la informacion y el influjo que sobre las generacio-
nes siguientes han ejercido su memoria, sus protagonistas, sus textos. Todo eso lo
podemos designar posconcilio, que acaba cuando llega a inicial madurez una gene-
racidén que ya no le ha vivide comeo tiempo propio porque no ha sido protagoni-
zado por ella. El tiempo posconciliar en sentido estricto ha terminado porque quie-
nes son menores de cuarenta y cinco afios ya no lo han integrado como parte
determinante de su existencia personal y de su inmediata vivencia histérica.

El conjunto de factores tan diversos que lo constituyen permiten, par
tanto, multiples lecturas lo mismo del acontecimiento que de la significacion de un
Concilio, y que hayan ido teniendo una figura concreta diversa a lo largo de la
historia. Dentro de una continuidad fundamental hay tres grandes periodos en la
historia de los Concilios ecuménicos: los de la era patristica en los que se explici-
tan y formulan los contenidos esenciales de la fe cristiana en torno a Dios y a Cris-
to. Los centros de sus afirmaciones son la realidad de Dios en su constitucion trini-
taria, de forma que el cristianismo se sitda en continuidad con el judaismo
{monoteismo) a la vez que explicita la realidad divina Gnica como vida, intersubje-
tividad, didlogo, proponiendo un monoteismo inclusivo, al afirmar la copertenen-
cia de Cristo como Hijo y del Espiritu Santo a la dnica realidad divina {(Nicea y
Constantinopla). Los concilios del siglo v v v1 estaran centrados en torno a la reali-
dad de Cristo: su relacion con Dios ¥ su relacion con los hombres, su real dimen-
sion divina y su real condicidén humana en unidad de sujeto. La terminologia clasi-
ca hablari de unidad de persona eterna, vy por ello divina, que al encarnarse asume
una naturaleza humana, sin perder o trasformar la divina (Concilios de Efeso, Calce-
donia y Constantinopla).
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Los concilios medievales estuvieron centrados en la vida de la iglesia vy
mds explicitamente en las reformas necesarias para corregir la degradacién moral,
derivada de los pecados de las autoridades y de los fieles, reclamando por ello una
reforma tanto del papa y los obispos como de los demis miembros de la iglesia
(reforma in capite et in membris). El Concilio de Trento estd fundamentalmente
determinado por la reforma luterana, en la medida en que &ésta es una propuesta
de reforma interior de la iglesia pero sobre todo porque propone una lectura nueva
de las realidades cristianas fundamentales. Trento es un concilio dogmitico vy un
concilio de reforma. Su recepcidn dura siglos y la actitud generada por él frente a
las propuestas de los reformadores luteranos hizo que la época siguiente se desig-
nara «Contrarreforma-. Esta expresiéon es legitima sélo en este sentido, pero no
puede ni debe ocultar lo que en el posconcilio de Trento habia de reforma autén-
ticamente catodlica, nacida con anterioridad e independencia del reformador germa-
nico, Fray Hernando de Talavera y Cisneros, Alcala y Salamanca, Ignacio de Loyo-
la y Teresa de Jeslis son en su origen independientes del proceso luterano, aun
cuando su despliegue histérico de hecho quedara inexorablemente tefiido por las
exigencias y coloraciones que el fenémeno luteranc habia inducido en la Iglesia.

El Concilio Vaticano I nace como respuesta a la provocacion exterior de
una razén que pone en duda la existencia de Dios o la posibilidad de una revela-
cién divina a la vez que como respuesta a una propuesta politica que negaba el
lugar especifico de la iglesia en medio de la sociedad. Por ello este Concilio tiene
dos polos: uno habla de Dios, la revelacion y la fe como determinaciones funda-
mentales de la vida humana y otro que expone lo que la iglesia es y reclama en
medio de la sociedad politica.

Situado sobre ese trasfondo de historia de la iglesia el Vaticano 11 es una
realizacién conciliar nueva. En principio no se proponia esclarecer ningin dato de
la revelacidén divina, ni ningon articulo del Credo especialmente, ni condenar
ninguna herejia o cisma, ni programar una reforma de las costumbres sino repen-
sar la totalidad del mensaje cristiano en la luz de la nueva conciencia histdrica junto
con la misidn de la iglesia ante una humanidad que ha crecido, se ha diversificado
y desarrollado de una forma insospechable hasta entonces en el orden cientifico,
cultural, técnico, sanitario, econdmico y politico. Acompasar la percepcién cristia-
na de la realidad con la lectura que de esa misma realidad y del hombre hacen la
ciencia y el humanismo, tal como éstos se habian constituido desde la Tlustracion:
éste era el secreto impulso que guiaba a los Padres conciliares en el Vaticano I1. Se
proponian ofrecer una palabra cristiana histéricamente verdadera, y no por el ficil
oportunismo de no perder el pulso histdrico sino por fidelidad a una revelacion
divina destinada a todos los hombres, que por ello deben encontrar en cada gene-
racion, las condiciones de audicion, de inteleccién y de realizacion propias.
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Es la percepcidn de la historicidad de la vida humana tomada en serio
también para comprender la iglesia y para pensar los medios de realizar su mision.
Lo que el adagio filoséfico afirma: «Veritas filia temporis, sugiriendo que vamos
llegando a la verdad con el tiempo y que ella se nos va desvelando desde él, por
lo cual ya desde Aristételes (Fl tiempo es en estas cosas buen inventor y colabo-
rador-. Ftica a Nicémaco, 1098 a. Cf. M. Yourcenar, Le temps, ce grand sculpteur,
Paris, 1983-Madrid, 1989} consideramos al tiempo como gran constructor. El Nuevo
Testamento presupone esa comprensién al definir al Espiritu Santo como el Pard-
clito que acompania a la iglesia en el tiempo para que no olvide las palabras de
Jesiis, para que las recuerde en su integridad, para que dé a sus discipulos la inspi-
raciéon necesaria con la que puedan dar testimonio auténtico en favor de €l cuan-
do sean llevados a los tribunales, y para que de este modo vaya llegando a ser
completa la verdad de Jests.

IOI. LA RECEPCION Y SU SENTIDO JURIDICO,
CULTURAL Y TEOLOGICO

El término «recepcicon»lo podemos usar en un sentido vulgar o en un senti-
do técnico. En este 0ltimo es el proceso de acogimiento personalizador de un valor
anterior, que pasa de un sujeto individual o colectivo a otro sujeto. En el caso del
Concilio incluye los siguientes elementos: informactén (conocimiento material de
los documentos, su génesis, contenido y las personas que fueron decisivas en su
elaboracion); interpretacién (descubrimiento de la unidad, coherencia y dinamis-
mo que une a todos esos documentos como obra de unos mismos protagonistas en
una tinica accién concilian); fntegracton (asimilacion y conjugacion con las convic-
ciones e ideales que determinaban la existencia del sujeto receptor hasta ese
momento bien reforzindolos, corrigiéndolos o incluso subvertiéndolos); aplicacion
(traslado de las ideas a 1a vida y correccion del curso de las instituciones por ellas,
tanto en el orden individual como comunitario —reforma— como de creacion de
nuevas instituciones juridicas o formas sociales de vida dentro de la iglesia y de
accién hacia fuera de ella).

Recepcion en su origen es una categoria juridica. Ella designa los elemen-
tos que el derecho candnico recibe e integra del derecho romano (Ecclesia vivet
lege romana) v el influjo considerable que el derecho canonico ha tenido en la
cultura europea por la conexitn entre ambas legislaciones en casi todos los paises
(ius commune). Es también una categoria cultural, por la que se designa la acep-
racion inmediata de una creacién literaria o pictérica, o por et contrario el largo
lapso de tiempo transcurrido hasta que su valor fue reconocido. Cervantes y
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Shakespeare fueron acogidos, leidos y traducidos inmediatamente después de su
aparicion; con alzas y bajas no han dejado de tener una presencia permanente hasta
hoy. Pero hay casos de otras grandes creaciones humanas que han tardado tiempo
en ser valoradas en su grandeza. En teclogia San Ireneo no fue conocido en la Edad
Media, fue editado en el siglo xvi, s6lo descubierto en su fecundidad en el siglo xx
v esto con tal pujanza hasta el punto de ser junto a San Agustin y Santo Tomis el
autor mds citado en el Vaticano II y en el Catecismo de la iglesia catdlica. San Juan
de la Cruz en poesia apenas es reconocido y valorado por la critica literaria hasta
finales del siglo x1x y sobre todo hasta mediados del xx, que al redescubrir la misti-
ca descubre también la poética del santo de Fontiveros. En filosofia hoy Kierkega-
ard pesa tanto como Hegel, y sin embargo hasta comienzos del siglo xx apenas
significaba nada en los manuales. Unamuno, Guardini, Karl Barth y oiros fueron los
agentes de su descubrimiento. En pintura el Greco fue descartado en su tiempo y
el rechazo de Felipe II nos dejé sin el Escorial como la gran posibilidad para que
aquél desplegara todas las velas de su genio. Hemos tenido que esperar 4 los
impresionistas vy a la nueva sensibilidad del siglo xx para reconocerle como un
genio de primera linea entre los grandes de la pintura.

En teologia la categoria de -recepcidn- es nueva. La palabra no aparece
todavia en la segunda edicién del «Lexikon fiir Teologie und Kirches, dirigida por
Rahner en los afios inmediatamente previos al Vaticano 1T (1957-1965), mientras que
en la edicidn siguiente (1993-2000), dirigida por Kasper, ocupa ocho columnas. Fue
el hecho congciliar, por su diversa interpretacidn, su acogimiento gozoso o su recha-
2o enconadeo, lo que provocd el nacimiento de una reflexion teol6gica sobre el
valor, normatividad y verdad de las decisiones conciliares en si mismas y sobre la
medida en que ta conciencia de los fieles cristianos (sensus fided) se debe integrar
tanto en la preparacion larga e inmediata de un Concilio como su aceptacidn poste-
rior. Los obispos, protagonistas del Concilio, ;hablan con tal autoridad y exigencia,
que ante su palabra sdlo es posible un silencio obsequiose y una obediencia rendi-
da de voluntad, dejando fuera la inteligencia que conoce e interpreta, que integra
y aplica a la luz de su peculiar situacién exterior y experiencia interior?

Esta reflexion sostenida por muchos fue clarificada tanto desde el punto
de vista de la anterior experiencia posconciliar como de la estricta reflexién teold-
gica por dos grandes tedlogos: Y. Congar y A, Grillmeier. El primero estudié sobre
todo la variada forma en que los sucesivos concilios ecuménicos habian trascurri-
do, actuado e influide. Fue justamente el eco, apoyo, obediencia y repercusion
ulterior de algunos de de esos concilios 1o que les confirié su ecumenicidad, pese
al pequeiio ntimere de Padres presentes en €l o que incluso fuera vivido sin la clara
conciencia de su importancia universal. Congar y Grillmejer integraban asi las
nuevas perspectivas teologicas sobre la idéntica ontologia sobrenatural de todos los
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cristianos, sobre l1a uncién que nos ensefia a todos, sobre el Espiritu Santo conferi-
do en el bautismo y la confirmacién, y sobre el protagonismo de toda la iglesia
tanto en la mantencién de 1z fe y su explicitacién como en su extension misione-
ra. Esto significaba que en la relacién autoridad-comunidad no vige s6lo el princi-
pio de obediencia-aceptacion sino de comunidn-integracion. Consecuentemente el
tiempo, la reflexiodn, la maduracién interior, la confrontaciéon de lo anteriormente
vivido con lo nuevo propuesto lleva su esfuerzo y su ritmo de apropiacién.

Con esta perspectiva aparece una situacion nueva en la iglesia: las deci-
siones en ella se sitian en un campo intermedio entre la pura y dura obediencia
de los fieles ante las decisiones de sus pastores por un lado y por otro el quedar
pendientes a merced de una ratificacidon ulterior por métodos democraticos. Si ya
en el derecho canénico y civil la costumbre al margen de la ley terminaba engen-
drando derecho, en la vida de la iglesia ciertas decisiones de la autoridad episco-
pal o sinodal lograron un acogimiento tan cordial y unanime que les otorgaron una
inmensa fecundidad; por el contrario, otras encontraron €l silencio, la distancia, la
no observacion y al final perdieron su peso real de verdad nutricia. Tener ante los
0jos esta situacion espiritual nueva es esencial para comprender que en los Gltimos
afos hayamos vivido en la iglesia situaciones harto complejas, a veces extrafias y
viclentas. Ellas reflejan en principio este lento procese de integracidon v aplicacién
del Concilio, que no puede verse solo en la clave simplista de autoridad-obedien-
cia o de mera decisioén democritica-validez juridica. En la iglesia las cosas son més
sutiles, por mis profundas y respetuosas ya que arraigan en niveles donde actGan
no s56lo la libertad y la conciencia propias sino también la accidn inspiradora e
impulsora del Espirith Santo.

IV. LA RECEPCION ESPECIFICA DEL CONCILIO EN ESPANA

El andlisis de la recepcion del Vaticano II en Espafia deberiamos hacerlo
ahora a la luz de las cuatro palabras que hemos indicado anteriormente: informa-
cion, interpretacion, integracién, aplicacion. Y ello respecto de cada uno de los
documentos, Decretos v Declaraciones. Por otra parte hay que subrayar de ante-
mano que dada la diversificacion de realidades en la iglesia: personas, institucio-
nes, didcesis, ordenes religiosas regiones, tareas apostdlicas, edades, situaciones
espirituales y generaciones, una respuesta objetiva no es posible de manera gene-
ral sino debe darse en cada caso concreto. Por ejemplo: ;Coémo ha sido recibida y
como ha sido percibida la fecunda novedad de la Constitucion sobre la revelacion
divina «Dei Verbune? ;Han sido descubiertos sus grandes principios sobre la pala-
bra de Dios naciendo en la historia, creciendo en el seno de una comunidad que
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relee su trayectoria, que repensindola delante de Dios reescribe sus propios rela-
tos sagrados, que cree y celebra, que acoge la revelacién de Dios vy la ofrece al
mundo, dentro de un horizonte que supera las lecturas anteriores explicativas de la
naturaleza especifica de la Biblia por la mera teoria de la inspiracién verbal o de la
canonicidad interpretada solo con categorias juridicas? Asi tendriamos que ir anali-
zando documento tras documento, y destinatario tras destinatario. Semejante estu-
dic hay que hacerlo con investigacién estadistica rigurosa, con textos v documen-
tos, fechas y fases, ya que incluso dentro de un mismo grupo humano no ha sido
idéntica la actitud en los afios 1960-1970, que en el decenio 1980-1990. Los acon-
tecimientos posteriores de la humanidad y de la iglesia ha influido de manera deci-
siva condicionando la recepcion del Concilio. A la luz de esos acontecimientos v
su repercusién yo distinguiria cuatro periodos diversos: 1965-1973; 1973-1988;
1988-1995; 1995-2005. Ahora me limitaré a hacer unas reflexiones de caracter gene-
ral, preguntindome como fue recibido el anuncio del concilio, vivida la celebracion
y aceptada la propuesta doctrinal que contienen sus documentos,

1. La triple repercusiton: eclesial, politica y cultural

El Conctlio fue para Espafia un becho eclesial, un becho politico y un
becho cultural al mismo tiempo, Eso es algo especifico de Espana por la peculiar
relacién que existia aqui entre fe y politica, iglesia y sociedad, catolicismo e histo-
ria de Espana. Todo esto se habia reforzado en los decenios que van desde el final
de la guerra justamente hasta comienzos del Concilio. En esos veinte afios se habia
trenzado un tejido de unidad, que muchos consideraban indisoluble, entre todos
los elementos constituyentes de la vida espariola, hasta el punto de aparecer indi-
ferenciados el régimen religioso de existencia, el orden moral y el régimen politi-
co. En teoria todo se diferenciaba pero en la practica todo estaba unido y en no
pocos casos confundido. En Salamanca todavia se recuerdan las palabras del Jefe
del Estado en aquel momento que al recibir el doctorado en derecho candnico
prorrumpié en ligrimas preguntindose: -En un régimen como el nuestro, jqué
significa dar al César lo que es del César y a Dios lo que es de Dios?. Legislacion
politica, orden moral y confesién catélica constituian tres niveles de un mismo
ordenamiento social.

Sobre ese fondo toda afirmacion politica tenia una repercusion religiosa y
toda afirmacién religiosa tenia unas consecuencias politicas, mientras que quedaba
muchas veces en oscuro quién era la autoridad competente en cada caso y quién
tenia la Gltima palabra. Frente a este hecho el Vaticano 11 significaba no 56lo un
esclarecimiento de la naturaleza religiosa de la iglesia sino una llamada a su afir-
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macién desde si misma, a aceptar la autonomia de los érdenes seculares y a reali-
zar junto a ellos, en colaboracién y diferencia, la propia misidén. Desde aqui se
puede comprender que documentos como el Decreto sobre la libertad religiosa, la
Constitucion pastoral Gaudium et Spes y la Declaracion sobre las religlones no cris-
tianas tuvieran en Espafia un impacto de naturaleza politica directa, ya que entre
nosotros no habia en ese momento libertad religiosa, ni sindical, ni de informacion.
Y todo ello bajo la cobertura de un régimen catélico, consolidado con el Concor-
dato de 1953, en el que sectores de la iglesia y de la sociedad vieron la realizacion
ideal tanto de la politica desde el evangelio como del evangelio desde la politica.
Tal fue la interpretacién que habian dado algunos del valor y significado del
Concordato entre Espafia v la Santa Sede de 1953: por fin, dijeron, se habia encon-
trado el injerto real de la fe en la politica y de la politica en la fe.

Desde aqui podemos comprender muchas de las acciones y reacciones
que se produjeron entonces: de perplefidad por parte de quienes veian en aquel
régimen de nacionalcatolicismo la mejor forma de unién entre Iglesia y Estado y
que el Concilio parecia desautorizar; de duda profunda entre quienes veian una
contradiccion entre tantas afirmaciones de los Papas del siglo x1x (especialmente en
el Syliabus de Pio IX, diciembre de 1864) rechazando la libertad de religion por
contradecir a la suprema verdad que es la revelada por Dios en Cristo; de respiro
en aquellas capas de la sociedad que al ver afirmada de forma tan clara la libertad
religiosa veian iniciado con ella el proceso de instauracién de todas las demas liber-
tades; de gozo por parte de todos aquellos catdlicos que sufrian en sus entrafias la
contradiccidn entre las proclamaciones tedricas del régimen y sus actuaciones en el
orden juridico negando derechos humanos fundamentales; de emancipacion defi-
nitiva para aquellos creyentes de otras religiones o comunidades cristianas no caté-
licas que en tiempos anteriores habian sido perseguidas o marginadas.

En tal situacion espiritual el Concilio se convierte en un hecho polisignifi-
cativo y con su mensaje va a jugar miltiples papeles; de naturaleza religiosa en
unos casos, social o cultural en otros y politica en otros a la luz de las funciones
que la religién catdlica estaba cumpliendo de hecho en la sociedad espafiola. En
este sentido fue un revulsivo de las conciencias, que se sintieron liberadas e inci-
tadas a realizar en el orden social y politico lo que se estaba llevando a cabo en el
orden religioso. Si en el orden mis profundo y sagrado, que es el religioso, ciertas
mutaciones eran posibles y las reformas eran vistas no como traicién a la historia y
tradicidn anteriores sing como una forma auténtica de completarlas y llevarlas a su
mejor consumacion, entonces eso era posible también en el resto de los érdenes.
Esta liberaci6n religiosa de las conciencias espafiolas es el presupuesto dinamiza-
dor, previo y providencial, para que pudieran llevarse a cabo otras reformas,

213



cambios y transiciones, que la sociedad anhelaba. Sin tal preparacion religiosa, que
tiene lugar a lo largo de los quince afios que van desde la convocatoria y diez de
la clausura del Concilio Vaticano 11, fa transicion politica hubiera sido de muy distin-
1o alcance, contenidos y quizd resultados. Todo eso hizo que la convivencia y cola-
boracion de los catélicos y no catdlicos en Espafia pudiera tener un fundamento
comiin, al recoger los Documentos del Concilio los grandes principios que habian
inspirado ciertas revoluciones modernas, la declaracion de los derechos humanos,
la democracia como expresidn de libertad y el pluralisme coma reflejo de la diver-
sidad humana.

Desde aqui se entiende también el caricter traumdtico de las relaciones
enire la Iglesia y el Estado en esos afios, ya que en ¢l fondo la iglesia al aceptar el
Concilio estaba cambiando su relacidon con el poder civil y con ello privando a éste
de aquelia legitimidad moral, que le habia otorgado en los decenios anteriores. Asi
hay que explicar las largas y dificiles negociaciones para revisar el Concordato, las
situaciones esperpénticas como la circel especial de Zamora para sacerdotes, las
dificultades para el nombramiento de los obispos, el choque entre la predicacion
en las eucaristias dominicales y el mantenimiento del orden publico. El régimen
politico establecido tenia en ¢l fondo razén al afirmar que la Iglesia estaba siendo
desleal a la alianza fictica que habia sostenido unidos a ambos hasta entonces. La
iglesia por su parte se encontraba encadenada entre dos fidelidades: por un lado a
su propia ley interna de verdad y catolicidad expresada en los textos conciliares v
por otro a la fidelidad debida a un régimen que la habia salvado la vida durante
unos anos violentos y la habia apoyado de manera fundamental en los afos
siguientes a la guerra civil. '

Esta implicacién y repercusidon politicas del Concilio, tanto en sus dina-
mismos de fondo como en sus textos concretos es un hecho especifico de la situa-
<idn espafiola, que explica en un sentido su fecundidad histdrico-politica, pero que
a la vez sumid a la iglesia en una ambigiedad de fondo, ya que no siempre se dife-
rencid la exigencia teoldgica y la exigencia sociologica, y sobre todo se permane-
cid en un estado de ambigtiedad a lo largo de esos afios que van desde la clausu-
ra del Concilio hasta la muerte de Franco y la siguiente Constitucién. Lo que en ¢l
Concilio eran afirmaciones primariamente teoldgicas fueron traducidas por algunos
grupos en categorias directamente politicas, Asi, por ejempio, la categoria «pueblo
de Dios» para definir a la iglesia y la participacién de los fieles en su misién evan-
gelizadora come posibilidad y exigencia de su insercién en Cristo por el bautismo,
se convirtié en categoria politica, reclamando desde ella la asuncion del destino
politico por el pueblo desde el gjercicio de la democracia. Ambas cosas son verdad
pero cada una en su sitio. Eso llevé consigo, por ejemplo, el paso de muchas perso-
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nas (sacerdotes, religiosos y religiosas), qué dejaron sus responsabilidades apose6-
licas explicitas, al ejercicio politico directo, la utilizacidn de espacios sagrados para...
fines sindicales, algo que resultaba imposible desde la legislacion mas estricta, pero
que resultaba moralmente obligatorio, ya que si la iglesia era la Gnica que gozaba
de libertad mientras que todos los demas carecian de ella, entonces debia ponerla
al servicic de todos y no retenerla como un privilegio para si sola. Gloria y ambi-
giedad, grandeza y limites, magnanimidad y situaciones sin salida eran el resulta-
do de un a situacion teéricamente imposible, mientras la cabeza del régimen estu-
viera vida y no se autcanulase a st misma. Aqui hay qué situar la crisis de la Accion
Catolica con sus movimientos especializados y todo lo ocurrido en torno a su
Congreso en el Valle de los Caidos (1968).

Todo esto dificultd y no pocas veces amenazd Ia recepcitn religiosa y
teolégica de los textos y del espiritu conciliar. Era legitimo y moralmente una obli-
gacidon histdrica arrancarles esos frutos seculares, sociales, culturales y politicos
pero sin dejar en el trasfondo su primaria intencién y fecundidad teologicas. Un
problema posterior aparecio cuando se clarificaron las situaciones politicas, se dife-
renciaron los campos de accion entre iglesia v sociedad, cultura y evangelio. A
muchos sacerdotes y seglares que habian jugado su vida hasta el fondo en la accidn
v responsabilidad politicas ya no-les Fue ficil volver a una misién apostdlica de
naturaleza primordialmente religiosa, una vez que otras instancias seculares habian
asumido las responsabilidades que les eran propias. Aqui hay que situar otro hecho
histérice de repercusién trascendental en la iglesia, por su novedad y por su canti-
dad: las secularizaciones del ministerio ordenado y el abandono de Ja vida consa-
grada en las Ordenes religiosas.

2, La reaccion ante el anuncio el Concilio

Sobre ese fondo de conciencia historica espafola tendriamos que analizar
ahora mds en concreto como fueron recibidos el anuncio, la celebracién vy los resul-
tados conciliares. El anuncio del concilio caia en una tierra hispdnica politicamen-
te alterada en €l decenio 1950-1960, que en un sentido habia sido el punto cumbre
de la realizacién nacionalcatdlica con el Congreso eucaristico de Barcelona (1952),
la firma del Concordato con la Santa Sede y los Acuerdos con los Estados Unidos
(1953). Por otro lado, sin embargo, este decenio inicia las aperturas interiores del
régimen y la aparicion en la iglesia de una generacion de hombres que ya no miran
s0lo a la peculiar historia de Espafia sino a toda Europa donde comprueban que
son posibles otra relacion con la politica y la sociedad, otra teologia y otra expre-
s5i6n pubiica del evangelio. $i uno de los indices mis reveladores del afic 1559,
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junto al Indice de libros probibidos del inquisidor F. de valdés y el proceso de
Carranza, fue la prohibicién de salir a estudiar a las Universidades de Europa (con
una lista de excepciones), un sintoma de la nueva conciencia en la iglesia espafio-
la en esos afios lo constituye la salida de jévenes seminaristas y sacerdotes a estu-
diar a otras universidades de Europa (Paris, Lovaina Innsbruck, Munich...) y no
s6lo a Roma como habia sido tradicional hasta entonces.

Culteralmente en esos ahos surgen iniciativas en revistas como Correo lite-
rario, Revista, Alcald, que extienden la mirada a otros horizontes, hasta entonces
no integrados. La comunicacién intelectual con Europa no habia sido directa sino
a través de las traducciones que llegaban desde Méjico y Argentina. Tres nombres
eran en aquellos momentos simbolo: J. Ruiz Jiménez ministre de Educacidn, junto
con P, Lain Entralgo rector de la Universidad de Madrid y A. Tovar rector de la de
Salamanca. Pero a la vez que los intentos de apertura aparecen los endurecimien-
tos politicos por parte de otros grupos de la Falange y de ciertos movimientos caté-
licos nuevos. En esos afios se ponen dos obras de Unamuno en el Indice de libros
probibidos (1957), y se intenta poner también otras de Ortega y Gasset, algo que
se evita gracias al empefio defensor por parte de gnupos catdlicos, profesores segha-
res y miembros de Ordenes religiosas. Sobre este trasfondo el anuncio del Conci-
lio Vaticano II significa susto para unos, esperanza para otros y en todo caso un
compis de espera para todos.

3, La reacciOon ante el desarrollo

El desarrollo de cada una de las sesiones conciliares fue vivido por los
espafioles con alegria y entusiasmo pero todavia indiferenciados en la medida en
que cada uno de los gnipos proyectaba sobre el Concilio sus anhelos y esperaba
que ratificara los propios proyectos. Poco a poco se fue comprobando que Espana
v el Concilio emitian v recibian en distinta longitud de onda. Los obispos compro-
baron que las propuestas que ellos habian hecho no eran las generalmente acep-
tadas y después de la primera sesidén quedaron en alguna forma fuera de juego ya
que la mayoria de ellos se alineaban en la actitud que habia preparado los prime-
ros esquemas v que fueron descalificados por los Padres, El grupo de obispos
centroeuropeo v del tercer mundo se imponia frente al grupo en el que se inclui-
an italianos, espafioles, filipinos y algunos hispanoamericanos. Ni los obispos ni los
teSlogos espaficles jugaron papel decisivo en las congregaciones generales o en los
grupos de trabajo. Mas aln, para no pocos tedlogos y obispos espafioles lo que
estaba ocurriendo se les convirtid en un real problema de conciencia. Mucho de lo
que se comenzaba a proponer, jmantenia la continuidad con la anterior doctrina de
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la Iglesia o eran innovaciones problematicas cuando no peligrosas? Leyendo las
diversas Historias y Diarios del concilio (Congar, Ratzinger, Laurentin, Wenger, Schi-
llebeeckx...) uno se sorprende ante la ausencia de nombres hispanicos y cuando
cree poder consolarse al ver aparecer un apellido que le suena, generalmente se
trata de hispanoamericanos. Una lectura periodisticamente ejemplar fue la de
J. L. Martin Descalzo (-Un periodista en el Concilio), pero jynto a él faltaron lectu-
ras teolégicas rigurosas que fueran confrontando a las conciencias espafolas con
las perspectivas y formulaciones nuevas y con los reales problemas, que el Conci-
lio estaba sacando a flote y mostrando en qué medida afectaban a nuestra posicion
espiritual y teoldgica

4. La reaccion ante los textos finales

sCudl fue la reaccion inmediata ante el Concilio concluido? Es admirable la
actitud tanto de la jerarquia como de los nombres mas significativos de la iglesia
espariola ante los textos: una aceptacidn incondicional, sin fisuras ni reticencias. En
este sentido hay que leer los documentos que los obispos firman en Roma en las
clausuras de cada una de las sesiones y en los que invitan a los fieles a recibir con
agradecimiento, a estudiar con esfuerzo y a aplicar con generosidad lo que el
Concilio ha estipulado Es especialmente significativo el firmado en Roma el dia de
la clausura, 8 de diciembre de 1965. Aqui nos encontramos con una tipica actitud
hispanica tan ejemplar como peligrosa: una obediencia de voluntad a la que no
siempre acompaiia una obediencia intelectiva. Esta es la que pone a toda la perso-
na en juego con sus dinamismos de verificacion, interpretacién e integracion en el
universo espiritual y teolégico en el que hasta ese momento se habia vivido, para
poder entender vy percibir que no sélo se debe sino que se puede aceptar las
nuevas propuestas, en este caso las del Concilio. Y dada la distancia cultural en que
Espafia, como colectividad mis alld de minorias alertas y conocedoras de los proce-
sos culturales y politicos nuevos, estaba ante el horizonte que el Concilio presen-
taba, lo que era necesario era un lento y profundo proceso de informacion y de
formacion que ayudase a los espafioles a pasar del Concilio de Trento, en el que
se los habia retenido, al nuevo Concilio, mostrindoles la real innovacién y la real
continuidad entre ambos. Temas como la libertad religiosa y el reconocimiento de
los protestantes por hermanos separados, mis alld de la designacion de herejes que
siempre se les habia aplicado, exigian una informacién, explicacion y conversién
que 1o eran facilmente realizables por un mero acto de voluntad. Eran necesarios
nuevos conocimientos y actitudes, de los que nacieran las nuevas convicciones
tedricas vy los nuevos criterios de accion. Cuando las adhesiones se prestan s6lo o
sobre todo por razén de obediencia es muy posible que cambiando las situaciones
o intereses se inviertan yendo z la actitud contraria. Aqui tenemos uno de los
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puntos mis deficientes de nuestra historia reciente. En unos grupos no se vio la
continuidad entre Trento y Varicano II, retirandose al rechazo de éste o quedando
en un silencic doloroso. En otros casos se reclamé una ruptura entre ambos pasan-
do a un horizonte nuevo que dificilmente era conciliable con lo anterior. Hemios
vivido en Espa¥ia grandes vuelcos espirituales sin la correspondiente maduracién
intelectual, que mostrase su legitimidad y sus limites, previera sus efectos y corrigie-
ra los extremos; ba prevalecido la actitud legal v voluntarista. Asf se explica el paso
de un integrismo beligerante a u progresismo igualmente beligerante en la segunda
mitad del sigio xx, en ambos casos con igual carencia de perspectiva historica y de
solidez teoldgica. Umo de los problemas que tenemos por esclarecer en la bistoria
reciente de la iglesia espariola son, por ejemplo los giros radicales realizados por
ordenes como festitas, dominicos, claretianos. ..

V. LA RECEPCION DEL CONCILIO A LA LUZ
DE SU INTERPRETACION FUNDAMENTAL

La recepcion ha estado condicionada tanto en Espafia como en otros
paises por la interpretacidn fundamental y global que se ha dado al Concilio. Esta
en una primera lectura es muy facil y evidente, pero en un segundo momento tiene
sus complejidades. En primer lugar por la intencién bidsica del Concilio v en conse-
cuencia por el género literario de los textos y por la reclamacién consiguiente que
intimaba a los cat6licos. Al definirse como un Concilio pastoral se podia discutir el
valor de sus textos: shabia que interpretarlos en su literalidad como las formulas
dogmdticas de Nicea o de Trento o eran solo explicacion, exhortacion para una
fidelidad mds generosa o consuelo ante la nueva situacion de la Iglesia en el
mundo? Y si habia que acogerlas como totalidad, ;quién y cOmo se extrae lo esen-
cial normativo de ese grueso volumen de documentos? ;A la luz del objetivo que
se habia propuesto ¢! Concilio? Pero jcudl era este: el mero aggiornamento, la refor-
ma de las costumbres, la explicitacion dogmadtica de los fundamentos de la Iglesia,
la unidn de los cristianos, la abertura al didlogo con la modernidad? Juan XXI11
formulé de manera general esos objetivos que luego se fueron concretando y expli-
citando, pero que nunca fueron definidos con claridad. Se trataba de un «espiricu
nuevos, de un nuevo «comienzo de la iglesias (K. Rahner), pero esto es muy abstrac-
to y queda a merced de concreciones arbitrarias.

1. Imterpretacion del Concilio como reforma en continuidad

Podemos distinguir tres actitudes o formas fundamentales de su recep-
¢idn: una serena v pacifica, que lo ve en la linea de los anteriores concilios ecumé-
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nicos, en especial con Trento y el Vaticano I, como el mismo Vaticano 11 afirma
expresamente, a los que afiade una nueva relectura del misterio de Dios revelado
en Cristo para salvacién del mundo, sin querer quitar ni afadir nada esencial
nuevo sino explicitar aquellas insondables riquezas del misterio de Cristo que la
creatividad humana, el dinamismo de la fe y la accién del propio Espiritu Santo
van suscitando a través de la historia en el corazén de la iglesia, que crece como
todo organismo viviente, y sigue siendo la misma con la identidad que la semilla
mantiene con el tronco v las ramas de un 4drbol, la juventud con la madurez y la
infancia de una vida humana. Es la actitud que ve al Concilio desde las categori-
as de complementaridad y reforma, acrecimiento y explicitacién respecto de los
anteriores pero sobre todo de profundizacién y desvelamiento del Misterio inago-
table de Cristo en su iglesia, que es su Plenitud plenificadora. Esta actitud es la
que ha prevalecido en Espaifia.

2, Interpretacion desde la perplejidad y el rechazo secreto

Una segunda actitud minoritaria es la que se quedd perpleja ante muchas
formulaciones e ideas del Vaticano II; como por ejemplo la idea de colegialidad y
su posible conjugacidn u oposicién con la idea del primado; la comprension de la
iglesia como pueblo frente a la idea mas clisica de sociedad perfecta con diferen-
cia entre jerarquia vy fieles o de la comprensién como «cuerpo mistico de Cristo-, tal
como habia sido expuesta por Pio XII en su enciclica «Mystici corporis Christi»
(1943); las afirmaciones sobre la libertad religiosa y su coherencia con la idea de
verdad,; las afirmaciones sobre la presencia de Dios mas alli de fa iglesia cat6lica y
las semillas de verdad existentes en otras religiones. Algunos tedlogos de gran valor
en Espafia encontraron graves dificultades tedricas a la hora de integrar estas afir-
maciones conciliares no tanto con fos Concilios anteriores cuanto con las declara-
ciones de los Papas a lo largo de los siglos s y xx. En Espaiia no llegaron a cris-
talizar movimientos de rechazo explicito al Concilio como fue el caso en Francia y
en la Repiblica Argentina. Mons. Lefebre es la expresion limite de ruptura con la
iglesia catOlica por considerar que el Vaticane II era infiel a la anterior tradicién
apostdlica normativa para la Iglesia. Esa aceptacion o rechazo es la manzana de la
discordia en el didlogo con estos grupos, v no tanto las leves diferencias en sus
propuestas litdrgicas, relativas a la lengua, al misal de 3an Pic V o a otras reclama-
ciones menores. El pluralismo disciplinar y litdrgico, legitimo en la iglesia, puede
abarcar esas diferencias con tal de que ellas no encubran un rechazo real del Conci-
lio. Que no hayan surgido tales grupos integristas en este sentido, no quiere decir
que no haya habido personas e instituciones que en el fondo han recibido las
férmulas, pero retrayendo su sentido a una interpretacion, que las disuelve por
reduccién a lo anterior.
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3. Imterpretacién rupturista

Ha habido una tercera actitud ante el Concilio y sus afirmaciones: [a que
considera que se ha quedado a medio camino de lo que deberia haber dicho; que
no ha integrado lo que la modernidad, la itustracion, la exégesis critica vy el didlo-
go tanto con la ciencia como con la filosofia y las religiones ha aportado ya a la
comprension del hombre, del evangelio y de la Iglesia. Esta lectura afirma que hay
dos concilios debajo de los mismes texios, y que estos son irreductibles entre si,
que por tanto habria que optar entre aquellos que son signo de una abertura al
futuro yendo mas alld de la anterior comprensién del cristianismo y de la iglesia.
- Esta lectura deja en silencio aquella mayoria de textos, que serian inconciliables con
estos fermentos de futuro, los cuales serian los que contendrian el verdadero espi-
ritu del Vaticano I1. Hans King en su primera Autobiografia confiesa que dejd
Roma para volver a Tubinga y redactar su libro La Iglesia, al convencerse de que
algunas convicciones que para €l eran esenciales no estaban pasando a la Consti-
tucidén «Lumen gentium-. Esa sincera confesién de distancia frente a la teologia
conciliat no la hacen muchos pero en el fondo actiian desde ella. Si la anterior
lectura realizaba una retraccion del vaticano I hasta el Vaticano I, esta por el
contrario realiza una transposicién hacia un reclamado Vaticano III. Entre tanto
habria que esperar. En el analisis que Benedicto XVI hizo de esos cuarenta afios
posconciliares identificaba dos interpretaciones del Concilio: una que lo compren-
de en clave de reforma, que es la auténtica ¥ que en lento y duro esfuerzo estd
dando admirables frutos, y otra en clave de ruptura, que secretamente obvia el Vati-
cano II, s6lo se atiene a una serie de textos y se convierte en un fermento de diso-
lucién de la conciencia cristiana

La interpretacion det Concilio tiene que seguir las mismas reglas que la
interpretacion del Nuevo Testamento. Cada uno de los libros de este valen no sélo
ni primordialmente por el autor que los escribié sino por la recepcidn que la igle-
sia hizo de ellos al considerarlos expresion auténtica de su conciencia. Cada libro
esta situado al lado de otros y s0lo con ellos, referido, limitado y ensanchado por
ellos, tiene valor normativo (canon). Esta ley rige también para el Concilio: el valor
de sus textos deriva de la autoridad apostélica que los aceptdé como expresion
auténtica, por un lado de la revelacion originaria de Dios en Cristo y por otro de
lo que el Espiritu Santo inspira con su asistencia y pide hoy a las iglesias. Su valor
no depende objetivamente de su génesis ni de su autoria teoldgica, belleza litera-
ria o consonancia con la cultura moderna sino del reconocimiento por los Padres
conciliares, quienes los aprobaron no aisladamente sino en la textura que final-
mente recibieron, con unas afirmaciones y con otras. Por esta razén pierden su
peso teologico cuando se las aisla del tronco comin y se las absolutiza. Aislar algu-
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na de estas hasta hacerlas incomponibles con el resto es una hermenéutica mortal.
Con estas afirmaciones no estamos llevando a cabo una reduccién de todos los
textos conciliares a un mismo nivel, como no igualamos la carta a Judas en el NT
con el evangelio de $an Juan, pero reconocemos a los dos como candnicos. En €l
Vaticano II tienen primacia innegable las cuatro Constituciones y en su secuela y a
su luz todo el resto, A esto hay que afiadir que la interpretacion del Concilio 1a hace
toda la iglesia, tal como ella estd constituida, y en forma decisiva por la palabra
episcopal, que se expresa por las intervenciones de los obispos en lo Sinodos gene-
rales; en los provinciales o diocesanos y de manera especial por la voz del obispo
de Roma. Del Vaticano Il tenemos va lecturas orientadoras por parte de aquellos
tedlogos que redactaron los textos previos comeo Philips, Congar... vy lecturas
normativas: la que hizo Pablo VI en 1970, la especial del Sinodo extraordinario de
los Obispos en 1985 centrando la eclesiologia conciliar en torno a estas tres cate-
gorias: la iglesia como misterio-comunién-mision; la que realizé Juan Pablo I en su
carta apostdlica «Tertio millenio adveniente» (1994) y finalmente la va anteriormen-
te aludida de Benedicto XVI (diciembre 20035), Un concilie que es fruto de comu-
nitn eclesial tiene que ser recibido e interpretado en comunidn eclesial

4. La hipoétesis de un Vaticano III

iSupone esta afirmacidn que neguemos la posibilidad de un Vaticano TII
tal como se ha postulado desde determinados sectores? Tedricamente es pensable.
La pregunta hay que hacerla no en teoria sino en la prictica. ;Hay problemas o
tareas nuevas que lo reclamen? ;Tenemos ya una percepcion de sus grandes lineas
convergentes con soluciones posibles a esos problemas, que puedan encontrar una
aceptacion generalizada, tal como la ley de la «synphonia- ¢ concordia conciliar
requiere? Congar repite en su Diario del Concilio que este habia sido fecundo en
aquellos temas en los que la reflexion teologica y la maduracion espiritual de la
iglesia habian ya encontrado caminos de solucién y luz para el futurp, mientras que
habia hablado en el vacio y quedaria estéril en aquellos otros campos en los que
sélo habia repetido en alto los problemas y habia dado meros consejos y exhorta-
ciones, sin apoyatura de luz para la inteligencia y conviceidn para las voluntades.

A la hora de pensar un nuevo Concilio habria que distinguir si muchas
reclamaciones que se hacen hoy dia derivan de no haber aplicado todavia el Vati-
cane 11 o por el contrario derivan de que no tengamos soluciones y tendria que
ofrecerlas ese nuevo Concilio. He aqui una lista de problemas y reclamaciones, que
se suelen hacer y para las que se espera soluciones de ese hipotético Concilio: la
relacion entre el centro de Roma y las iglesias locales; la conexidn entre primado
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y episcopado o las exigencias concretas de la colegialidad; la descentralizacion del
gobierno de la iglesia y la correspondiente autonomia de las iglesias locales; el
lugar de la mujer en la Iglesia; el método del nombramiento de obispos; los proble-
mas que implica la realizacién auténticamente humana y cristiana de la sexualidad
a la luz de la ciencia actual; la relacién con otras religiones y el juicio sobre el valor
institucional de ellas en el plan salvifico de Dios; la responsabilidad moral de la
iglesia ante los problemas del hambre, la vida y la injusticia; Ja comprension y reali-
Zacion cristiana del amor y del matrimonio; la relacion de la ética cristiana con otras
propuestas de sentido y accién moral derivadas de una comprensién antropocén-
trica; la presencia del tercer munde con sus culturas en la direccion y expresion de
la iglesia.

Estos problemas son graves y reclaman respuesta. Ahora bien, en medio
de todo eso la iglesia no puede olvidar las primacias y exigencias a las que ante
todo debe tender, atender y cultivar:

— su capacidad y coraje humilde para hablar con amor y verdad de Dios,
va que la crisis mas profunda que la humanidad sufre hoy es la «crisis de Dioss;

— su identificacién con el evangelio de Cristo de forma que pueda hacer-
le resonar como la real buena nueva de salvacion para los hombres;

— su capacidad para ofrecer sentido a la vida humana, abriéndola a la
dimension de trascendencia y eternidad,;

— la conexién entre sus propuestas especificas de sentido, esperanza y
redencion con las otras propuestas que hoy se hacen a la vida humana;

— la realizacién de su vida mistérica en los sacramentos v en la predica-
cidon como lugar concreto del encuentro del hombre con Dies y del descubrimien-
to de la santidad de uno y de otro;

— la educacién del hombre para hacerle capaz del simbolo v del signo
que dan que pensar, esperar y amar, porque solo desde la familiarizacién con ellos
serd capaz de celebracién;

— el ensanchamiento de la experiencia a otros niveles de realidad mais
alld del material, del somatico y del psiquico;

— la oferta de una comprensidn y realizacion de la vida humana en las
que se viva la libertad como don y a la vez como servicio, en la que por tanto la
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autonomia sea vivida como participacion en la vida de Dios, que es auténomo en
cuanto trinitario, y es soberano llegando al limite de la encarnacion y crucifixion
como forma de solidaridad, v hasta la resurreccidn como superacion de nuestro
destino.

Este nicleo durc y estos reales nudos del cristianismo, por dificiles que
parezcan, son los que tienen capacidad para ofrecer algo original y originador a los
hombres v desde los que es fecundo el didlogo con la ciencia, la cultura y las reli-
giones. No estd dicho que la iglesia tenga;que tener siempre a mano respuestas 4
los problemas que van surgiendo. Quizd muchas veces sean mds fecundas las
preguntas que naciendo del evangelio ella debe hacer a los hombres que las
respuestas inmediatas que les ofrece. Por otro lado esos gran des problemas que
hemos enumerado tampoco encuentran soluciones claras en la ciencia v en la
cultura general. Es mas coherente y a la larga més fecunda una paciente espera ante
fos problemas que una solucién precipitada y falsa. Con le cual no estamos remi-
tiendo los problemas a la escatologia sino recordando lo que San Agustin llamaba
la «paciencia de ignorar-, con la necesaria fuerza para esperar la luz, el aguante para
seguir buscindola y la decision de soportar aquellos problemas que nos superan,
La grandeza de alma se acredita en soportar aquello gue no podemos solucionar y
en solucionar aquello que no excede nuestras posibilidades.

VI. EL TRIFLE VALOR ACTUAL DE LOS TEXTOS CONCILIARES:
TEOLOGICO, ANTROPOLOGICO Y POLITICO

£Cudl puede ser el valor de los textos del Concilio Vaticano II a cuarenta
afios de distancia? Toda creacion artistica v literaria nace afectada por su circuns-
tancia y con un peso de eternidad. Circunstancia v eternidad se condicionan, ya
que no hay valor absoluto sin determinacién por lo particular y lo particular sélo
es de interés Gltimo si se abre a la universalidad, También el Vaticano II nacié de
una historia que lo habia preparado. Su real origen es el final del siglo xx, tras el
gozo y susto del Vaticano [. A este siguieron una serie de movimientos renovado-
res y actualizadores de la conciencia catélica. Simbolo en filosofia puede ser la figu-
ra de M. Blondel, con su tesis clasica La Accidn (1893), en liturgia Dom Gueran-
ger y Solesmes, en exégesis el P. Lagrange fundador de la Escuela biblica de
Jerusalén, en espiritualidad Teresa de Lisieux. Ellos y otros muchos iniciaron un
retorne a las fuentes biblicas, litGrgicas y patristicas a la vez que una comunicacion
con las otras confesiones cristianas y la cultura moderna. De esa refontalizacion y
voluntad de didlogo con la conciencia histérica nacié el Vaticano I1. En este senti-
do el conocimiento y connaturalizacion con esas actitudes, personas, y movimien-
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~ tos es la condicidn para conocer desde dentro el espiritu del Concilio Vaticano IL.
Pero a la vez que esta raiz de fondo, que es la permanente y nutricia, el Concilio
se desarrolld en una circunstancia muy concreta, aledafios y arrabales que eran la
palanca inmediata de su realizacién a la vez que espuma arrastrada por otras
pretensiones. Como en toda organizacion e institucién humana también aqui reper-
cutian situaciones nacionales, sociales, culturales e incluso de naturaleza politica.
Hoy esta segunda circunstancia ha desaparecido y tenemos ya la distancia sufi-
ciente para diferenciar lo que era anécdota de lo que es categoria,

En este sentido yo reclamo el paso de una lectura situacienal, politica, ecle-
sidstica a una lectura expresamente religiosa, teologal, eclesial; el paso de quienes
hicieron una lectura de €l sdlo como gesto v desde el contexto inmediato al anali-
sis real de los textos en su contenido y complejidad; el paso de una lectura de mera
informacion de lo que se dice a la penetracién en el dinamismo de fondo propio
de lo dicho a la vez que entrar en la actitud de conversion que reclama; el paso de
una lectura en régimen de sospecha a otra lectura realizada en régimen de confian-
za, de una lectura preocupada por la funcionalidad inmediata al servicio de las
esperanzas del smundor a otra lectura en gratuidad religiosa, que es la mis fecun-
da a largo plazo pero que rechaza un usufructo directo desde las preguntas que se
le imponen; el paso de una lectura intramundana exclusivamente a otra en la que
se acepta que junto a los factores humanos habia una presencia, guia y sostén que
es ¢l Espiritu Santo. Al hablar de &l no apelamos a un «Deus ex machinas, que
resuelva los problemas o al que podamos endosar nuestras deficiencias y pecados,
sino que nos remitimos a la promesa de Jesas, que nos deja ese Paraclito para que
nos asista v defienda en el tiempo de su ausencia visible hasta el retorno.

El Concilio puede y debe desembocar boy en una fecundidad triple: teold-
gica, cultural y politica. Pasadas ya las primeras impresiones y superadas las pritne-
ras esperanzas y sospechas, él nos debe ofrecer una visién completa de lo que la
iglesia es en si misma, en sus estructuras constituyentes y en su misién para los
hombres. La revelacion, la liturgia, la propia esencia de la iglesia y su misidn para
€l mundo son el objeto de las cuatro Constituciones. Ellas deben orientar nuestra
autocomprension religiosa, nuestra realizacidon espiritual y nuestra posicion en la
sociedad. Mis alld de unas categorias primordialmente juridicas 2 las que inclinaba
la recepcitn del Vaticano I y mds all4 de las categorias politicas a las que ha orien-
tado el posconcilio desde 1965 a 1985, hoy podemos encontrar el lugar y sentido
propio de la iglesia, en cuanto derivada de la comunicacién trinitaria de Dios a los
hombres, nacida de la accion historica de Cristo y del don de su Espiritu, a la vez
gue formada por hombres y mujeres que acogiendo la llamada apostélica se unen
para formar el cuerpo visible de Cristo en la historia y ser sacramento de salvacion
para todos. '
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Hablo también de significaciéon cultural del Concilio. El problema princi-
pal de Europa hoy es la difuminacion de las categorias fundamentales con las que
hasta ahora habiamos comprendido al hombre. No es posible la educacién moral
¥ social, porque en el fondo se ha escindido la comprensién antropolégica y desa-
parecida ésta, ¢hacia qué fines tltimos abrirdn los educadores la inteligencia, la
voluntad y la accién humanas? En este sentido, la educacion es el primer proble-
ma moral de Europa ;Qué orientaciones de fondo van a dirigir la politica, la econo-
mia y el derecho? Hasta tiempos recientes se apelaba a la razén natural, al derecho
natural, a la ley natural, y esta palabra -naturzai- era la grande y normativa palabra
para todos los heraldos de la Ilustracion, frente a las pretensiones religiosas de una
revelacion o las pretensiones politicas de una autoridad personal auténoma. Recha-
zadas éstas por verlas adheridas a una metafisica, se volvié la mirada a la weoria de
los derechos humanos, pero si a ésta no se le busca su fundamento de verdad v
universalidad pronto se disolvera, Ello tendra lugar en el momento en que otras
culturas y religiones afirmen que 1al teoria de los derechos humanos es sdlo euro-
pea y cristiana y que los humanos, provenientes de otros horizontes de sentido, no
se sienten religados ni obligados por ella. De esta forma uniendo la teoria occi-
dental de la democracia y de la libertad trabajarin por subvertir desde dentro de
nuestro sistemna lo que hasta ahora hemos considerado fundamentos de la cultura
europea. El Concilic Vaticano 11 desde la comprension religiosa del hombre ha
abierto unos horizontes, propuesto unas preguntas y ofrecido unos proyectos que
muestran la significacion humanizadora y redentora que pueden nacer de esa
comprension.

El Concilio propone esa lectura de lo humano como oferta abierta a todos
y pensable por todos. Recogerla vy ponderarla en este tiempo de pensamiento débil
y perplejidad antropolégica generalizada seria una bella oportunidad histérica.

Con ello hemos llegado a la significacion politica, que también puede
tener el Concilio. La democracia nos aparece hoy como el sistema mis respetuoso
de la dignidad humana y mejor integrador de las peculiares aportaciones de cada
grupo humano en régimen comin de la sociedad. Ahora bien, cada vez es mis
claro que hay unos fundamentos prepoliticos de la democracia, sin los cuales ella
se deseca y termina volviéndose contra los ideales y fundamentos de los que nacio.
De esos fundamentos hablaron Ratzinger y Habermas primero, Ratzinger v Pera
después, cuando reflexionaban conjuntamente sobre el futuro de Europa. El
hombre tiene que pensar en el camino a la vez que camina, porque en cada reco-
do se le presenta una encrucijada. La politica también tiene que ser repensada
sobre la marcha porque las nuevas experiencias y esperanzas de humanidad la obli-
gan a fundar la marcha para no perder el tino ¥ el camino.
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VIL CRITERIOS PARA UNA RECEPCION FECUNDA

Hay una recepcién eclesial y social, una comunitaria y otra personal. Una
vez que hemos concluido todos los diagndsticos, cada uno quedamos delante de Dios
en una responsabilidad inalienable. Por eso al final nos preguntamos: ;Cuiles son los
criterios de una recepcién connatural con lo que el Concilio queria y, en consecuen-
cia, cudles son los criterios de una reforma verdadera a la que él orientaba?

En la medida en que el Vaticano II se queria también un Concilio de refor-
ma, yo aplicaria aqui los criterios que el P. Y. Congar expuso en su libro clisico:
Verdadera y falsa reforma en la Iglesiar (1950). Su segunda parte ileva como titu-
lo general: «Condiciones de una reforma en iglesia» y enumera estos cuatro crite-
105,

. Primacia de la caridad y de lo pastoral
2. Permanecer en la comunion del todo
3. La paciencia y el respeto a las demoras

4. Una renovacion verdadera mediante el retorno al principio de tradi-
¢ion, no a la introducciéon de una «-novedad-, mediante una adaptacién mecinica.

Este texto habria que completarle con todo lo que el propio autor ha
seguido pensando y ha escrito después de aquella fecha hasta su muerte, pero en
su niicleo y como programa en el punto de partida sigue siendo vilido.

Con temor y temblor después del gran maestro, yo me atreveria a anadir
algunas sugerencias mas de caricter general y como criterios para que cada uno
ignacianamente pueda discernir e¢n su propia vida cuando una recepcidn es cris-
tianamente vilida y cuando no lo es. Esa recepcion se lograra en la medida en que
seamos capaces de centrar la existencia cristiana en sus fundamentos originales
histéricamente y luego permanentemente originadores: su realidad surgiendo de
Cristo y los apéstoles (cristianismo), su realizacién comunitaria en la iglesia bajo la
accion del Espiritu Santo {(cristiandad), su personalizacién por los dinamismos inte-
lectivos, volitivos y sensitivos del creyente (cristiania). Una recepcian seri fecunda
cuando se realice desde las actitudes siguientes y produzca los frutos connaturales.

l. Cuando engendra alegria profunda para seguir siendo cristianos en
medic de las dificultades, en las que cada uno tenemos que realizar nuestra pecu-
liar vocacion, mirando a los demas pero no haciendo de su reaccion el criterio pasa
la propia vida. Cada uno en este sentido somos delante de Dios un absoiuto de
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gracia y un absoluto de responsabilidad. Cada cristiano es una microiglesia, a la que
le esta entregado todo el orden de la gracia y encargado todo el peso de la misidn,
Su existencia tiene que sumar hoy estas tres dimensiones: en distancia interior al
mundo ser monfe, en experiencia interior y comunion eclesial ser mistico; en testi-
monio exterior ser misionero. Esa construccién de su existencia interior tendra que
doblarla luego con una profesidn exterior en la que es con todos los demds ciuda-
danos protagonista y responsable de 1a historia comun.

2. Cuando acrecienta la confianza en el valor bumanizador del evange-
fio para la existencia humana, como resultado del vaior infinito que Dios es y de la
vida que €l nos comunica en su Hijo, encarnado y crucificado con nosotros, resu-
citado para nosotros. Hay que revivir aqui el sentido del encuentro del evangelio
como el tesoro v la perla, que cambian la vida de quien los halla, por los cuales
uno va y cambia todo el resto para poseerlos v a cuyo servicio ordena su entera
vida (Mt 13,45-46),

3. Cuando alimenta la capacidad necesaria para asumir las exigencias
radicales del evangelio, que se han de realizar en este mundo y como Jesis para la
vida del mundo, pero que no tienen en la i6gica del mundo su criterio y su medi-
da. Aqui aparecen todos los riesgos que el evangelio lleva consigo: desde el despre-
cio que una cultura de la mera mundanidad puede proyectar saobre el cristiano
hasta la persecucién implicita o el martirio explicito. Reléase el dicterio que el
impio profiere ante el justo (Sabiduria 2,1.12-22).

4. Cuando alimenta el gozo v la disponibilidad para la mision, el testi-
monio y el servicio cristianos, como la forma connatural de agradecer a Dios su
revelacion, a la vez que como forma de amor al projimo a quien se comunica con
generosidad lo que unc considera un tesoro. La mision es inseparable del servicio,
del dialogo v del testimonio, pero no se agota en ellos. Es la expresion suprema de
nuestro agradecimiento a Dios y de nuestro amor al préjimo. Que ciertos métodos
hayan desnaturalizado el evangelio en otros tiempos no significa que en este tiem-
po nuestro la misién sea impensable tedricamente e irrealizable pricticamente.

5. Si fortalece €l realismo y aguante necesarios para mantener los
compromisos asumidos en la iglesia y ante la sociedad para la cual muchos conte-
nidos evangélicos chocan con presupuestos que de manera evidente la cultura
actual propone y exige. Dios ya no es una evidencia pGblica y ante ese mundo sin
Dios, por coniraste e] cristiano vive como tal existiendo delante de Dios. Quien no
conoce a Dios, con dificultad reconoce al creyente. La «coraneidad-, o la presencia
y existencia del creyente delante de Dios, constituye fo mds profundo de su ser y
la raiz de la que brota la savia necesaria para su accion historica como cristiano.

227



6. Sicrea la disponibilidad y generosidad necesarias para el didlogo inte-
lectual, para el servicio social y para la colaboracién concreta con otros grupos
humanos, tanto en el orden del pensar como del hacer y del vivir, manteniendo la
aportacién especifica como condicién para que el didlogo no sea la reduccion de
todos a la nada comiin, o a la trivialidad de lo natural v animal previo sino la aber-
tura hacia lo que nos excede y llama, la convergencia en el limite.

7. Simantiene la primacia de la caridad y de la comunitn con respecto
a las diferencias en la maduracion de la fe y en la configuracion de las institucio-
nes en las que las personas y grupos van encontrando su camino hacia Dios. En
consecuencia, si otorga mayor importancia a lo que los cristianos que llevan adelan-
te distintas opciones histéricas tienen en comin en cuanto cristianos y miembros
de la dnica iglesia, que a lo que tienen en comin en cuanto miembros de un mismo
partido politico ¢ sindicato profesional.

8. Sisuscita bolgura y anchura de espiritu, con aquel humor y esperan-
za, que nos hacen posible considerarnos superiores a nosotros mismaos; aquel gozo
v confianza que nos abren al que por ser mis grande que nuestro corazon supera
incluso todas nuestras utopias y a cuya paz podemos confiarnos después de haber
hecho todo lo que estaba en nuestras manos, porque sabemos que la historia,
también la de la iglesia, viene de mis allid que cada uno de nosotros y-seguird mas
alld que cada uno de nosotros, ya que ne es nuestra posesion o producto sino que
es la Iglesia de Dios en Cristo y en el Espiritu.

Ningan concilio agota la conciencia de la iglesia y ningln programa histo-
rico acredita todo ni del todo el evangelio. Cada creyente y la-iglesia en cada época
quedan pendientes del pasado como su fundamento y del futuro como su prome-
sa, es decir de la soberania de Dios y de la catolicidad del Reino. De ellas viven y
a ellas nos confiamos mientras vemos en espejo, conocemoes en fragmento y cami-
Namos en esperanza.
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