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PRELIMINAR

En principio, el titulo de este escrito puede sorprender. ;En qué medida cabe
una relacién convincente y real entre los elementos antropologicos, teoldgicos y
la Teoria de la Constituciéon?

Suponiendo que ello fuera cierto, ;Significa que este trabajo es una apologia
de la Antropologia y de la Teologia cristianas y, entonces, el componente juridi-
co-politico de la teoria constitucional se desvaneceria al supeditarse a un orden
de creencias no compartido por todos?

La respuestas a estos interrogantes son claras:

a) Existe en la Teoria de la Constitucién desde hace tiempo, y ahora en par-
ticular a partir de la segunda guerra mundial, una conexién evidente entre cate-
gorias de la Teoria del Estado y de la Constitucién, dogmas de la Iglesia Catblica
y principios antropoldgicos inspirados por el cristianismo.

b) No trata este ensayo, insisto, de una apologia de la fe cristiana y de sus
misterios. Tampoco de una exposicidén que pretenda someter los postulados ju-
ridico-politicos, a la ensefianza evangélica. Mi proposito es apuntar la inspiracién
teoldgica, mis bien teologiforme de postulados juridico-constitucionales y teéri-

* Sesion del dia 25 de abril de 1995.
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co-estatales. Y lo mismo cabe afiadir respecto a los elementos antropologicos in-
fluidos por la Teologia.

Después de siglos de secularizacién del pensamiento y cultura occidentales
no puede extrafiar la aparicion de elementos y principios antropoteologicos en
el derecho constitucional. En este orden de cosas recordemos la advertencia con-
traria al intrusismo de los te6logos en materias ajenas de Alberico Gentile (1551-
1606): Silete theologi in munere alieno!.

En nuestros dias, jpuede devolverse la imprecacién gentiliana diciendo: si-
lete iurisconsulti in munere alieno!/. Puesto que muchos de ellos se sirven de
argumentaciones teoldgicas para desarrollar y mantener sus teorias?. No es és-
te el caso. No lo es porque la Antropologia politica, la Teoria del Estado y la
Teoria de la Constitucién han surgido tras el proceso largo de secularizacion
v han registrado el influjo de la Ilustracidn, las revoluciones liberales y so-
cialistas.

Ahora bien, esos mismos movimientos aunque secularizan el concepto de
ideas, ideologias y creencias del Antiguo Régimen, no logran impedir la aparicion
de preocupaciones antropoteolégicas, en épocas posteriores, plasmadas en di-
versas obras que tocan a los saberes cientifico-politicos, tedrico-estatales y tedri-
co-constitucionales.

De éste modo la sorpresa mis arriba apuntada se convierte en admiracion.

¢Como es posible que, postulados creencias e ideologias se replanteen, des-
de hace afios, en los albores del afio dos mil tanto en la literatura especifica co-
mo en los textos constitucionales?. Las grandes catastrofes que han ocurrido y
siguen sucediendo en nuestro planeta, conmovieron, y conmueven, a todas las
personas de buena voluntad y entre ellos a los juristas —de cualquier condi-
cidn y creencia— porque aquellas han afectado y afectan a millones de seres
humanos.

Conviene advertir que la literatura concerniente a los temas antropolégicos y
teolégicos, revela un retorno a principios metajuridicos que ya no se consideran
ajenos a la juridicidad pues un sector relevante de la doctrina manifiesta respeto
de principios escatoldgicos en obsequio a los creyentes y como correlacién a una
actitud de respeto de los no creyentes.

Por su parte, los textos constitucionales relativos a las Iglesias y en particular
a la religion cristiana (arts. 16, 1, 2, 3 de la Constitucion espafiola (C.E) tras acla-
rar que nadie podri ser obligado a declarar sobre su ideologia, religién o creen-
cias, y que ninguna confesion tendra caricter estatal, termina diciendo «los po-
deres ptblicos tendrdn en cuenta las creencias religiosas de la sociedad espafiola
y mantendrin las consiguientes relaciones de cooperacién con la Iglesia catdlica
v demads confesiones».
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Carl Schmitt* describi6 las fases de la separacién entre la argumentacion teo-
l6gica-moral y la juridica con la agudeza que caracteriz6 a este conocido pensa-
dor y jurista. La preocupacion por la naturaleza humana fue apartindose de fun-
damentaciones teol6gicas, axioldgicas, orientindose por la via formalista tanto
en el plano juridico como en el socioeconémico.

Asi, el fetiche del homo ceconomicus, tipico del individualismo capitalista, do-
mind tanto en el 4mbito econémico (Adam Smith) como en el juridico. El positi-
vismo legalista de la exégesis se aferrara a los textos vigentes. En este sentido es
significativa la frase de Bougnet promotor del famoso Cédigo de Napoledn cuan-
do advertia a sus alumnos: «Sefiores, no voy a explicarles derecho civil, sino el
Codigo de Napoledn».

De este modo se inici6 la lenta, pero progresiva, desustancializacién del estudio
del Derecho y de la Constitucién, cuya culminacién, como es sabido, desembocé
en la teoria pura del derecho y del Estado elaborada por el neokantiano Kelsen.

Ahora bien, después de la Segunda Guerra Mundial con sus horrores bien co-
nocidos (Auswicht; sin olvidar las fosas de Katyn), se produjo una significativa
vuelta a postulados teolégico-morales y, como consecuencia, una dignificacion
del hombre, particularmente en las Constituciones de los Ldndery en la Ley Fun-
damental de la Reptblica federal de Alemania, como veremos.

LA TEOLOGIA Y LA ANTROPOLOGIA ;SON SABERES OLVIDADOS
POR LA TEORIA DEL ESTADO Y LA TEORIA DE LA CONSTITUCION?

El retorno a postulados teologicos

La preocupacidén por la existencia de Dios y de la Providencia divinas es tan
vieja como la humanidad tanto en los creyentes, como es obvio, como entre los
agnosticos.

' Schmitt, Carl: Die Lage der europdischen Rechswissenchaft (1943/1944) en Verfassungslebre 2.2
Edicién. Duncker und Humblot. Berlin 1973. pig 420. Schmitt en «El Nomos de la Tierra en el dere-
cho de gentes del Ius publicum Europaeum- (Traducc. de Dora Schilling Thon) Ce ntr o d e Estu-
dios Constitucionales (CEC). Madrid 1979,en la pig 126 sefiala «...1a transicion de la edad media a la
época moderna se caracteriza por una separacion doble entre dos érdenes de pensamientos que en
el medioevo eran indivisibles: la separacién definitiva entre la argumentacion teoldgica-moral y ecle-
siastica y la argumentacion juridico estatal, y la separacién igualmente importante entre la cuestién
juridico natural y moral de la {usta causa y la cuestion tipicamente formal del sustus bostis que es dis-
tinguido del criminal «Sigue Schmitt, afirmando que estos dos puntos entrafian el paso decisivo del
derecho de gentes medieval al derecho de gentes de la época moderna, de un sistema de pensamiento
teologico-eclesidstico a un sistema juridico estatal.

En esta época de transicién Alberico Gentile exclamé incisivamente ;Silete theologi in numere alie-
no/ pig 127.
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Esta preocupacion se manifestd tanto en movimientos adversos a las creen-
cias religiosas como en la gran mayoria de los anarquistas (asi Bakunin) y en el
pensamiento de Marx.

No obstante, es curioso observar que estos utilizan metaforas de origen cris-
tiano y no raras referencias teolégicas o antiteologicas con proposito revolucio-
nario y estilo mordaz.

Asi, el autor de «El Capital» empled, con frecuencia, metiforas y comparacio-
nes religiosas en diversos escritos ya sirviéndose de titulos de sus obras con pro-
positos corrosivos? no sdlo contra la religidon, ademds frente a autores contem-
porineos que a su juicio, tergiversaban, o contradecian, el socialismo cientifico.

Mis adelante examinaremos, cémo otro hebreo —dicho sin intencién peyo-
rativa— Hans Kelsen agndstico y relativista comparara varias afirmaciones de la
Teoria del Estado con dogmas y misterios judeo-cristianos.

No hay que extrafiarse porque bastantes pensadores y juristas alemanes es-
tudiaron con interés materias teol6gicas entre ellos el mismo Marx®.

Los saberes teoldgicos atrajeron a los precursores de Marx y los utilizaron no
s6lo como comparacion y/o metiforas, también como argumentacion para criti-
car al cristianismo. Asi como, es sabido por Ludwig Feuerbach. De este modo,
aunque parezca paraddjico el ateismo, el agnosticismo y el escepticismo brota-
ron del analisis critico y adverso de los dogmas cristianos y no menos paradéji-
co parece que la reciente elaboracidén teolégica, tanto catélica como protestante,
estudian e interpretan las tesis marxistas que ahora se advierten en la llamada
Teologia de la liberacién.

La dialéctica cristianismo-marxismo supuso una contraposicion irreductible
pero ahora, si no yerro, los tedlogos catélicos, protestantes y los marxistas, me-
diante conversaciones, coloquios, conferencias y escritos se han esforzado en se-
fialar puntos de encuentro e interpretaciones mis o menos convergentes.

No me atrevo a aventurar hipétesis, y menos conclusiones sobre este intere-
sante evento por ser lego en cuestiones de altos vuelos teoldgicos: es decir no
deseo que por parte de los especialistas se me acuse en versar in munere alieno
incitindome, cortesmente, al silencio. Lo que me interesa es describir el impac-
to teologico en los movimientos politico-sociales que influyen en la Teoria de la

2 Diisell, Enrique: «<Las metiforas teol6gicas de Marx» Editorial Verbo divino. Estella. Navarra 1993,
pig 29 nos dice que Marx «....entrd en Treveris en el gimnasio cat6lico de nombre Spee, en recuerdo
de un conocido progresista y critico politico jesuita aleman cuya tumba se veneraba en el colegios. Re-
cibi6 clases de profesores de religion especialmente de Johann Abraham Kiipper “...que es el que tuvo
probablemente mas influencia sobre Marx. Kiipper proponia una teologia moral cristocéntrica y trini-
taria temas que Marx retendra profundamente. Diisell, continua exponiendo datos interesantes extrai-
dos de los primeros trabajos del joven Marx que corroboran las «-metiforas «religiosas, pag 133 y ss.

3 Cfr. Diisell, ob. cit.
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Constitucién y antes en la Teoria del Estado. Esto, me parece, sin sucumbir a la
vanidad, que puede interesar a los teblogos pues estoy seguro de que poseen co-
nocimientos juridicos. Aprovecho, de paso, para indicar que salvo algunas ex-
cepciones los constitucionalistas, muchos de ellos creyentes, no se han preocu-
pado de ésta cuestion. ;Por qué?. Por la sencilla razén que el método juridico que
utilizan les conduce a tratarla como materia extra-normativa meta-normativa aun-
que, a mi juicio, no es meta ni extra juridica. '

Recordemos el articulo 103.1 de la C.E que obliga a la Administracién Pabli-
ca, entre otras cosas, al sometimiento pleno a la ley y al Derecho.

En definitiva, creo que, en nuestros dias, la critica a la Teologia estd cediendo
el paso a la Teologia critica, tanto catblica como protestante y esto, explica el au-
ge de la Teologia de la liberacioén que segin Fusell es una liberacién de la Teolo-
gia de la prisién de la ideologia burguesa. Conviene precisar: aunque determina-
dos estudios teoldgicos estén tefiidos y/o condicionados por motivaciones burguesas
hay que precaverse respecto al peligro de que la Teologia de la liberacién quede
aprisionada por la ideologia marxista. Por otro lado, existe otro riesgo a saber que
los saberes teoldgicos queden apresados por fundamentaciones irracionales.

Hay, ademis un sector de la Teologia, la Soteriologia, en cuanto sector de aque-
lla, que concierne a la salvacién y a la Redencidn. Estas han influido en movi-
mientos politicos como el anarquismo y el marxismo. Su conexién con la Antro-
pologia es evidente. Ahora bien, mientras la salvacidén y Redenci6én son dogmas
cristianos que los creyentes mantienen con referencia a la vida sobrenatural, 1a sal-
vacion y la Redencién se secularizan en el pensamiento anarquista y marxista.
Puesto que el hombre —es bueno por naturaleza y puesto que se niega la exis-
tencia de Dios y los dogmas religiosos, la salvacién y la Redencién se producen
bic et nunc cuando se abole inmediatamente el Estado y toda heteronomia tras la
insurrecion libertaria sustituye a aquel por sociedad libertaria. Para el marxismo
cuando este haya acabado con las reminiscencias capitalistas se llega a la socie-
dad sin clases «de modo que de la sustitucidn de la sociedad burguesa en sus cla-
ses y antagonismos de clase, surgird una conciencia en el que el libre desenvol-
vimiento de cada uno seri la condicién del libre desenvolvimiento de todos» (C.
Marx y F. Engels: Manifiesto comunista). Tras la revolucidén comunista, «las clases
dominantes pueden temblar...». Los proletarios no tienen nada que perder en ella
mais que sus cadenas. «Tienen en cambio, un mundo que ganar» (Ibidem).

En definitiva, el proletariado cumple su funcién histérica como salvador y re-
dentor del género humano. La soteriologia y la Redencién humanas se convier-
ten en magnitudes temporales; se secularizan.

* Fusell, Kuno: «Teologia de la liberaciéon- en «Diccionario de conceptos teoldgicos-. Dirigida por
Peter Eicher. Editorial Herder Barcelona. Vol II. Pdg 503.
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La vuelta a la Antropologia juridica y politica

Adpvierte Schnidelbach’® que la pregunta <Qué es el hombre? ha sido el nicleo
de Ia filosofia desde sus origenes, de forma que, en sentido estricto la expresiéon
«Antropologia filoséfica» es un pleonasmo, incluso Kant afirmaba que la metafisi-
ca, la moral, y la religioén basicamente «...se podian considerar partes de la Antro-
pologia, puesto que en definitiva las preguntas estelares qué podemos saber?
¢qué podemos hacer? y ;qué podemos esperar? se refieren a la cuestién «;Qué es
el hombre?» (Kant Logik, A.26; Heidegger coincide por completo con la tesis kan-
tiana que Scheler reivindica, vid. Heidegger, «Kant», pigs 188 y ss), con ello Kant
se coloca entre los primeros partidarios de reducir la filosofia a antropologia»).

Excede a mis posibilidades un discurso sobre la naturaleza de la Antropolo-
gia filosofica y de la Antropologia cultural. En ésta dltima especialidad la contri-
bucién de nuestro colega el profesor Lison Tolosana ha escrito con acierto y ex-
tensién estudios indispensables a los que remito. S6lo haré una breve
consideracién sobre Antropologia juridico politica que cuadra con mi propésito:
los supuestos antropolégicos de la teoria del Estado y de la Teoria de la Consti-
tucidn®.

Antropologia juridica

Uno de los mejores libros que he leido sobre Antropologia juridica se debe al
Profesor J. M Broekman de la Universidad de Leuven (Bélgica)’. Segin este la re-
presentacién del hombre funciona de modo encubierto, en el derecho.

Por lo tanto, la Antropologia es en otras palabras un discurso escondido den-
tro del discurso juridico®. Por otro lado «... el conocimiento sobre el hombre del
derecho aporta una visién general del derecho en su totalidad. Se trata de la es-
tructura mas general del conjunto de los actos del hombre, del lenguaje juridico,
del discurso juridico».

Broekman se plantea si el derecho opera como instrumento de decisién y con-
trol sobre el hombre concreto que vive en la cotidianiedad o, mas bien, versa so-
bre un ser humano que sirve para garantizar la perennidad del derecho como sis-
tema coercitivo®. En realidad, es decir en la realidad de la dogmitica juridica, y

s Schnidelbach, Herbert: «Filosofia en Alemania 1831-1933» Ediciones Catedra. Madrid 1991.
Pag 264.

¢ Cfr. Lucas Verdu, Pablo: «Principios de Ciencia Politica» Ed. Tecnos Volumen I.Madrid 1967. V.
Hombre y Politica. El elemento humano en politica pag 131 y ss. Hay ediciones posteriores.

7 Broekman: -Derecho y Antropologia- (Traducc. de Pilar Burgos Checa) Ed. Civitas. 1933.

® Broekman, ob. cit. pig.16.

® Broekman, ob. cit. pig. 17.

© Broekman, ob. cit. pig. 36.
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de su correspondiente discurso el ser humano aparece uridizado» cuando el de-
recho habla del shombre» v de «su» hombre, habla Gnicamente de éste hombre u-
ridizado»". En este punto me interesa intercalar que Kelsen', en 1925, diluyo la
naturaleza y el concepto del hombre en el derecho conforme a su doctrina pura
del derecho.

Recordemos algunas frases del eximio jurista: «El objeto de la ciencia juridica
no es el hombre sino la persona-.<Si bien el hombre es persona, no por eso la per-
sona es el hombre. La inversidn de la primera proposicién significa un trastorno
completo de la orientacidn cognoscitiva» y, por Gltimo, «si el hombre ha de ser
objeto de conocimiento juridico tiene que diluirse en el derecho. Pero de lo que
el orden juridico se apropia, no es todo el hombre, no del hombre en cuanta tal,
es decir, la unidad especifica de la biologia y la psicologia en todas sus funcio-
nes s6lo algunas aciones humanas particulares».

Estas consideraciones del maestro motivan, a mi juicio, que no mantiene una
técnica especifica y satisfactoria sobre los derechos humanos en la medida que
estos son anegados en el complejo de normas juridicas concebidas como juicios
l6gico-juridicos vacios de contenido.

Ya en sus Hauptprobleme® siguiendo el proceso de desustancializacién del
derecho, reduciéndolo a formas logicas, en este como magnitudes normativas®
examind el concepto de derecho subjetivo rechazando la concepcién «...seglin la
cual el derecho y el deber tienen una existencia interdependiente del orden juri-
dico, que las normas juridicas se limitan a proteger o garantizar (subrayado
P.LV.)®,

Advertimos que Kelsen olvida el reconocimiento de tales derechos por exi-
gencias de su método. Sélo dice proteger, o garantizar, pero tal proteccién y ga-
rantia son, a mi juicio, insuficientes si no se recoge la sustantividad y substan-
cialidad de esos derechos que son humanos, son del hombre y para el hombre.

A mayor abundamiento Kelsen' después de senalar el origen historico-psi-
colégico de la terminologia del derecho natural como critica de enfrentamiento

1 Broekman,ob. cit. pag. 37.

2 Kelsen, Hans: «Teoria general del Estado». (Traducc. Luis Legaz Lacambra). Ed. Labor. Barcelo-
na. Madrid. Buenos Aires. 1934. pigs 82, 83.

¥ Kelsen, Hans: «Problemas capitales de la teoria juridica del Estado,(Desarrollados con base a la
doctrina de la proposicion juridica)». (traducc. de la 2.2 edicién alemana por Wenceslao Roces. No-
tas, revision y presentacion por Ulises Schmill) Editorial Porria. Mexico 1987.

' Lucas Verdq, Pablo: «Reflexiones en torno y dentro del concepto de Constitucién. La Constitu-
cién como norma y como integracion politica (IIT) «Normativizacién de la Constitucién y desustan-
cializacién de la misma- pag 21 y ss en Revista de Estudios Politicos (REP) n.? 83. Enero-mayo 1994
pigs 9y ss.

' Kelsen, ob. cit. pag. 493

6 Kelsen, ob. cit. pag. 494
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con el Estado absoluto de policia del Antiguo Régimen, esgrimio6 el postulado po-
litico emancipador de las injerencias de aquel Estado. Es decir la afirmacién de
que el hombre es libre por naturaleza. Continga? diciendo que el concepto de
derecho natural es de por si un concepto subjetivo y se halla por naturaleza en
una contraposicion (subrayado por H.K) consciente y deliberada en lo que enla
moderna teoria juridica puede considerarse Gnica y exclusivamente como «dere-
cho- en sentido objetivo, que es el derecho positivo (subrayado H. K). «Este con-
cepto del derecho de los iusnaturalistas, cuyo caracter fundamental es el de un
concepto politico-material directamente contrapuesto al juridico formal, perdura
todavia hoy, en esencia, en el concepto de derecho subjetivo de la teoria mo-
derna-» —y prosigue el autor «todas las construcciones del derecho subjetivo que
se han esforzado en levantar la moderna teoria juridica revelan, indeleblemente,
el rasgo sustancial especifico del derecho natural. Captan exclusiva o parcialmente
el elemento sustancial (subrayado H. K) de aquel fen6meno en el que solamen-
te la forma puede ser considerada, en rigor, como derecho»®,

Por Gltimo es curioso que se refiera al cristianismo para rechazar el dogma
«...segln el cual es el hombre individual el fin altimo, Gnico y exclusivo del or-
den juridico es absolutamente impugnable y debe ser resueltamente rechazado
desde un punto de vista ético que trasciende por encima de la estrecha esfera de
la humanidad, trazada especialmente por el cristianismo para abarcar todo lo que
vive e incluir por tanto especialmente, los animales (que es lo que ocurre por
ejemplo en la ideologia de los hindues). Las corrientes éticas que se han desa-
rrollado en los Gltimos tiempos, tales como los movimientos protectores de los
animales y, en parte, incluso el vegetarianismo, dificilmente podrin acceder al
reconocimiento de que la misién del orden juridico se reduzca a proteger al in-
dividuo humano-*.

En definitiva, en esta obra del joven Kelsen, publicada en 1911, reduce el de-
recho subjetivo a la normatividad juridica.

Critica las posiciones de Windscheid (Teoria de la voluntad); de Ihering (Te-
oria del interés); de Thon (Teoria de la proteccién juridica) y de Jellinek (Teoria
mixta), asi como la de su maestro Bernardzik. En definitiva, los juristas impor-
tantes de finales de siglo pasado y principios del presente. Sus Hauptprobleme es
una obra en la cual se perciben, iniciadas, las tesis fundamentales que desarro-
llar4 en escritos posteriores como su Aligemeine Statslebre (1925) y Reinen Rechis-
lebre (1934 y ediciones posteriores).

Para él: «tener derecho a algo no significa otra cosa que hallarse con respec-
to a la norma juridica que sustituye un deber para alguien en una especial rela-

7 Kelsen, ob. cit. pig. 495
8 Kelsen, ob. cit. ibidem
¥ Kelsen, ob. cit. pag. 506
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ci6n en virtud de la cual se pone a disposicién del titular del derecho la norma
juridica de que se trate»®, A mayor abundamiento, nos dice que ...el derecho sub-
jetivo es la norma juridica considerada en relacién con aquella persona de cuya
proteccion o exigencia se hace depender la voluntad del Estado de comportarse
del modo que dicha norma proclama. Lo Ginico que al jurista importa es el como
y no la sustancia, sino la forma®. El derecho es forma y no contenido, la pro-
teccién y no lo protegido».

La desustancializacion de los derechos humanos, operada por Kelsen, se ad-
vierte también, tal vez mis rotundamente, en relacidén con los derechos socioe-
condémicos incorporados a las Constituciones europeas después de la Primera
Guerra Mundial.

Si los derechos piablicos subjetivos de la tradicion liberal en principio no sue-
len plantear serios problemas para su teorizacion, segin las tesis kelsenianas. Si
las llamadas libertades de (freedom from) no exigen apenas desembolsos por par-
te del Estado, las libertades para, (freedom for) requieren cuantiosas y continua-
das sumas de dinero, las primeras corresponden al llamado Estado liberal-bur-
gués de Derecho y las segundas responden a los derechos socioeconédmicos de
la parte segunda de la Constitucién de Weimar 1919, atafien al llamado Estado
Social de Derecho...

Si las primeras atafien principalmente a la forma, las segundas versan princi-
palmente sobre el contenido y/o sustancia, sobre el quéy no sobre el cémo; Aun
mas, es menester armonizar el alcance de los derechos y libertades garantistas
con el de derechos y prestaciones sociales.

Es significativo que Kelsen, artifice de la Constitucién austriaca de 1920, coin-
cidi6 con el social cristiano Mayr, en que la nueva repiblica recibiera, sin modi-
ficaciones, la vieja Ley fundamental sobre los derechos generales de los ciuda-
danos de 1867, de la monarquia. Por esta razon escribe Métall® «...el proyecto de
derechos fundamentales y de libertades elaborados por Kelsen como parte de la
nueva Constitucion que quedoé fuera de consideracion, Kelsen de ninguna ma-
nera lament6 esto, ya que la vieja Ley fundamental no era de ningin modo un
mal producto del liberalismo politico del siglo x1x, cuya influencia aun tenia efec-
to sobre él».

En la Constitucién austriaca de 1920 no aparecen los derechos socioecon6-
micos a pesar del ejemplo de la Constitucién Weimariana de un afno antes. Es sa-

© Kelsen, ob. cit. pig. 516

2 Kelsen, ob. cit. pag. 359

2 Kelsen ibidem

» Métall, Rudolf Aladar: <Hans Kelsen, Vida y Obra» UNAM. Instituto de Investigaciones Juridicas
México 1976. pig. 42-43.
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bido que tales derechos de prestaciones por parte del Estado han sido y conti-
nuan siendo la crux iuris tanto de la doctrina como de la jurisprudencia respec-
to a su efectividad.

En efecto, pese a las simpatias de Kelsen por la socialdemocracia, sin conno-
taciones marxistas, €ste no se ocupé de la cuestion.

En definitiva, aunque nuestro autor fue excelente conocedor de las materias
de Antropologia cultural, y del psicoanilisis, en trabajos independientes de su
obra juridica, se encuentran referencias aisladas en los que corresponden a lo que
llamamos el otro Kelsen.

De todos modos su imago bominis cuadra con el homo iuridicus con un su-
jeto desustancializado, desencializado, concebido como punto de referencia y de
aplicacién de las normas juridicas configurado segan la pureza metodica. En de-
finitiva como un homo iuridicus normativizado*.

Antropologia politica

Sobre este asunto cabe un largo discurso que intentaremos resumir.

En primer lugar, parece necesario ofrecer una definicién de esta discipli-
na. De modo muy sucinto diremos que la Antropologia politica es la ciencia
que estudia al bombre como animal politico. De manera mds dmplia y des-
criptiva, la Antropologia politica es una disciplina que estudia al hombre co-
mo animal politico. es decir en cuanto ser que vive en estructuras sociales:
(polis. civitas. reinos medievales. Estados. Comunidad Internacional. Forma-
ciones en las que desarrollo y desarrolla su personalidad y conducta. Desde
otra perspectiva importante y complementaria la Antropologia politica anali-
za los cardcteres y tipologia del animal politico asi como su actividad en gru-
bos intermedios entre el Estado y la Sociedad (grupos politicos: Partidos. clu-
bes politicos, grupos de presion que también operan en la Comunidad
internacional).

No voy a detenerme en la explicacion detallada de estas definiciones. Lo que
me interesa, es precisar lo relevante de éstas cuestiones. Naturaleza del hombre
como animal politico (zoon politikon); estructura politica; papel desempefiado
por el hombre politico y tendencias que explican al animal politico.

En cuanto a la naturaleza politica del hombre cabe un largo discurso, plan-
teado desde la definicién del hombre como animal politico, sostenida por Aris-
toteles, que llega, tras diversas vicisitudes a nuestros dias.

* Lucas VerdQ, Pablo: «El orden normativista puro (supuestos culturales y politicos en la obra de
Hans Kelsen)» en REP. CEC n.2 68. Madrid 1990.
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Para su cumplido estudio serd menester un anilisis preciso filolégico, hist6-
rico, ideoldgico, sociolodgico, filoséfico y aun teoldgico (Estudio de las Iglesias).

Por supuesto no hay que olvidar la aportacién de la Antropologia cultural en
tanto que la aclaracién, concepcién y explicacién de la politicidad humana su-
pone el conocimiento del medio cultural en el cual se desarrolla esa cualidad
esencial de la estirpe humana.

La potliticidad del hombre se corrobora mediante las escructuras en las que,
y a través de las cuales, se desarrollan las (formas politicas en su devenir, histo-
ria de las ideas y de las formas politicas), mediante la intercomunicacién de los
hombres por el lenguaje en sus funciones simbolicas, representativas y sociales:
a través del anilisis psicosocial de su naturaleza politica.

No so6lo esto, la Teoria del Estado se fijé y se refiere ahora con mis intensi-
dad, a la Antropologia politica. En efecto, ya mis cercano a nuestros dias, Jorge
Jellinek® se plante6 el papel del Adan Biblico en las teorias politicas de la Edad
Media y en los tiempos modernos, asi como en sefialar las huellas de esta figura
en la estructura del Estado.

Segin el famoso maestro de Heildelberg, la conexién de Adan y la teoria del
Estado parece natural al examinar la aparicién del Estado condicionado, esen-
cialmente, por la concepcién del hombre y el origen del género humano®. En el
mismo sentido conviene senalar que la Teoria del Estado, comtemplada teolo-
gicamente, se ocupa de la figura addmica, asi como de los partidos de inspira-
cibn eclesiastica. Después aunque los presupuestos teoldgicos se independizan
de la moderna Teoria del Estado, la imagen de Adan presistidé a menudo sin per-
catarse?.

Antes el profesor Johann Caspar Bluntschli (1808-1881) dedic6 el Capitulo II
(libro 1D, de su conocida obra en Espafa, al estudio de la Humanidad, las razas
humanas y las familias de pueblos®.

Entre los autores de inspiracién cristiana, hay que mencionar, entre otros, a
Kipp®. En el prologo de su obra afirma que el hombre, el derecho y el Estado son
fundamentos de la formacidn estatal que es menester tener bien presentes®. La
esencia del Estado depende de los hombres, de sus obras. El funcionamiento es-

5 Jellinek, Georg en su escrito Adam in der Staatslebre en Ausgewdibte Schriften und Reden. Vol
11. Verlag von O. Hiring. 1911 pag 23 y ss

% Jellinek, ob. cit. pags. 23-24.

7 Jellinek, ob. cit. pag. 24

= Bluntschli: «Theorie generale de I’Etat (Traducc. M. Armand de Riedmatten) Librarie Guillamin et
Cie Paris. 1877 pig 65 y ss. El mencionado capitulo lleva como epigrafe general «Condiciones funda-
mentales del Estado en la naturaleza del hombre y la Nacién»

» Kipp, Heinrich: «Staatslebre, Mensch, Recht und Staat Baldwin Pick Verlag Koln 1949.

* Kipp, ob. cit. pag.5
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tatal parte en su totalidad de los hombres y se relaciona con ellos*. Los hombres
legislan, gobiernan, declaran la guerra o la paz. jLos hombres dominan a los hom-
bres!®. La imagen humana es capital para entender el Estado®

Por su parte, Kuhn* hace unas interesantes consideraciones sobre el hombre
como zoon politikon o animal politicus que, no obstante supera al Estado «S6lo
en su insuficiencia presta el Estado un servicio al garantizar algo mis valioso que
€l mismo».

Ademis este autor examina cuidadosamente las afirmaciones de Arist6teles
(«Politica» Libro IIlI, Capitulo I) sobre el significado del Zoon politikon en nuestro
tiempo, a los que remito®.

Otra consideracién del hombre en relacién con el Estado se debe a mi amigo
Félix Ermacora*. Teérico del Estado constitucionalista y Ex Rector de la Univer-
sidad de Viena. Ermacora dedica un sustancioso capitulo, de su importante Teo-
ria general del Estado, al hombre en el Estado. Ante todo, en cuanto delimitacién
de esta problematica se plantea al hombre como objeto de conocimiento de las
ciencias sociales y de las ciencias juridicas. Se ha convertido en presupuesto de
la ciencia juridica, aunque no, estrictamente, como una investigacién critica de
un objeto juridico y estatal.

Asi, pues, desde un punto de vista critico se plantea si el hombre se sitGa en
el Ambito empirico y no dentro de las categorias transcendentales del pensar. En
el primer caso son Freud y Marcuse, el psicologismo y el empirismo, los que tie-
nen la palabra.

En cambio Ermacora” estima que la filosofia existencialista, en cuanto onto-
logia, sirve de base cientifica acertada para entender al hombre como totalidad
en sus obras, cualidades y funciones, en sus relaciones con el ambiente, en la re-
flexién sobre el Estado. Si se reconocen al hombre y al Estado como elementos
primarios, entonces no hay obsticulo conceptual para atribuir, l6gica y justa-
mente, la «esencia del Estado» al hombre.

Como consecuencia de todo esto sostiene, acertadamente, que la doctrina de
la persona juridica del liberalismo, reduce, al hombre a su obrar relevante segin

* Kipp, ob. cit. pag.17

3 Kipp, ob. cit. pag.18

3 Kipp, ob. cit. pag .19

* Kuhn, Helmut: «El Estado como exposicidn filosofica» (traducc. José Gil Cremades). Rialp. Ma-
drid 1979. Pdg 51.

% Kuhn,ob. cit. pigs. 21y ss

% Ermacora, Felix: <Aigemeine Staatslebre. Von Nationalstaat zum Weitstaat Duncker und Hum-
bolt. Berlin 1970. Vol 1. pags 216 y ss

¥ Ermacora, ob. cit. pag. 217
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es asumido por el derecho positivo o la esfera del derecho positivo establecido
de modo heterénomo. Asi, tal hombre es persona juridica.

Para el profesor austriaco, la filosofia existencialista, al hablar de persona,
comprende al hombre en su plenitud. Asi, pues, para el existencialismo no pro-
cede el derecho positivo, sino el «Derecho»*.

Antes nos referfamos a la posiciéon Kelseniana reductora de las dimensiones
humanas al juego de la normatividad desprovista de contenidos extra o metaju-
ridicos, segin su teoria de la pureza metddica, de modo que no insistiremos ce-
lebrando mi coincidencia con Ermacora.

El profesor suizo Fleiner-Gerster® dedica el Capitulo segundo del Titulo pri-
mero de su obra, a la imagen del hombre y del Estado como punto de partida de
la Teoria del Estado.

Este autor considera al Estado como una comunidad humana. Los hombres
son necesarios para la formacion de las comunidades donde se desarrollan. Son
afirmaciones sencillas que confirman una referencia a los autores clasicos del pen-
samiento politico de la Teologia.

A estas reflexiones sobre la interrelacién hombre-Estado hay que afiadir las
que hacen Arnim* profesor de Speyer y Gorg Haverkate* de Heidelberg. Mis ade-
lante recogeremos sus ideas®,

Tendencias antropologicas tipicas inspiradoras de la Teoria del Estado
y de ]la Teoria de la Constitucion

Acabamos de apuntar el influjo antropoldgico en la literatura de la Teoria del
Estado y su reflejo en diversos autores que llegan a nuestros dias. Interesa ahora
sefialar la presencia importante de la Antropologia politica, segin corrientes fun-
dadas en diversas concepciones de la naturaleza humana. Nos encontramos asi
ante tipos antropoloégicos diferentes.

En un sugestivo libro Eduard Spranger® describe muy bien la psicologia de
bomo politicus. Remitimos a su anilisis si bien lo que nos interesa aqui es la ti-

* Ermacora, ob. cit. pag. 218

¥ Fleiner-Gerster, Thomas: <Algemeine Staatslebre. Unter Mitarbeit mit Peter Hdnni. Springer-Ver-
lag. Berlin. Heildelberg New York. 1980 pags 31y ss )

“ Arnim, Hans Herbert, von: Staatslebre der Bunderrepublik Verlag Franz Vahlen. Miinchen 1984.

“ Haverkate, Gorg: Verfassungs als Gegenheitigkéitsordnung Verlag C. H. Beck. Miinchen 1992.

“2 En la literatura de la lengua espaiiola conviene mencionar, la obra de Arturo Enrrique Sampay
«Jntroduccion a la teoria del Estado. Bibliografica Omeba. Editorial Bibliogrifica Argentina. Buenos
Aires 1964.

“ Spranger, Eduard: <Formas de vida, Psicologia y ética de la personalidad» (Traducc. de Ramén
de la Serna). Revista Occidente. Madrid 1935. pigs-229 y ss.
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pologia de las tendencias filosoficas y teologicas que han influido en cada una
de esas tendencias que ahora examinaremos.

En principio me parece que esas tendencias antropolégicas son cinco: el op-
timismo antropolégico radical, el optimismo antropolégico templado, el pesi-
mismo antropolégico radical, pesimismo antropolégico templado y la doctrina
del hombre falleciente.

Considero conveniente advertir que esta clasificacion es cémoda pero no de-
[finitiva. ;Por qué?. Es comoda por que su planteamiento inmediato parece con-
vencer; aparenta alcance didictico. Ahora bien, no es definitiva ya que la reali-
dad humana vy las finalidades a que tiende son dificiles de encapsular en tales
rotulos. Algunos caracteres que comprende no son totalmente convincentes y
otros no se contienen.

No obstante, los estudiosos aytdanse con clasificaciones para aclarar su pen-
samiento. Clasificar es una tarea cientifica estimable. Por eso seguidamente a dos
de esas corrientes afladiremos la calificacion de templado: optimismo templado
y pesimismo templado.

Asi, intentaremos que no se escapen algunas posiciones dentro de esas tenden-
cias, ideas y autores que no asumen tajantemente la corriente que los enmarca. Las
diversas corrientes de Antropologia politica que se matizan por personalidades se-
fieras que captan el dinamismo tendencial politico, sea hacia adelante o retrocediendo.

Por ejemplo, los escritos de Maquiavelo abonan para sostener que sus obser-
vaciones se encuadran en el pesimismo antropolégico y, sin embargo, se matiza
que su postura es mis bien realista: realismo antropologico.

La posicién de Marx por un lado revela una radical condena del homo eco-
nomicus, y ,por otra, un optimismo antropolégico en la medida que la liberacién
del hombre de sus cadenas conduce al paraiso terrenal de la sociedad sin clases.
Asi en su obra se advierte un utopismo antropologico y aun més una soteriologia
generalizada del género bumano.

No es menester insistir en los influjos filoséficos y teoldgicos latentes en ca-
da una de estas posiciones como veremos.

El optimismo antropologico

Tesis fundamental que mantiene la borndad natural del hombre.

Esta idea tiene sus raices en el pensamiento teoldgico del monje irlandés Pe-
lagio. A comienzos del siglo v neg6 la transmisién del pecado original y las po-
sibilidades innatas de la naturaleza humana*. Una vez mds se corroboraba la afir-

“-Cfr. Bouyer,L: “Diccionario de teologia» (Traducc. de Francisco Martinez) Ed. Herder. Barcelo-
na 1990. pag 528.
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macién de Carl Schmitt que todos los conceptos capitales de la moderna Teoria
del Estado son conceptos teoldgicos secularizados®.

Como es sabido, la teoria de la bondad natural del hombre arranca de las con-
sideraciones antropolégicas realizadas por los misioneros espafioles al observar
la conducta, instituciones y costumbres de los indigenas americanos.

En otra ocasidén me he referido al escrito del Padre Juan Manuel Peramas, S. J.
(1732-1793), autor, entre otros escritos, de De administratione guaranica ad re-
publicam platonis comparata®. En este escrito, de Peramis, se entrecruzan ras-
gos utdpicos, descripciones reales, criticas de las philosophies del siglo xvi, pro-
positos evangelizadores, comparaciones con el modelo platénico, disertaciones
retoricas tipicas de la formacién intelectual de los jesuitas de su tiempo. Como en
otras misiones de la época el padre Acosta y otros misioneros espafioles”, y en
los franceses Lafitau y Charlevoix (que predicaron a los iroqueses del Canada)
encontramos latente, en sus escritos, la idea del buen salvaje americano tipica-
mente caracteristica de su tiempo.

Como es sabido esta tesis de la bondad de los indigenas americanos influird
en J. J. Rousseau. Parece que la recogid a través de las opiniones de otros auto-
res que leyd o conocid indirectamente®.

La tesis del optimismo antropolégico es sostenida por el anarquismo tanto por
los anarquistas pacifistas como por los violentos y hasta éstos admiten que la vio-
lencia es el instrumento dristico para liberar al género humano de las heterono-
mias (Estado, religién, explotacién y coercién) para restituir al hombre su auto-
nomia. Ya escribimos que el anarquismo mantiene la idea de la salvacién, de una
soteriologia secularizada alcanzable mediante la insurreccion libertaria que aca-
be, inmediatamente, con todas las heteronomias y coerciones.

% Cfr. Beneyto, José M.2: «Politische Theologie als Politische Theorie Eine Untersuchung zur Rechts
und Staatstheorie Carl Schmitts und ibrer Wirkungsqgeschichte in Spanien. Duncker und Humblot.
Berlin 1983. Sobre la antropologia de Schmitts. Cfr. Gémez Orfanel, German: Excepcién y normalidad
en el pensamiento de Carl Schmitt- CEC. Madrid 1986 Pig 103 y ss.

“ Lucas Verdq, Pablo: <La utopia americana en el pensamiento del Padre Jose Manuel Peramais, S.
J. (1732-1793) en <Ignacio de Loyola, Magister Artium en Paris (1528-1563)-. Libro Homenaje de la
Universidad del Pais Vasco y de la Sorbonne a Ignacio de Loyola en el V centenario de su nacimien-
to» Dirigido por Julio Caro Baroja y Compilado por Antonio Beristain. Donostia, San Sebastiin. 1991.
pigs 450 y ss.

¥ Esta obra fue traducida por el mexicano Agustin Pomposo Fernindez en 1822 y ya en nuestro
tiempo por Juan Cortés del Pino con Prélogo y notas de Guillermo Furlong S. J. titulada la <Repabli-
ca de Platon y los guaranies- Emecé Editores. Buenos Aires 1946.

* Sobre el influjo de la Biblia en €]l Discurso segundo de ROUSSEAU vy la bondad natural del
hombre. Cfr. Francisco Javier Caballero Harriet: «Naturaleza y Derecho en Jean Jacques Rousseau.
Editorial Del Pais Vasco. Bilbao. S. f. pigs 56 y ss y pags 165 y ss «Un derecho natural asentado en
la bondad-.
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Ademis, el anarquismo, concibe, y aplica también la idea de la esperanza. Es-
ta impulsa a los hombres a luchar por la sociedad, la libre contratacién, el fede-
ralismo entre los pueblos.

Asi, como también es conocido que, P.J. Proudhon fue precursor de la Unién
Europea para establecer la paz y el progreso entre sus naciones.

El optimismo antropoldgico es patente también en el campo de la economia
politica con Adam SMITH (1723-1790) autor del famoso libro «Investigacidn so-
bre la naturaleza y las causas de las riqueza de las Naciones» (1776) y <Teoria de
los sentimientos morales «(1759) donde desarroll su sistema de la moral de la
simpatia. Hay cierto paralelismo como advirtié6 Gonnard® entre estas dos obras.
Fueron interpretadas como dos demostraciones de la armonia, en el mundo mo-
ral mediante la simpatia y en el econdémico por el interés.

Optimismo, naturalismo, liberalismo, individualismo, son rasgos tipicos del
pensamiento del autor escocés®.

El optimismo antropologico en el ambito econdmico sostenido por Smith, se
convirtié en seguida en tipo significativo; en el fetiche del homo oeconomicus
atento siempre a obtener el mejor resultado econémico con el menor gasto po-
sible. El homo oeconomicus aparece asi como un sujeto frio, indiferente a las si-
tuaciones de sufrimiento de amplisimas capas de la poblacién. Es el prototipo
que se deduce de las condiciones de la estructura y politica econdmicas del li-
beralismo del laissez faire. Tal sujeto se acomoda al libre juego de la economia
liberal individualista, impasible ante la suerte desgraciada de los desposeidos,
puesto que en virtud de la famosa mano invisible, el orden de las cosas del lai-
sezz faire se perfecciona. Aqui el optimismo del escocés y un sector de sus se-
guidores parece un seguro esperanzador®.

No es menester recordar que la argumentacién anterior se debe a la inter-
pretacion influida por el pesimismo antropolégico latente en Thomas Roberto
Malthus (1776-1834) y en David Ricardo (1772-1823). Anticipan las teorias de Marx
y Engels.

Ahora bien, estas criticas al autor de las «Riqueza de las Naciones» hay que
juzgarlas a la luz de su «Teoria de los sentimientos morales» en particular segin
la moral de la simpatia y conforme a los conocimientos teologicos del autor es-
cocés. Asi matizan tales reproches los investigadores mis ponderados posterio-

# Gonnard, Rene: «Historia de las doctrinas econémicas». Aguilar .Madrid 1938 pag. 280 nota 2.

* Gonnard, ob. cit. pag. 238. :

5 En su reciente intervenciéon en la Real Academia de Ciencias Morales y Sociales, el académico
profesor Pinillos, compar6 el papel de la mano invisible de Smith con la funcién de la astucia de la
razbn en el sistema posterior de Hegel.
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res. Y lo mismo cabe decir respecto a la tesis vulgarizada sobre el repudio por
Smith, del intervencionismo estatal en el campo socioecondémico.

El optimismo antropolégico, en el ambito econdmico y social, encontrard co-
bijo en el continente en las obras de Jean Baptiste Say (1767-1832) y de Federi-
co Bastiat (1801-1850) los cuales asistieron al inicio del socialismo pero siguie-
ron fieles a las ideas liberales. Nos detendremos un instante en el segundo.

Reproduciremos algunos textos llamativos de su obra p6stuma «Armonias eco-
némicas»?. Estamos ante una personalidad interesante y un escritor notable ins-
pirado por fuertes creencias cristianas.

Bastiat® inicia su obra afirmando que todos los intereses legitimos son econo-
micos. Favorecen la libertad. Aquella armonia de intereses es simple. La simpli-
cidad es la piedra de toque de la verdad. Es conciliadora, ;acaso existe algo mis
conciliador que acordar las industrias, las clases, las naciones e incluso las doc-
trinas? Es, también religiosa pues indica que no es sélo la mecinica celeste ade-
mds la mecinica social que revela la sabiduria divina y manifiesta su gloria.

Por Gltimo, es prdctica. En efecto, nada mis prictico que dejar a los hombres
trabajar, intercambiar, aprender, asociarse, hacer y reaccionar unos sobre otros,
porque ademas segln los decretos providenciales, se desprende de su esponta-
neidad inteligente, el orden, la armonia, el progreso, el bien, lo mejor hasta el in-
finito™.

El insigne Tocqueville® en su famosa obra se apoyara también en un argu-
mento teoldgico para explicar el progreso irresistible de la igualdad.

En efecto escribiod «Es natural creer que lo que mis satisface a las miradas del
Creador y Conservador del hombre no es la prosperidad singular de algunos, si-
no el bienestar de todos; lo que parece una decadencia es a sus 0jos un progre-
so y le agrada. La igualdad es quizds menos elevada pero mas justa y su justicia
hace su grandeza y su belleza®*.

Los aspectos antropologicos y teoldgicos del optimismo econdémico de Bas-
tiat, son recurrentes. En sus <Armonias econémicas» a su entender el hombre es
el elemento y sujeto principal de la sociedad. Corrobora la revelacién mosaica de

52 Bastiat, Frederic: «Oeuvres completes de Frederic Bastiat mise en ordre, revues et annotés d’aprés
le manuscrite de 'auteurt Tome sixiéme. Harmonies économiques» 5.% édition revue et augmentée. Pa-
ris. Guillamin et Cie. Libraries, 1951.

3 Bastiat, ob. cit. pig. 1.

* Bastiat, ob. cit. pag. 10y 11.

* Tocqueville, Alexis: «La democracia en America», Prefacio, notas y bibliografia de J. P. Mayer,
Introduccién de Enrique Gonzilez Pedrero. Traducc. Luis R. Cuellar. Fondo de Cultura Econdmica,
México-Buenos Aires 1957. pig 743.

% Tocqueville, ob. cit. pdgs.4, 5.Amplia y precisa su argumentacion teoldgica.
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que el hombre ha sido creado a imagen de Dios”. Cierto que el hombre no es
perfecto pues si lo fuera no reflejaria una vaga semejanza con el Creador; seria
el mismo Dios*®.

Tocar la libertad humana es perjudicarla, discriminarla, es cambiar su natura-
leza, es convertirla, en la medida que se ejerce la opresion, en imperfecta; es des-
pojarla de su similitud con el Creador®.

El optimismo antropologico templado

Atenta las argumentaciones que subrayan la naturaleza bondadosa del hom-
bre. Asi el liberalismo politico coincidira sdlo parcialmente con el pensamien-
to dcrata sobre la maldad del Estado, puesto que para este dltimo el Estado co-
mo las heteronomias que se desprenden de €l, son intrinsecamente perversas
de modo que el Estado es perverso. En cambio para el liberalismo el Estado es
un mal pero inevitable, necesario. A esto corresponde la teoria de la autolimi-
tacién del Estado para explicar los derechos pablicos subjetivos, la necesidad
de una Constitucién que asegure las libertades y que establezca la separacién
de poderes etc., en definitiva pregona la construccién de un Estado liberal-bur-
gués de Derecho.

Cuando Max Weber sostuvo que el Estado es el monopolio legitimo de la vio-
lencia, frase sobradamente conocida, estaba latente en ella un residuo liberal cla-
sico. En este orden de cosas el tipo antropolégico del constitucionalismo liberal
corresponde a un optimismo templado. Analégicamente puede aplicarse esta re-
flexién al campo socioeconémico.

El Pesimismo antropologico

Parte también de principios teologicos secularizados. En efecto si en Pelagio
late una posicién antropoldgica optimista, como vimos, en la posicién de un agus-
tinismo exagerado se advierten posturas pesimistas como por ejemplo, la idea
que el pecado original se trasmite mediante la concupiscencia culpable que es-
taria intrinsecamente ligada a toda concepcién®.

" Bastiat, ob. cit. pigs.13, 43 y ss.

 Bastiat, ob. cit. pig.582

* Bastiat, ob. cit. pig.583. Bastiat después de sostener la perfectibilidad del género humano ter-
mina su obra examinando las relaciones de la economia politica con la moral, la politica, la legisla-
cidn y la religién. Pigs v 588 y ss.

“ Bouyer, L: Diccionario de teologia- cit, pdg. 524. Segln este autor «...1a reforma protestante pre-
senci6 un retorno agravado a lo que podri haber de pesimismo exagerado frente al optimismo neo-
pelagiino (y aun simplemente neopagano del Renacimento)» pig 526.
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El te6logo Wohlfhart Pannenberg® Profesor de la Facultad de Teologia evan-
gélica de Munich, sostiene que la Antropologia dogmatica gira en torno a dos te-
mas centrales: el ser hombre a imagen y semejanza de Dios y el pecado. A mi en-
tender, y sin atreverme a entrar en profundidades teoldgicas, los dos temas
centrales de la Antropologia dogmitica originan las consecuencias propias de la
Antropologia politica, a saber: una posicion antropologica optimista: la similitud
de la criatura bumana a su Creador; y otra pesimista producida por el pecado
original que origina el apartamiento del hombre de Dios, y las consecuencias que
le siguen: el sufrimiento psiquico y fisico, la muerte. No es menester subrayar sus
efectos en el orden del pensamiento politico en los contrarevolucionarios De Mais-
tre y De Bonald y de nuestro clarividente, Donoso Cortés®,

La tercera consecuencia es el pesimismo templado presente también en San
Agustin cuando en bella frase refiriéndose a la culpa original dijo jOh felix culpa
que ha originado la salvacioén de los hombres por su Redentor!

Asi, pues, el mensaje soteriolégico, mitiga con creces, la desolacion y deses-
peracion del hombre, por Jesds. Ahora bien esa soteriologia se ha secularizado
al aplicarse al campo politico mediante la liberacion de los hombres, bic et nunc
segin como vimos en las directrices anarquistas y comunistas, sin olvidar la so-
cialista que adopta una postura intermedia: el hombre es bueno por naturaleza,
la sociedad capitalista le corrompe, sélo con el triunfo del socialismo recuperara
su bondad original. Parece latente el grito de J. J. Rosseau cuando al criticar la
sociedad de su tiempo escribi6: «Volvamos a la naturaleza!»

El pesimismo antropologico templado

Apenas nos detendremos sobre el pesimismo antropolégico templado pues he-
mos avanzado alguna reflexion. Me interesa afiadir algunas breves insinuaciones.
Ante todo, conviene precisar, siguiendo al profesor Truyol y Serra® que el pesi-
mismo antropolégico de San Agustin no significa que «..Los vinculos sociales y so-
bre todo el vinculo politico sean fruto del pecado y carezcan de un fundamento
natural propiamente dicho como pretende una interpretacidn, aun plenamente ex-
tendida, que podemos calificar de «pesimista» (O.von Gierke, G. Jellinek).

 Pannenberg Wolhfhart: <Antropologia en perspectiva teol6gica Implicaciones religiosas de la Te-
oria de la Antropologia- Ediciones Sigueme. Salamanca.1993. Pag 26.

 El influjo de estos autores, sin olvidar a Maquiavelo y a Hobbes es evidente en Carl Schmitt. Pa-
ra no extenderme mas nos remitimos al excelente trabajo de Germin Gémez Orfanel Excepcion y
normalididd en el pensamiento de Schmitt» CEC. Madrid 1986. Cfr. Capitulo III, «Antropologia politi-
ca» Pdg 103 y ss.

® Truyol y Serra, Antonio: -Historia de la filosofia del Derecho. De los origenes a la baja Edad Me-
dia». Revista de Occidente. Madrid 1954 pig 195.
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La interpretacion del pesimismo antropolégico templado se aproxima a la teo-
ria del hombre falleciente que examinaremos a continuacion.

Teoria del hombre falleciente

Como es sabido fue defendida por el maestro francés Maurice Hauriou®.

El influjo de la teologia judeo cristiana es evidente en su pensamiento. Esta
presente en su obra y no como una secularizacién de dogmas teolégicos sino co-
mo adhesién fiel y fideista a los mismos.

Asi, pues, en su obra encontramos una armonizacién entre elementos antro-
poldgicos y teologicos, es decir y permitaseme el término, defiende una antro-
poteologia cristiana®.

El discipulo y traductor del profesor de Toulouse, Ruiz del Castillo, explica
que entre el individualismo optimista de J. J. Rousseau que supone al hombre
bueno por naturaleza y de Hobbes que considera al hombre naturalmente malo
se yergue una posicidn intermedia a saber: la que sostiene que no es completa-
mente bueno ni enteramente malo; el hombre es defalleciente®.

En la trilogia de creencias fundamentales (libertad, orden, poder) todo se en-
cadena alrededor de la libertad desfalleciente. En efecto « ... el orden mismo es
hijo del poder, que es, a su vez una libertad desfalleciente. Las tres bases de la
sociedad y del orden individualista guardan, pues, estrecho parentesco con la
creencia de la debilidad humana»7,

Conclusion de esta parte

De todo lo anterior se desprende que los supuestos antropolégicos y teold-
gicos de la Teoria del Estado y de la Teoria del Constitucion, estin patentes en
la doctrina de entrambas disciplinas.

% Maurice Hauriou, fue un conservador liberal, ferviente catélico, de familia acomodada, vincu-
lada a las tradiciones campesinas. Sus obras estan escritas en un francés admirable no exento de pro-
fundidad.

% Con mayor exactitud el te6logo evangélico Wolhfart Pannenberg titula su obra «Antropologia en
perspectiva teologica.Implicaciones religiosas de la teoria antropologica-. Ediciones Sigueme. Salaman-
ca 1933. Segin «....el desarrollo mismo de la filosofia constituy6 uno de los impulsos del creciente an-
tropocentrismo del pensamiento filoséficor (pag 16). Afiade que no sélo hay que contar con el influjo
antropologico en la teologia cristiana porque ademas, figura un segundo motivo genuinamente teold-
gico:....» el hecho que la teologia esta referida a la cuestion de Ia salvacion del hombre» (pag 17).

% Hauriou, Maurice: <Principios de Derecho publico y constitucional» (Traducc., notas y estudio
preliminar de Carlos Ruiz del Castillo) Ed. Reus. Madrid 1927. XVI. El estudio preliminar del traduc-
tor se refiere a la tesis del Decano de Toulouse del individualismo falible

% Hauriou, ob. cit. pags 56y ss.

® Hauriou, ob. cif. pig. 58.
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Aunque el lector habra comprobado que en el discurso anterior he hecho al-
gunas referencias a la teoria de la Constitucién, conviene dedicar una parte es-
pecifica que demuestre el influjo y permanencia de supuestos teolégicos en aque-
lla. Intentaremos demostrarlo.

TEOLOGIA FUNDAMENTAL Y TEORIA DE LA CONSTITUCION
COMO DOCTRINAL FUNDAMENTAL

La Fundamentalidad como principio y criterio teolégico.
La Fundamentalidad como principio y criterio constitucional

Ante todo, me interesa sefialar que las consideraciones que siguen suponen
un atrevimiento por parte de quien escribe.

Aunque hace unos afios que he leido unos libros y escritos sobre materias teo-
légicas huelga afirmar que no soy experto en ellas.

Aclarado lo anterior me parece que no es osadia establecer un comparacién
entre la fundamentalidad de la Teologia y la fundamentalidad constitucional.

En el Capitulo uno sobre la nocién de Constitucién del Tomo primero de su
Derecho Constitucional, Francis Delpéréé® afirma rotundamente: «...Al comienzo
del derecho esti la Constitucidn». Estas palabras recuerdan en alguna medida el
Texto del Santo Evagelio segiin San Juan (Cap L.y 1) «En el principio era la Pala-
bra y la Palabra era cerca de Dios y Dios era la Palabra». La Palabra de Dios, el
Logos Divino, es el principio y fundamento en la Teologia cristiana. A su vez la
Constitucién es objeto sagrado para la trayectoria politica constitucional y para
un sector de la doctrina de los Estadds Unidos de Norteamérica.

Asi, el norteamericano Levinson™ examina la Constitucién como objeto sa-
grado en un sugerente estudio. Menciona a Kristpl cuando afirma que la bande-
ra, la Declaracién de Independencia, y la Constitucién «constituyen la Santisima
Trinidad de lo que Tocqueville llamé la religion civil de los norteamericanos» ™

Por su parte, el profesor Richards™ de la Universidad de Nueva York, recuer-
da que la idea de Constitucidn escrita aparece en el periodo de la Revolucién pu-
ritana, en Gran Bretafa,se concibié como una afirmacién politica del pacto con

® Delpéréé, Francis: «Droit constitutionel Tome I. Les données constitutionnelles. Tome b 2.3 edi-
cién. Maison Ferdinand. Larcier. Bruxelles 1987. pig 13. '

" Levinson, Sanford: «Constitutional faith- Princetown University, Press 1988, Pags 9 y ss -The Cons-
titution in American civil religion. Introduccién: The Constitution as sacred object.

" Levinson, ob. cit. pig.11

2 Richards, David. A. J: «Toleration and the Constitution- Ne York. Oxford. Oxford University Press
1986 pag 54.
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la Divinidad. Del mismo modo que el Omnipotente se autovincula a los términos
de una alianza que favorece y dignifica el consentimiento libre y racional de su
pueblo, la autolimitacién del poder estatal mediante una Constitucidn escrita au-
gura la dignidad de sus derechos humanos y naturales.”

La Teologia fundamental, segin Fisichella™ se califica asi «.... por que esti en
disposicién de elaborar una Teologia de la revelacién a partir de la misma reve-
lacién». La Teologia fundamental segln este autor ha dejado de ser ancilla de la
Teologia dogmaitica de modo que aparece como ciencia teoldgica que cuenta con
su propio método.

Del mismo modo la Teoria de la Constitucién, a partir de Carl Schmitt, ad-
quiere sustantividad. Ya no aparece como un sector mis o menos extenso de la
Teoria del Estado, aunque tome de ésta conceptos imprescindibles.

Tampoco es una una escueta introduccién al derecho constitucional como se
incluia en los tratados cldsicos franceses e italianos y aun se mantiene por diver-
sos autores. Ya ha adquirido autonomia.

Este caricter sustantivo lo ha conseguido, la Teoria de la Constitucidén, mer-
ced a su caricter fundamental que le da identidad propia.

Su Fundamentalidad se manifiesta porque es ciencia cultural. En este sentido
se concibe la Teoria de la Constitucién como ciencia cultural segan Peter Hiber-
le” y el que escribe™. Los dos partimos de las densas y sugerentes-ideas de Ru-
dof Smend.

La teoria del Constitucidn se funda en valores (la libertad, la justicia, la igual-
dad, el pluralismo politico. art. 1.1 C.E.) ademis y, sobre todo, en la dignidad hu-
mana (art.10.1 C.E.).

La concepcidn de la Teoria de la Constitucidén como ciencia cultural entrafia
la realizacidén de esos valores en la sociedad por intermedio del derecho consi-
derindolo no s6lo como conjunto de normas e instituciones. Ademéis como plan-
tas que enraizan en el humus cultural de la politica euroatlantica.

De lo anterior se desprende que la fundamentalidad de la Constitucién no
consiste solamente en los procedimientos agravados para su reforma, ni en su su-

 Como es sabido los estadounidenses son muy aficcionados a computar el namero de palabras
de los textos juridicos y de las declaraciones politicas, en este sentido se comparé el texto de 1787
con la Epistola de San Pablo a los romanos.

™ Fisichella, Rino: <Introduccién a la Teologia fundamental- (traducc. por Alfonso Ortiz Garcia).
Editorial Verbo Divino. Estella. (Navarra) 1993 pag 77

> Hiberle, Peter: «Verfassungslebre als Kulturwissenchaft. Duncker und Humblot. Berlin 1982.

" Lucas Verdu, Pablo: «Ultima leccién académica del profesor Pablo Lucas Verda con motivo de
su jubilacion anticipada el 20 de mayo de 1988s REP. Universidad Nacional de Educacién a Distancia
(UNED) n.? 27-28. Madrid 1988. pigs 12y ss
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premacia sobre las normas infraconstitucionales, sino, ademais, en los valores que
la informan puesto que la colman de sustancia ética y social que la identifican an-
te sus ciudadanos y la comunidad internacional.

Es muy grato comprobar que la reciente Constitucidén de la Nacién Argentina,
en su preambulo sefiala su propésito de afianzar la justicia y asegurar los bene-
ficios de la libertad no sélo a los ciudadanos argentinos presentes y futuros, ade-
mias a todos los hombres del mundo que quieran habitar en el suelo argentino,
invocando la proteccién de Dios, fuente de toda razdn vy justicia.

No me detengo en la cuestién del alcance del Preambulo, asunto debatido en
la doctrina. Basta sefialar que esta es undnime en sefialar que sirve como base in-
terpretadora del resto de la Constitucion.

El énfasis puesto por la Constitucién de la Nacidn Argentina corresponde a su
gloriosa tradicién en el reconocimiento y garantia de la libertad. Basta recordar
al ilustre Alberdi, maestro indiscutible del derecho constitucional. Lo considero
como un procer de la argentinidad. Cada pueblo culto amante de la libertad cuen-
ta con personalidades sefieras que sirven de obligado punto de referencia. Sin ol-
vidar a otros pensadores patriotas argentinos, Alberdi, como ustedes saben mu-
cho mejor que yo, es una figura emblemitica que es ineludible recordar”.

En la elaboracion de Constituciones han contribuido personalidades egregias.
Asi recordamos a Hugo Preuss en la Constitucion de Weimar de 1919, Hans Kel-
sem en la austriaca de 1920, iniciando en Europa la técnica del examen de la cons-
titucionalidad de las leyes ejercida por un alto Tribunal.

En Espafia el conocido jurista Jiménez de Asua (Constitucidn republicana de
1931) Pues bien, ]J. B. Alberdi cumplié un papel primordial en la elaboracién de
la Constitucién argentina de 1853, aunque no fue constituyente.

El maestro Segundo V. Linares Quintana recoge en su monumental Tratado™
la opinién de Domingo Faustino Sarmiento en carta dirigida a Alberdi: <Su Cons-
titucién es un monumento, usted habla que es la realizacion de las ideas en que
me ha constituido en apéstol. Sea, pero es usted el legislador del buen sentido,
bajo las formas de la ciencia.

De todos modos, su Constitucidén es nuestra bandera, nuestro simbolo. Asi lo
toma hoy la Reptblica Argentina. Yo creo que su libro va a ejercer un efecto be-

77 Alberdi, Juan Bautista, naci6é en Tucuman en 1810 y muri6é en Paris en 1884, escribié numero-
sas obras. Fue novelista y critico literario. Su obra capital es <Bases y puntos de partida para la orga-
nizacién politica de la Repiblica Argentina-. Esta obra influy6 en las decisiones de los constituyentes
de 1853.

” Sobre el impacto teoldgico en las Constituciones escritas Cfr el estimable libro de Domenico Fa-
rias: «Idealita e indeterminatezza dei principi constituzionals Giuffre. Milano 1981. pags 235 y 412
«La costituzione e il nome di Dio» (Un dibattito all’ assamblea constituente)
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néfico. Es posible que su Constitucion sea aceptada, es posible que sea alterada,
truncada; pero, los pueblos por lo suprimido o alterado, veran el espiritu que di-
rige las personas; su libro, pues, va a ser el Decdlogo argentino...».

En el Preimbulo de la nueva Constitucidén argentina se invoca a la divinidad
y en el articulo 2 se afirma: «El gobierno federal sostiene el culto catélico, apos-
tolico, romano~. Son reflejos de creencias religiosas, mayoritarias en la Repabli-
ca que se especifican en el Texto Fundamental.

Supuestos teologicos claros en la Constitucion y metiforas comparativas
en la teoria del Estado

A las consideraciones precedentes sobre el influjo de supuestos teolégicos ex-
presos en las Constituciones hay otras que enumeraremos.

Supuestos teoldgicos claros en las Constituciones

El Preambulo de la Constitucién de Irlanda de 1 de julio de 1937 comienza di-
ciendo: <En nombre de la Santisima Trinidad, de quien procede toda autoridad y
a quien revierten como destino dltimo todas las acciones tanto de los Estados co-
mo de los hombres». Nosotros, el pueblo Irlandés, en humilde réconocimiento de
todas nuestras obligaciones con nuestro Sefior Jesucristo, que mantuvo a nues-
tros padres durante siglos de pruebas;....»

El articulo 12.8 que versa sobre el Presidente, dispone que «... entra en fun-
ciones prestando y suscribiendo pablicamente ante los componentes de ambas
Camaras del Parlamento, los magistrados del Tribunal Supremo y del Tribunal Su-
perior y altos cargos la siguiente declaracién: «Ante Dios Todopoderoso prome-
to y declaro solemne y sucesivamente....» y termina «Que Dios me guie y me sos-
tenga en el empeifiol»

A mayor abundamiento, el articulo 44.1 establece que «El Estado reconoce que
se debe tributo de culto piblico a Dios todopoderoso, cuyo nombre reverencia-
rd y respeta y honra la religions.

Después de la Segunda Guerra Mundial las Constituciones de los Laender de
Alemania occidental: Baviera (2 de Diciembre de 1946); Wiirtenberg-Baden (28
de Noviembre de 1946); Baden (22 de Mayo de 1947); Rheinland-Pfalz (18 de Ma-
yo de 1947) y Bremen (21 de Octubre de 1947) recogen afirmaciones iusnatura-
listas y teologicas™.

™ Lucas Verdu, Pablo: «La lucha por el Estado de Derecho» Publicaciones del Real Colegio de Es-
paia. Bolonia 1975. pags 85y ss.
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Lo mismo sucede en la Ley Fundamental de la Repiblica Federal de Alema-
nia. En efecto en su preambulo podemos leer «Con conciencia de su responsabi-
lidad ante Dios y ante los hombres»

Supuestos teoldgicos comparados en la Teoria del Estado

En mi estudio preliminar a la obra de Jellinek: <Reforma y mutacién de la Cons-
tituciéns® analizo las raices teolbgicas de la doctrina de la autolimitaci6én del Es-
tado del profesor de Heildeberg y la critica que Kelsen hace de dicha tesis. Co-
mo no me gusta repetir mis escritos, recurra el lector interesado a dicho escrito.

Ahora sélo afiadiré lo siguiente: el misterio de la transubstanciacién me pa-
rece que guarda semejanza con el término mutacién constitucional. Esto corro-
bora el influjo teolégico en el derecho constitucional.

La mutacion constitucional evoca una transubstanciacién secularizada en la
medida que transubstancia el contenido de la norma fundamental respetando su
texto.

Esta «transubstanciacién» (Wandlung) muestra cierto aspecto misterial. Es de-
cir opera silenciosamente, invisiblemente, como la propia transubstanciacién. En
cierto sentido tales mutaciones silentes, invisibles, de la Constitucién cuyo mo-
mento puntual, ceremonial, no es patente sino latente, produce un efecto prodi-
gioso: ir adaptando los Textos Fundamentales a las exigencias vitales de la reali-
dad politica y social.

Es el misterio y secreto, que por ejemplo, explica la longevidad de la Consti-
tucioén estadounidense.

Podria también afniadirse el Mysterium representationis, (Vanossi) en el cam-
po de la Teoria del Estado y de la Constitucién. Son ejemplos de secularizacién
de términos religiosos.

Supuestos teologicos-metaforicos

Ciertamente en esas comparaciones percibimos aspectos metaforicos.

Aunque no entran directamente en los 4mbitos de la Teoria del Estado y de
la Teoria del Constitucién, recordemos el uso por Marx de términos teoldgicos en
forma metafbrica. Asi en obras como la «Sagrada Familia». No nos detendremos

® Jellinek. G: «Reforma y mutacién de la Constitucion- Estudio preliminar de Pablo Lucas Verda.
Traducc. de Christian Forster. CEC. Madrid 1991. pigs LIV y ss. «Raices teolégicas de la autolimitacion
del Estados. Interesa mencionar aqui a los profesores Frangois OST y Michel Van de Kerchove, por
su interesante estudio «<La referencia a Dios en la Teoria pura del Derecho de Hans Kelsen~ (traducc.
de Enrique E. Mari) en «Materiales para una teoria critica del Derecho» Abelledo Perrot. Buenos Aires
1991. pags 73 y ss.
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por que ya los mencionaba la obra de Enrique Diissel que estudia este asunto.
No obstante conviene afiadir que el pensador marxista Georg Lukacs® utiliza la
expresidon «Miércoles de ceniza» para calificar el irracionalismo nacional socialis-
ta de Jasper y Heidegger.

La dignidad humana como derivacién teologica

En algunos textos fundamentales contemporineos asi en la Ley Fundamental
de la Republica Federal de Alemania, articulo 1 se habla de la dignidad humana
(art.1.1) y en la Espafiola, de la dignidad de la persona (art.1.1 C.E.). La diferen-
cia es importante por que la persona a tenor del derecho espafiol articulo 30 del
Codigo civil «Para los efectos civiles s6lo se reputard nacido el feto que tuviera
figura humana y que viviera veinticuatro horas enteramente desprendido del se-
no materno». Asi, se plantea la cuestiéon de los derechos del nasciturus. Proble-
ma con implicaciones éticas en las cuales no voy a entrar.

El influjo teolégico es indudable sobre todo en el texto aleman puesto que en
su Predmbulo se invoca a Dios y es claro que los constituyentes actuaron impre-
sionados por los horrores del III Reich.

Hay dos palabras germanas cuya expresion ortogrifica es casi igual pero su
significado es muy distinto. La primera la del articulo 1.1 de la Ley Fundamental
dice: Wiirde, pero Biirde es otra cosa. Mientras la primera se traduce como dig-
nidad, la segunda significa carga, pesadilla®.

Asi, pues, insistimos en que los constituyentes alemanes estaban impresiona-
dos por la carga y pesadilla del nacional socialismo de modo que al comenzar el
articulado de su Grundgesetz, afirman rotundamente, la dignidad humana.

Ahora bien, a mi entender, la Wiirde germana también conlleva una carga.
Quiero decir que la dignidad humana implica una carga de responsabilidad éti-
ca. En primer lugar, la dignidad humana hay que considerarla en solidaridad ar-
moénica con la dignidad de los semejantes. Esto significa que hay que concebirla
como indiscutible obligacién respecto a los demis. En segundo lugar, esa ética
de la responsabilidad supone una imago hominis que para los creyentes se basa
en la afirmacién Teolbgica de la Teologia judeo-cristiana que supone que Dios
hizo al hombre a «su imagen y semejanza» (Génesis 1.27).

Para otros el hombre es «cosa sagrada para el hombre» (Seneca).

# Lukacs, Georg: «El asalto a la razon. La trayectoria del irracionalismo desde Schelling hasta Hi-
tler» (Traducc. de Wenceslao Roces. Fondo de Cultura Econémica. Mexico-Bueno Aires 1959. Califi-
ca en el Capitulo IV, V dedicado a exponer al subjetivismo parasitario segin él, de Heidegger y Jas-
per como: «El miércoles de Ceniza~- pigs 397 y ss.

# El profesor Gottlieb Dietzze, con el que me une una gran amistad, ha escrito sobre estos térmi-
nos piginas muy interesantes.
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Lugares teolégicos y lugares constitucionales

Al gran tedlogo espafiol Melchor Cano, asistente al Concilio de Trento debe-
mos una obra postuma famosa que versa sobre los lugares teologicos (Salamanca
1563) o sea de las sedes relevantes que sirven de argumentaciones en la Teologia.

Hace una clasificaciéon de ellas que denominé constitutivas, esenciales y lue-
go enumera como lugares anejos: la razén natural, los filésofos y los juristas, amén
de los datos suministrados por la historia y las tradiciones humanas.

Como escribe Martin Grabmann® en De locis thelogicis libri XII, «....expone su
autor las fuentes de las pruebas y razonamientos que se han de emplear en el es-
tudio de la Teologia insistiendo con especial interés en la importancia del ele-
mento histdrico, de modo que presenta una verdadera metodologia de la ciencia
divina y un modelo acabado de teologia fundamental....»

También, como veremos enseguida, puede hablarse de lugares constitucio-
nales influidos por el saber teolégico en la Teoria de la Constitucién.

LUGARES TEOLOGICOS EN LA TEORIA DE LA CONSTITUCION

Huellas de contenido teologico secularizadas en la Teoria
del Constitucion

En los autores que en paginas anteriores hemos citado, clasicos de la Teoria del
Estado, se percibe el impacto del saber teologico. Lo mismo ocurre en la Teoria de
la Constitucién cuya interrelacién es evidente si bien esta Gltima ha adquirido sus-
tantividad con Sschmitt y Smend, desarrollando no pocos principios de la primera.

Hay que recordar lo que escribié Kelsen® en 1925. Segtn el fundador de la te-
oria pura del derecho: «Conviene ilustrar criticamente los procedimientos de la teo-
logia, para poner en claro muchos problemas de la Teoria del Estado». Dada la co-
nexion antes apuntada de la Teoria del Estado y 1a Teoria de la Constitucién huelga
decir que huellas teologicas se detectan también en la doctrina constitucional.

La dogmitica del derecho constitucional analizada por la Teoria de la Cons-
titucién, empezando por su denominacién comprende el conjunto de postulados
conceptos y categorias imprescindibles para dominar al derecho positivo. De mo-
do, acaso un poco superficial aunque con algin matiz expresivo, viene a ser la
gramitica y sintaxis del derecho.

® Grabmann, Martin: «Historia de la Teologia catélica. Desde fines de la era patristica hasta nues-
tros dias» (Traducc. del P. Gutierrez, Agustino) Espasa Calpe. Madrid 1946. pag 192.

% Kelsen, Hans: <Teorja general del Estado- (traducc. Luis Legaz Lacambra). Editorial Labor. Bar-
celona. Madrid. Buenos Aires 1934. pag 100 y ss
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Examen de algunos residuos teologicos en la Teoria de la Constitucion
Preliminar

Seguidamente pasaremos revista a algunos lugares de relevancia constitucio-
nal que muestran raices teologicas.

Por supuesto, aqui, tampoco pretendemos esbozar una Teologia constitucio-
nal aunque los contrarrevolucionarios franceses (De Maistre, De Bonald y otros
alemanes) en alguna medida lo pretendieran.

Andlisis de lugares constitucionales que recuerden afirmaciones teoldgicas

Hermeneiitica e interpretacion constitucional

En principio la hermeneiitica es el conocimiento cientifico y técnico e inclu-
so es el arte, que permite interpretar y comprender textos, principalmente sagra-
dos. Por extension se aplica, también, a escritos filoséficos, bistoricos, literarios
y juridicos.

Parece clara la conexi6n entre la interpretacién y comprensién de los textos
sagrados en particular de la Biblia y de los Textos constitucionales. Recordemos
que la alianza entre Dios y el pueblo elegido es un precedente religioso del con-
trato social, originador de textos constitucionales.

Corresponde al te6logo protestante Schieirmacher la invencién del término
hermeneitica para interpretar textos transmitidos, en especial la Sagrada Escritu-
ra. Triatase de comprender las palabras escritas o habladas Riesenhuber® nos di-
- ce que se produce «....una complementacién reciproca entre la comprension «adi-
vinatoria» 0 sea la que se compenetra con el autor de forma total y la comparativa-.
Es decir enlaza con la compresién histérica y gramatical, el texto particular ha de
esclarecerse desde el todo del contexto de su vida y su sentido.

De la anterior «definicién» que hicimos, mis bien descripcién, se desprende
que la hermeneutiva y/o interpretacion es una tarea cientifica que corresponde
al campo gnoseoldgico y epistemoldgico e incluso con estimaciones axiologicas.
Es una técnica que requiere suficientes conocimientos teologicos, filoséficos, fi-
lolégicos es también un arte en la medida que dicha interpretacion alcanza cotas
estéticas o en el caso de una disciplina juridica, calidad de elegantia iuris.

En la actualidad la teoria de la interpretacioén se inspira en argumentaciones
de pensadores como Heidegger y Gadamer y en los contemporaneos represen-

% Riesenhuber, Klaus: -Hermeneiitica» en «Diccionario de Filosofia» Ed. Herder. Barcelona.1988
pégs 276-277.
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tantes del pensiero devole, como el italiano Vattimo; pues la consideran pieza fun-
damental de su mensaje.

Para los hermeneutas de nuestros dias la comprensidn se mueve circularmente
entre el objeto concreto (por ejemplo un texto) y el todo de circunstancias que
le confiere sentido. Es el llamado circulo bermeneiitico que no es un circulo vi-
cioso. Riesenhuber® afiade que el horizonte del objeto se abre al interpretar me-
diante una inteligencia previa (la llamada precomprensién)®.

Gadamer® advierte que la hermeneutica juridica estd capacitada para «devol-
ver d la bermenedtica bistorica todo el alcance de sus problemas y reproduciria
la vieja unidad del problema bermeneiitico en la que vienen a encontrarse el ju-
rista, el teélogo y el filologo.» (subrayado por Gadamer)

A mi entender la Teoria del Estado se caracteriza por el tema basico y dificil
de la representacién como concepto y proceso que conecta al Estado-aparato con
el Estado-comunidad.

Desde el éxito del liberalismo la interpretacion de las normas es el tema capital
de la Teoria de la Constitucién. Entrambos conceptos y técnicas se entrelazan.

En nuestro ordenamiento juridico la interpretacién y aplicacién de la ley, apa-
rece en el articulo 3.1 del Cédigo Civil que es materialmente constitucional aun-
que aparezca en una Ley ordinaria. Como es sabido se inicia, este precepto, asi:
<das normas se interpretarin segin el sentido propio de sus palabras en relacion
con el contexto» (Subrayado P.L.V.)

Voy a permitirme una comparacion entre las palabras de Dios y las palabras
de la Constitucion.

En el Evangelio de San Juan Capitulo I leemos «1) En el principio era la Pala-
bra y la Palabra era Dios, y Dios era la Palabra. 2) Esta era en el principio cerca

% Riesenhuber,ibidem.

¥ Cfr, Josef Esser «Precomprensione e scelta del metodo nel processo di individuazione del dirit-
to (Traducc. al italiano del texto aleman de Salvatore Patti Y Giuseppe Zaccaria. Introduzioni di Pie-
tro Rescigno). Edizioni Scientifiche Italiane Universitd di Camerino 1983) Cfr. el intersante libro de
Domenico Farias: «Interpretazione e logica» Giuffré. Milano 1990. pigs 25 y ss y,sobre todo, las pa-
ginas dedicadas a la interpretacion y logica en la historia de la Teologia deteniéndose especialmen-
te en los tedlogos espaiioles Molina, Suirez, Hurtado de Mendoza, De Lugo, Jose Martinez de Ri-
palda.

Sobre la precomprension y el circulo hermeneiitico, Cfr. Emerich Coreth: «Cuestiones fundamen-
tales de hermenetica- (Traduccion del alemin de Manuel Belasch) Herder Barcelona. 1972. pags 32,
37 y ss, 107 y ss, 215 y ss (sobre el circulo hermeneitico y sobre la precomprension) pags 9, 38, 80,
112y ss 132y 146.

# Gadamer, Hans-Georg: «Verdad y método. Fundamentos de una Hermenedtica filoséfica» (Tra-
ducc. Ana Aguado Aparicio y Rafael de Agapito). Ediciones Sigueme. Salamanca 1948. pégs. 401, 612
y ss. Cfr., tambien, como distingue la interpretacion del jurista de la interpretacién del historiador,
pig. 397, y la hermeneditica teoldgica de la teologia protestante.
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de Dios. 3) Todas las cosas por esta fueron hechas: y sin ella nada de lo que es
hecho, fue hecho....»*.

Mientras que la Palabra, o Verbo divino, es comprendida mediante la herme-
nedtica de la Sagrada Escritura, las palabras de la Constitucion lo son mediante
la interpretacién constitucional.

Escribe Biser” que el «...testimonio mis temprano de una inteligencia refleja
que la palabra es la representacién biblica de la creacion del mundo, por la pa-
labra divina y del dominio del mundo por la palabra humana-

Si, la palabra divina intercomunica al hombre con Dios, la humana aproxima
a los hombres en la comunicacién y en la comunidad social. En este orden de co-
sas las palabras de la Constitucién, son expresiones fundamentales imprescindi-
bles para establecer, asegurar y promover la comunidad entre las instituciones y
los derechos que reconoce a los hombres.

Asi la Constitucién en cuanto Codigo juridico-politico en la medida que eleva al
hombre a la condicion de ciudadano, es también una especie de Decdlogo (Sar-
miento) que entonces disefia instituciones, garantiza los derechos que le son inhe-
rentes, cumple una funcidn civica, establece una res publica. Por eso, su articulado
debe interpretarse con arreglo a la ratio y telos insito en el texto constitucional.

Asi, pues, el sentido propio de las palabras (Codigo Civil art. 3.1) hay que des-
velarlo con una adecuada exégesis ademais teniendo en cuenta su contexto y fun-
damentalmente su espiritu y finalidad. No se trata de una aplicacién fonografi-
ca de las normas como sostuvo Montesquieu al afirmar que el juez es la boca que
pronuncia las palabras de la ley, porque las palabras de la Constitucidn, tienen
caricter abierto y son dinimicas. En definitiva, como acertadamente dijo Rad-
bruch, las leyes son mis inteligentes que sus autores y ademais como establece el
Coédigo Civil espaifiol han de interpretarse en relacién con la realidad social del
tiempo en que ban de ser aplicadas. No me detengo mas en éste punto. Me com-
place mucho remitirme al espléndido estudio de mi admirado discipulo Raul Ca-
nosa Usera® sobre la interpretacidn constitucional y la férmula politica.

Estamos hablando de la palabra, del logos. Este segundo término aparece ya
en Hericlito como explica muy bien Verdross™ el Logos eterno crea la armonia

# El conocido jurista argentino Sebastian Soler: «Las palabras de la Ley». Fondo de Cultura Econé-
mica de México 1969. pag 11 comenta el texto de San Juan comparindolo con el de Goethe «...En el
principio fue la accién», se inspira en la ontologia, teoria del conocimiento y axiologia de Nicolai Hart-
mann.

* Biser, Eugen: «Palabra» en «Conceptos fundamentales de filosofia-. Herder. Barcelona 1979. To-
mo III pag 11.

°t Canosa Usera, Raul: «Interpretacién constitucional y férmula politica» CEC. Madrid 1988.

%2 Cfr. la exposicion que hace Alfred von VERDROSS en «La filosofia del Derecho en el mundo oc-
cidental» (Traducc. de Mario de la Cueva) Universidad Nacional Auténoma de México. 1983.
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del Universo «...Comin a todo lo existente, de la misma manera que la Constitu-
cidén de un pais es comin a todos sus ciudadanos»

Verdross” expone la doctrina estoica sobre el logos spermatikds es decir son
las razones seminales que operan como instinto en los animales y como razén en
los humanos «La razén humana, es pues idéntica al Logos ya que es un efluvio de
la razén universal. Pero como esta penetra en el hombre Ginicamente en la cate-
goria de potencia, necesita ser desarrollada mediante la educacién y el conoci-
miento de si mismo»

Para el teblogo apologeta, San Justino, existe un logos spermatikos una «razbén
seminal» de «cuyos gérmenes divinos la humanidad toda participa en mayor o me-
nor grado y que culmina en la revelacion cristiana. Ello permite a San Justino con-
siderar que toda verdad, donde quiera que haya surgido histéricamente, es cris-
tiana, que el cristianismo en consecuncia es la verdadera filosofia preparada y
vislumbrada por los mejores pensadores de la gentilidad, seglin sefiala el profe-
sor Truyol y Serra*.

Como escribe el teblogo de la Iglesia Evangélica Thielicke” él hombre puede
discurrir sobre el Logos, sobre el sentido del ser «.... y acabar por tropezarse con
él porqué de su propio logos. es decir su razén es pensamiento del pensamiento
originario (subrayado de Thielicke). Por decirlo de otro modo no es mis que una
astilla del Logos universal (Jogos spermatikés). Ese logos universal va a recogerse
en el espejo de la razén humana». No nos detendremos en la cuestién subrayada
por Aristoteles, del habla como rasgo del zoon politikon. Nos interesa mas el re-
flejo del Logos spermatikcs para explicar la concepcidn liberal del parlamentaris-
mo. En efecto, en las Camaras del Parlamento la discusién sobre las diversas y
contrapuestas opiniones expresan el recuerdo teoldgico, en cada uno de los re-
presentantes, de las particulas del Logos spermatikés divino, universal. Ello viene
ajustificar la tesis de que de esa contraposicién entre los parlamentarios, en cuan-
to receptores de la semilla de la palabra divina, se infiere la verdad.

De esta manera el racionalismo liberal, rectius el Logos del liberalismo, se im-
puso sobre el voluntarismo democratico: las leyes son la expresién de la volun-
tad general (Articulo 6 de la Declaracidon del hombre y del ciudadano de 1789).
La vieja contraposicion entre el intelectualismo de la escuela tomista y el volun-
tarismo de Duns Scoto y Guillermo de Ockham parece replantearse en la dis-
yuncion: liberalismo =/= democracia.

% Verdross, Ob cit. pag 78.

* Truyol y Serra, Antonio: «Historia del Derecho. De los origenes a la Edad Media. Revista de Oc-
cidente 1954. pig. 183.

* Thielicke, Helmut: Esencia del hombre. Ensayo de Antropologia cristiana-. Herder. Barcelona.
1985. Pag. 177 y Wohlfhart Pannenberg ob. cit. pig. 484y ss, 496 y ss.

111



Otras cuestiones que evocan dogmas religiosos secularizandolos:
Milagro, carisma, liderazgo, encarnacion divina, esperanza

El milagro y su transcripcion en el campo constitucional

El milagro para la Teologia catélica® «no sblo es una accién extraordinaria,
que excede las fuerzas de la naturaleza creada, ademis es un signo de Dios. De
hecho, el milagro no es, en modo alguno, la introduccién de un desorden en el
universo creado, sino la introduccién de un orden superior»

Me interesa subrayar que Kelsen” dedic6 la parte IV de su libro sobre el con-
cepto socioldgico y el concepto juridico de Estado, capitulo 11,42, a la creencia
teologica y a la creencia juridica del milagro citando a autores catdlicos. Ademas
menciona a Feueberbach® quien examiné en su libro sobre la esencia del cris-
tianismo, criticamente, el significado del milagro. Este discipulo de Hegel, estu-
diante de la Teologia protestante, abandond ese estudio para dedicarse a la filo-
sofia y convertirse en tenaz critico del cristianismo.

Para Kelsen la cuestion se plantea en virtud del dualismo entre Dios y el Mun-
do. Esto se evidencia en la creencia cristiana del milagro. La Teologia considera
al mundo como Naturaleza, o sea como unidad sitematica de las leyes naturales
establecidas por Dios. Ahora bien, es imposible pensar que Dios esté atado a las
leyes naturales. La libertad divina se contrapone a las leyes naturales mediante el
milagro®.

Ya Feuberbach mantuvo que la creencia en Dios y la creencia en el milagro
coinciden. El método teolégico se caracteriza por el dualismo del Dios creador
de las leyes naturales y Dios no esti obligado a ellas de modo que puede sus-
penderlas mediante el milagro'®.

% Bouyer, L: «Diccionario de teologia- cit. 1 pag. 445.

7 Kelsen, Hans: Der Soziologische und der juristische Staatsbegraft Kritische Untersuchung der
Verhdltnisses von Staats und Recht. Verlag von J. C. Mohz (Paul Siebeck) Tiibrugen, 1928, pag. 245.

% Feuerbach, Ludwig: «La esencia del cristianismo» (Introduccién de Marcel Xaufflaire. Trad. José
L. Iglesias) Ediciones Sigueme. Salamanca 1975. pigs. 169 y ss. «El misterio de la fe, el misterio del
milagros.
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