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RESUMEN

Los cdnones y epistolas del libro V sobre el matrimonio del Céddice drabe de conci-
lios son fuente de conocimiento del derecho aplicado en un contexto por conocer al
detalle. El manuscrito catalogado por Casiri en el siglo xviil y posteriormente por Gui-
llén Robles, pocos datos ofrecen sobre autor y fecha de elaboracion, lo que dio lugar a
especulaciones durante décadas. La memorable Coleccion Candnica Hispana de Gon-
zalo Martinez Diez y Félix Rodriguez Barbero constituyen un referente en la investiga-
cion sobre este contenido, con el fin de precisar el papel que el obispo ‘Abd al-Malik de
Elvira tuvo en este proceso formacion de un compendio de derecho canénico. Un prota-
gonista cuya relacion con el obispo Juan de Cordoba y el presbitero Vincencius crean
un nuevo marco de referencia contextual. Y es este el marco que permite comprender la
necesidad de un derecho para una comunidad singular, los mozdrabes.
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ABSTRAC

The canons and epistles of Book V on marriage of the Cddice drabe de con-
cilios are a source of knowledge to the law applied in an uncertain context. The
manuscript cataloged by Casiri in the eighteenth century and later by Guillén

! Este trabajo se ha realizado gracias al Proyecto de investigacién Proyecto I+D+i El Estado
secular y las politicas de coexistencia. Referencia: DER2016-79293-P; y Proyecto Gerde-Henkel.
Christian Society under Muslim Rule: Canon Collections from Muslim Spain Referencia: Colec-
cién Canénica Hispana (CCHE), (2019-).
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Robles provided a few reliable data about the author and of de date of manu-
facture, it was the reason to speculation for decades. The memorable Coleccion
Candnica Hispana of Gonzalo Martinez Diez and Félix Rodriguez Barbero is
the best reference in the research on the manuscript, in order to specify the role
that Bishop ‘Abd al-Malik of Elvira had in this process, forming a compendium
of Canonic law. He was the protagonist whose relationship with Bishop Juan de
Cordoba and priest Vincencius create a new contextual frame of reference. This
is the framework that allows us to understand how important was this law for a
unique community, the Mozarabs.
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SUMARIO/SUMMARY: Introduccién. 1. La curiosidad por el contenido del manuscrito
Ms. 1623 de la Real Biblioteca del Monasterio de El Escorial. II.  De los hechos
aparentes a la historia legal en el Cddice drabe de concilios. II1.  Las herejias son
un hecho constatado en aquel tiempo. Cdnones e instruccidén para combatir las
herejias en Hispania y la Bética. IV. La convivencia entre judios y mozdrabes
cordobeses a través del Ms. 1623. V. Bautismo, sacramento, matrimonios dispa-
res e incumplimiento de los requisitos entre contrayentes. VI.  La intervencién de
la Iglesia mozarabe en los problemas de fe durante la €poca califal.

INTRODUCCION

El Catdlogo de los manuscritos drabes existentes en la Biblioteca Nacio-
nal, publicado en Madrid en la Imprenta y Fundicién de Manuel Tello el afio
de 1889 y cuya autoria se debe al historiador, jurista y arabista Francisco Guillén
Robles es obra de obligada consulta para el historiador del Derecho interesado
en las fuentes primarias en esta disciplina. Aunque es biografiado como arabista
e historiador no hay que olvidar su formacién juridica, y el ejercicio de la abo-
gacia que abandono tras su incorporacién a la Biblioteca Nacional por oposi-
cién al cuerpo de Archiveros, Bibliotecarios y Anticuarios?. Este dato no puede
pasar desapercibido ni respecto a su produccion histérico juridica ni tampoco
en relacién a la ingente tarea de recopilar documentacién en archivos naciona-
les y extranjeros, y cuanto menos si la finalidad es la metddica catalogacion.

2 Sobre Francisco Guillén Robles véase la biografia de la Real Academia de la Historia.
[Disponible en: http://dbe.rah.es/biografias/40945/francisco-guillen-robles] [Consultada
14/04/2021].
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Porque entre las relaciones de manuscritos drabes existentes en nuestros archi-
vos y bibliotecas pocas veces es posible identificar y distinguir los que son de
contenido juridico respecto a los que se catalogan, por lo general, como de «de
contenido religioso»; y si bien es cierto que el Derecho isldmico es confesional,
hay muchos documentos cuyo contenido posee un valor juridico intrinseco,
referido a las instituciones del derecho. Y es por ello que la relevancia del cat-
logo de Guillén Robles quede justificada respecto a la tematica histdrico-juridi-
ca que aqui se analiza.

El gobierno de Abd al-Rahman III y sus actuaciones diplomaticas con los
reyes y condes cristianos allende la frontera andalusi es conocido a través de las
fuentes andalusies, pero poco referenciadas al tratar del contexto en el que pudo
elaborarse la obra sobre los canones de la Iglesia altomedieval. Efectivamente,
una obra de tal carécter es propia de estudio en espacio y tiempo de los cristia-
nos, o de los cristianos arabizados, como era el caso de los mozarabes. De aqui
que apenas haya tenido repercusion en el contexto en el que, supuestamente, se
realiz6 o mand6 hacer, se recopild y tradujo; se trata de un espacio y tiempo
propio de los andalusies. Un manuscrito que es preciso estudiar a la luz de los
hechos y datos aportados a lo largo de casi dos siglos sobre la Espafia andalusi,
sobre las ciudades andalusies y sus protagonistas; en concreto las relaciones
entre cristianos, judios y musulmanes y sus efectos en el plano juridico.

Por la importancia que los mozdrabes tuvieron en la Cérdoba califal y en
todo su radio de influencia como factor humano resultante de un proceso de
aceptacion de la diversidad previo pacto, se toma como obra histdrica de refe-
rencia la ha decidido centrar la atencion en la obra Cronica del califa
‘Abdarrahman Il an-Nasir entre los arios 912 y 942 (al-Mugtagbis V), de Ibn
Hayyan, en la edicién y traduccién de los arabistas Viguera y Corriente, y con
el preliminar de Lacarra®; asi como la edicién critica de Chalmeta, Corriente y
Subh*. Otras obras de caracter secundario aportan noticia del manuscrito que
comprende los cdnones y epistolas papales de arabistas e historiadores como la
Historia de los mozdrabes de Simonet (m. 1897); y también las obras de Maria-
na (1624) Florez (m. 1773), Amador de los Rios (m. 1878), Dozy (m. 1883),
Levi-Provengal (m. 1956), o la de ya citado Guillén Robles que con otras obras
como Mdlaga musulmana® complementa datos valiosos de historiadores anda-
lusies y magrebies cuyas descripciones de hechos acaecidos entre los siglos viil
y X1 facilitan conocer lo ignoto en este manuscrito. Todas ellas constituyen un
elenco documental y bibliografico basico para contextualizar el Ms. 1623, en

3 IBN HAYYAN, de Cérdoba, Cronica del califa ‘Abdarrahman Il an-Nasir entre los afios
912y 942 (al-Mugtagbis V), Traduccion, notas e indices por M.? Jests Viguera y Federico Corrien-
te, Preliminar por José M.* Lacarra, Zaragoza: Instituto Hispano—Arabe de Cultura, 1981.

4 CHALMETA, P.; CORRIENTE, F., y SuBh, M., al-Mugtabas (V) de Ibn Hayyan, edicién por:
p. chalmeta en colaboracidn, para el establecimiento del texto, con f. corriente, m. subh et al.,
instituto hispano-arabe de cultura, facultad de letras-rabat, Madrid (sic), 1979. Al lector se le dara
informacion sobre la foliacion de la edicidn en arabe en modo correlativo.

> GUILLEN RoOBLES, F., Catdlogo de los manuscritos drabes existentes en la Biblioteca
Nacional de Madrid. Madrid, Impr. de Manuel Tello, 1889.

AHDE, tomo XCI, 2021



414 M.“ Magdalena Martinez Almira

un tiempo de convivencia religiosa o tolerancia condicionada 1 respeto y obser-
vancia de requisitos y exigencias no siempre acordes con ese concepto.

I. LA CURIOSIDAD POR EL CONTENIDO DEL MANUSCRITO
MS. 1623 DE LA REAL BIBLIOTECA DEL MONASTERIO
DE EL ESCORIAL

El «descubrimiento» del manuscrito que contiene el Cddice drabe de con-
cilios, como lo denominé Casiri, junto a otros documentos para su gobierno es
un hecho que, segtin los historidgrafos, causé asombro no solo a quien por vez
primera lo encontré entre otros muchos manuscritos existentes en aquel lugar®
sino a todos aquellos paledgrafos, caligrafos y arabistas que, desde el siglo xvI
y hasta la actualidad, han tenido acceso al cédice. Un cddice escrito en drabe es
motivo de interés por su contenido desde varios puntos de vista, en nuestro caso
se centra por el derecho que recoge y su proyeccion en el tiempo y en el espa-
cio; y por las relaciones que regula y ordena.

La inicial tendencia del «descubridor» a conocer titulo, autor y fecha de
redaccién encontré la primera dificultad para satisfacer esta curiosidad, en el
estado del manuscrito, debido al deterioro temporal, y a la ausencia de paginas
iniciales y del proemio. Las referencias posteriores no dejan lugar a dudas sobre
la fascinacién que ha causado a quienes lo han tenido entre sus manos, a quie-
nes han sabido de sus contenidos, y a quienes simplemente lo han referenciado.
Juan de Mariana lo describe como «el cddice Ardbigo membrandceo, de la
Biblioteca Escurialense, el qual con el titulo Coleccion de los Sagrados Cdno-
nes para el uso de la Iglesia de Esparia y del Obispo Juan Daniel concluyo el
Presbitero Vincencio el 17 de Octubre del aiio 1087. Cédigo raro, integro,
ageno de toda ficcion, y en su linea el fénix de los manuscritos Ardbigos, con-
forme le nombra el docto D. Miguel Casiri, a quien debemos este apreciable
descubrimiento»’. Es cierto que el texto sirvié para el uso de la Iglesia de Espa-

¢ WIEGERS, G. G. A., Islamic literatura in Aljamiado. Y¢a Gidelli: his antecedents and suc-
cessors, Leiden, 1950, pp. 49-56. Fundamental en este trabajo la obra de RIBERA Y TARRAGO, J.,
Disertaciones y Opiisculos. Edicion colectiva que en su jubilacién del profesorado le ofrecen sus
discipulos y amigos (1888-1927) con una introducciéon de Miguel Asin Palacios, 2t., Madrid:
Imprenta de Estanislao Maestre, 1928, pp. 181-228. VIGUERA MOLINS, M. J., «Bibliotecas y
manuscritos drabes en Cérdoba» en Al-Mulk 5 (2005), pp. 97-113. GEAL, F., «Les bibliotheéques
d’al-Andalus», en Regards su al-Andalus (VIlle-XVe siecle), Madrid: Casa de Velazquez, Editions
Rue d’Ulm, 2006, pp. 11-46.Y de forma mds exhaustiva véase Junta Técnica de Archivos, Biblio-
tecas y Museos. Ediciones conmemorativas del centenario del Cuerpo Facultativo 1858-1958. V.
Inventario general de Manuscritos de la Biblioteca Universitaria de Barcelona, 1959; y Justel
Calabozo, B., La Real Biblioteca del Escorial y sus manuscritos drabes: Sinopsis historico-des-
criptiva. 2.* ed. Madrid: Patrimonio Nacional, Instituto Hispano-Arabe de Cultura, 1987; sobre el
Ms. 1623, p. 230.

7 MARIANA, J. de, Historia general de Espaiia que escribié el P. Juan de Mariana ilustrada en
esta nueva impresion de tablas cronoldgicas. Notas y observaciones criticas con la vida del autor,
Con Superior permiso. En Valencia y Oficina de Benito Monfort, MDCCLXXXIII; Volumen 7,
p. 515/6.
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fia, en concreto para miembros del clero que necesitaban saber en lengua 4rabe
qué canones se debian aplicar en asuntos de ortodoxia religiosa y, en conse-
cuencia, también en materia de instituciones del derecho, y del derecho civil
conforme a las disposiciones conciliares toledanas en las que los reyes hispano-
visigodos, mediante Lex in Confirmatione Concilii, pudieron aplicar medidas
legales a distintos asuntos de su incumbencia®; también lo es su rareza, aunque
no su originalidad, pues hay otros muchos textos trascritos al drabe, incluso
religiosos, como la Biblia o los Salmos que tradujo Hafs ibn Albar, hijo de
Alvaro de Toledo hacia el afio 851, ampliamente citado en obras de entre cris-
tianos, judios y musulmanes en aquel tiempo®. En un andlisis de aquella des-
cripcidn, si la rareza se debe a que es extraordinario y poco comun, o que es
escaso en su clase, o a que es sobresaliente entre los manuscritos drabes exis-
tentes en los archivos nacionales, y en este caso en el que lo alberga o en la
Biblioteca Nacional, se acepta este adjetivo; efectivamente, no se ha encontrado
ningtn otro cddice con idéntico contenido y nimero de hojas, puesto que el
existente en el Lisboa, estudiado por Konisgveld!® no tiene la misma extension.

En este mismo sentido, mientras no haya constancia de cédices escritos en
arabe a partir de los cuales el recopilador de canones, y persona que se atribuye
la conclusién —segtin informa al final del libro VIIT!'—, redacté este compendio o
codex (diwan), ciertamente el texto es insuficiente para poder hablar de un géne-
ro entre los mozdrabes'?, y de ahi la rareza; y si se dice porque es destacado entre
otros muchos manuscritos hay que concretar qué cualidades, de estilo o de con-
tenido, lo hacen sobresaliente. Y en este sentido creemos que el hecho de que
entre los catalogados por Guillén sea el inico sobre canones redunda en esa ini-
cial caracteristica sefialada por Mariana. Pero hay dos mds que se cuestionan de
esa misma descripcién cuando se analiza el manuscrito en su aspecto formal: no
es un cddice integro, ni en el incipit ni en algunos libros que aparecen acéfalos,
concretamente el libro V dedicado al matrimonio!*; por lo tanto, la integridad
como caracteristica hay que rechazarla, y sobre todo si por esta razén se priva de
datos significativos, tales como la autoria y fecha. Y en cuanto a lo «ficticio» del
cotejo de los cdnones se infiere la «intervencion» del escribano, del traductor o

8 MarTINEZ DiEZ, La Coleccion Candnica Hispana, 111, Ob. cit., p. 232.

° Este y otros muchos textos dan idea de la circulacién de textos y la inmersién de traducto-
res y copistas en la difusion de la cultura religiosa; vid. SIMONET, Historia de los mozdrabes, ob.
cit., pp. 492/4, 552y 614.

10 KoNISGVELD, P. J. van, «Christian Arabic literature from medieval Spain: an attempt to perio-
dization», en Christian Arabic apologetics, during the Abbasid period (750-1258), edited by Samir
Khalil Samir & Jorgen S. Nielsen, Leiden- Ney Work-Koln: Brill, 1994, pp. 203-224; pp. 209-211.

1" Ms. 1623, fol. 394"

12 Sin localizacion a priori de esas gentes, que por lo general se ubican en Toledo, pero que
en el caso que se aborda en este trabajo se refiere también a Cérdoba; Vid. LEVI-PROVENCAL, His-
toria de la Espaiia Musulmana, en Historia de Menéndez Pelayo, ob. cit., pp. 342 y 470.

13" Idem, fols. 289"-300.
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del transcriptor por razén desconocida, y no exenta de interpretaciones y elucu-
braciones que precisan revision segtn el estudio de su contenido 4.

Pero hay otros hechos interesantes relativos al Codice drabe de concilios.
Un hecho innegable es el interés mostrado por expertos bibliotecarios y el tras-
lado de esa informacion a las autoridades; el peso del mecenazgo para sacar a la
luz las glorias hispanas y estudiarlas con fines divulgativos. O simplemente
para darlas a conocer una vez fueran estudiadas como merecian, en su contexto.
Este fue el caso de Burriel y Casiri, y el compromiso mutuo de colaborar en la
edicién del texto en latin, lo que finalmente solo acometeria el arabista sirio
formado en el Colegio maronita de Roma®®.

En efecto, hecho relevante para la conservacién y el conocimiento del
manuscrito fue la falta de orden y organizacién de los documentos que en dis-
tintas fases habian llegado a la Biblioteca de El Escorial. Gregorio de Andrés a
partir del estudio de Argote concluye que el Libro de Concilios de Espaiia
escripto en pergamino en letra y lengua ardbiga por Juan Arzobispo de Sevilla
siendo Sevilla de Moros, y con el descriptor Concilia arabica lengua, o Conci-
lios de Espaiia en drabe por Juan Arzobispo de Sevilla en tiempo de los Moros,
fue propiedad de Ambrosio de Morales'®. La necesidad de organizar y rescatar
la documentacién que pudiera ayudar a recuperar la confianza en las gestas o
simplemente en los logros de la nacion espafiola propicié el descubrimiento y el
asombro por un texto singular. Los pocos datos y anotaciones marginales en
algunos documentos han permitido conocer el ifer temporal de estos hechos. La
anotacién marginal sirve para indicar terminus ante quem, el momento en el
que el texto estd en manos del sirio maronita, a quien por el encargo recibido
correspondia catalogarlo; pero esta tarea fue acompaiiada de copia realizada
con Manuel Martinez Pingarrén, a quien también se atribuye el primer encuen-
tro con este texto. Y es a posteriori cuando se traduce al latin, segin indica
Guillén Robles, por Elias Scidiac y Pablo Lozano; intervencién que se ha de
poner en relacién con el dato que aparece en el Catdlogo 8696 en el que figura
el nombre de «Pablo Elias Hodar por mandato del Bibliotecario mayor de la
Biblioteca Nacional Juan de Santander, y terminose de copiar el miércoles 22
de julio de 1767»". Como indica Haidar, lo que hicieron Scidiac y Lozano fue
cotejar las dos copias de Casiri y de Pablo Elias Hodar (cuyo nombre drabe era

4 La obra de MARTINEZ DfEZ Y RODRIGUEZ, va a ser objeto de cita a lo largo de este estudio
por las hipétesis planteadas por ambos, especialmente el primero en el estudio de la Sistemadtica
Mozérabe y las denominadas Colecciones derivadas; ob. cit., 11, Madrid, 1976.

5 VARELA-ORoOL, C., «Martin Sarmiento y los estudios orientales. La edicién de la
“Bibliotheca Arabico-Hispana” de Casiri», en Revista General de Informacion y Documentacion,
15,22 (2012) 9-33; p. 26.

16 ANDRES, G. de O. S. A., «Un valioso cédice drabe de concilios espafioles recuperado para
El Escorial», en La Ciudad de Dios, 179 (1966) pp. 681-695; y «Cdédices del Escorial procedentes
de Gonzdlo Argote de Molina, con la edicién de dos inventarios de sus manuscritos» en Cuader-
nos para la investigacion de la Literatura hispdnica, Madrid: Fundacién universitaria espafio-
la»,10(1988), pp.7-38. Y en cuanto al memorial asesorando a Felipe II sobre la biblioteca de El
escorial, JUSTEL CALABOZO, La Real Biblioteca», ob. cit., pp. 15/6.

17" SIMONET, Historia de la Espaiia mozdrabe, ob. cit., p. 724 y GUILLEM ROBLES, Catdlogo,
ob. cit., p. 333.
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Bawlus b. Ilyas al-Haddar) con el actual Ms. 16238, y con las colecciones de
concilios que se tenfan en aquel tiempo; y es este procedimiento el que seguirdn
otros autores.

Cabe destacar la importante labor de seleccion, orden alfabético y numera-
cién de los distintos manuscritos distribuidos por orden de materias, y en parti-
cular el que Casiri hiciera una seccién de «Jurisprudentia» con los manuscritos
ndmeros del 981 al 1250'; pues es importante la toma de conciencia de la mate-
ria con caracteristicas propias y diferenciadas de lo que se considera teologia; de
ahf que el libro de Muslim, Sahih, fuera incluido con toda légica en la seccion de
Derecho pues es un conjunto de tradiciones del Profeta que constituyen la segun-
da fuente del conocimiento de la sari’a. De ahi que, aun a pesar de las «anoma-
lias» a las que aluden algunos diplomaticos y archiveros la fase de catalogacién
acometida por Casiri en el siglo XvIII y que tiene continuidad en Guillén Robles
ya en el siglo XIX, no solo denotan interés por el drabe y sus manuscritos sino
que también como historiadores y juristas o conocedores del Derecho supone un
avance en el sefialamiento e identificacion de textos con autoridad y relevantes
para el conocimiento de esta disciplina juridica, apenas distinguida de entre
otras, como la Historia o la Teologia, o simplemente olvidada como materia sin-
gular tal y conforme constata el catdlogo de Derembourg®.

Stmese otro hecho relevante, y es que el manuscrito estuvo en circulacion
por la valia de su contenido y la utilidad para el gobierno de una comunidad
religiosa; pero también su movilidad tiene que ver con el encargo efectuado a
un copista, a la necesidad de recopilacién cdnones dispersos o a la de acopiar
materiales en distintas manos, segin dice el presbitero Vicencio. El texto reco-
pilado fue objeto de traduccidn del latin al arabe y ello también supone trasiego
documental. Y constante el tiempo se supone estuvo en manos de mozarabes,
pero también de cristianos, llegd al Escorial y de ahi Casiri lo trasladaria a la
Biblioteca Nacional, para regresar en 1966 a El Escorial. En definitiva, se trata
de una caracteristica inherente a su contenido y a la finalidad del manuscrito:
regular y conocer el derecho a aplicar en materia de derecho publico y privado.
Y especialmente en lo relativo al libro V que regula materia de matrimonio y
sus efectos sobre la filiacién y el patrimonio.

De nuevo sobre la circulacion del cddice, en el estudio de la Coleccion his-
pana por Martinez Diez y Rodriguez dicen los autores en los preliminares que
la importancia histérico-juridica de esta coleccién radica, entre otras razones,

18 ABU-HAIDAR; J., «A Document of Cultural Symbiosis: Arabic MS. 1623 of the Escorial
Library», en The Journal of the Royal Asiatic Society of Great Britain and Ireland, No. 2 (1987),
pp. 223-235; vid. pp. 227-229.

19 JUSTEL CALABOZO, La Real Biblioteca de El Escorial, ob. cit., p. 234.

2 Los tomos segundo y tercero son obra postuma a cargo de Renaud y Levi-Provengal; cita-
mos el tercero por versar sobre Humanidades y donde se constata la ausencia a nuestra disciplina,
LEVI-PROVENCAL, E., Les Manuscrits arabes de I’Escurial. Tome III, Théologie. Géographie. His-
toire décrits d’apres les notes de Hartwig Derenbourg; revues et mises a jour par, tome troisieéme,
Paris: Libraririe OrientalistePaul Geuthner, 1928. Y DERENBOURG, H., «Notes critiques sur les
manuscrits arabes de la Bibliothéque de Madrid», en Homenaje a D. Francisco Codera en su jubi-
lacion del profesorado. Estudios de erudicion oriental. Con una introduccion de D. Eduardo Saa-
vedra, Zaragoza: Mariano Escar-Tipégrafo, 1904, p. 571-618; pp. 607/9.
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en que «salta mds allé de las fronteras politicas del reino visigodo» en referen-
cia a su extension por las Galias desde Espafia y la Narbonense, y atribuyen esa
circulacién de los manuscritos a que fue llevada «por los fugitivos espafioles»
que escapaban del yugo musulmén a partir de los dltimos decenios del
siglo viir?'; y que, finalmente, llegarian hasta el Decreto de Graciano y de
ahf su insercién en el derecho canénico de la Iglesia. Pero hay también que
mencionar otro transito y trasiego relevante, justo en sentido contrario; tiene
lugar durante el imperio franco y propiciado por la ambicién de poder de Carlo-
magno y el deseo de control a través de la Iglesia del pueblo cristiano bajo
soberania isldmica; siendo esa pretension imperial favorecida por el papado de
Adriano I ante las denuncias de herejia en la Bética y riesgo de pérdida de lo
conseguido durante siglos en aquella y otras sedes episcopales.

También es hecho que condiciona la contextualizacion de este cddice el que
no haya datacién legible y explicita sobre cuando se hace acopio, recopila, tra-
duce, pero si finaliza de escribir o copiar, al menos algunas partes. Sin embargo,
los datos sobre personajes de la época, contemporaneos o no al escribano, al
recopilador o al que corrige y finaliza la obra, en el caso de Vincencius permiten
o favorecen una contextualizacion para entender por qué se hace ese encargo, a
partir de qué materiales y qué utilidad pudo tener para la «Iglesia» como dice el
texto y asi reproduce Mariana?’.. Abd el Malik, Marinus o Marino, Julidn,
Vicencius, obispos y presbiteros?, son algunos de los personajes que se cono-
cen nominalmente o por el cargo que ostentan en las sedes sufraganeas o metro-
politanas.

Durante un largo periodo de tiempo los estudiosos del documento se cen-
traron en el anonimato como mal mayor a la hora de poder identificar la fuente,
su contexto y su finalidad. De ahi que el estudio del manuscrito mozéarabe puede
considerarse una de las manifestaciones de lo que Viguera propone realizar de
forma necesaria y que es «historia cientifica» a partir del catdlogo de Casiri
sobre los manuscritos drabes de El Escorial**. Efectivamente analizar el conte-
nido de cualquier documento, manuscrito y por concretar del Ms.1623 requiere
método, o al menos programar la investigacion de distintos asuntos y sucesos
que tuvieron lugar en el tiempo que, supuestamente, se compilaron las fuentes
para proveer a los juristas, a los jueces y administradores del derecho, tanto
laicos como seculares (incluso regulares) de instrumentos legales. El primer
intento de Casiri por comprender el texto, por facilitar el conocimiento de su

2l MARTINEZ DiEZ, G. (S. 1), La coleccion candnica Hispana, Estudio, t. I, Madrid: Consejo
Superior de Investigaciones Cientificas-Instituto Enrique Flérez, MCMLXVI, p. 8. El estudio de
la Sistemdtica Mozdrabe, Idem, 11 Colecciones derivadas, Madrid: 1976, pp. 601 y ss.

22 MARIANA, J., Historia de la Iglesia, ob. cit., 516.

2 La condicién de Vicente es objeto de lo que denomina Martinez Diez la «tesis presbiteral»
que el autor reitera a lo largo de la obra, y que no genera dudas al respecto, maxime del modo en
que hace referencia a otras autoridades eclesidsticas con las que estd en contacto, y a su propia
condicién «Ego Vicentius presbyter», vid. Ms. 1623 Libro VIII, fol. 394". Y sobre esta tesis
MARTINEZ DiEz, La Coleccion candnica. Colecciones derivadas, ob. cit., pp. 609-610.

2* VIGUERA MOLINS, M.” J., «Voyager en géte des manuscrites drabes», en CRAI (2012) 1
(janvier-mars), pp. 695-710; p. 697.
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contenido a quienes no dominaban el drabe en el siglo XVIII como paso previo
para entender el texto y su contexto es un gran mérito, y ya entonces aventurd
una suerte de «descubrimiento cientifico», ya que traduccién, cotejo y compa-
racion, y finalmente bisqueda de textos que se ajustaran a lo que parece ser
fruto de la libertad del copista en afiadidos e incorporaciones de dificil localiza-
cién en otras colecciones ya es tarea metddica. Casiri, o Don Miguel Kasir
[sic]* Syro, como aparece citado en la transcripcién del libro para el aprendi-
zaje del drabe de José Carbonel y Fogasa, ademds de miembro de la Real Aca-
demia de la Historia compagind la docencia del drabe a ilustres personajes
como el citado y a Campomanes?. Pero su interés se centr6 en la Cédice drabe
de concilios, siendo dato significativo el que solicitara autorizacion para trasla-
darlo hasta un lugar mas cémodo para su estudio, siendo consciente de que se
trataba de un vestigio de una comunidad inmersa en una cultura que €l conocia,
y como recogen en su estudio sobre los libros moriscos Garcia Arenal y Rodri-
guez-Mediano «el monumento mds auténtico que tiene la Iglesia de Espafia, y
aun la universal, para provar la tradicién y el dogma»?’. Aunque no escapa al
lector el afan de los bibliotecarios y paledgrafos por ofrecer un elenco de obras
que agradasen al monarca y contribuyeran al orgullo de los monumentos con-
servados. Y asi lo destaca también Valero Orol respecto a las intenciones de
Martin Sarmiento y su contribucién a lo que denomina una «reflexién naciona-
lista espafiola» cuyo fin era crear una identidad nacional a partir de la aporta-
ci6n de la cultura drabe?. Es mds, el hecho de copiar aparte los libros sobre el
matrimonio y el ejercicio del sacerdocio (Libros V y VI)# indica curiosidad por

3 El transcribir su apellido de este modo da lugar a nueva especulacién sobre el apellido de
este erudito; normalmente transcrito con «c» y no con «k» obliga a una nueva revision al respecto;
Kassis establece una equivalencia entre Casiri y al-GhazirT, topénimo que referido a Algeciras en
cuanto area islefia reciben no solo lugares sino también personajes conocidos en nuestro territorio;
desconocemos las razones que llevaron a Kassis a esta interpretacion; de otro modo, bien pudiera
ser «kasir», «qasir», «qasir» o «kasir», variables con significados distintos y matices también. El
hecho de que en un cuaderno de notas para aprender drabe el discipulo anotase el nombre del
maestro de forma equivoca, es dudoso, siendo lo mas 16gico que el aprendiz escribiera el nombre
conforme lo hizo previamente su mentor. No es el momento de hacer prosopografia, pero simple-
mente indicar al lector que el apellido, en sus distintas variedades consondnticas, significan: dgui-
la, pobre, a la minoria de edad o a la juventud respecto a otras personas, y respectivamente. Vid.
CORRIENTE, A dictionary, ob. cit., p. 430 y del mismo autor, Diccionario drabe-espariol, ob. cit.,
pp- 623, 627 y 880 para los siguientes t€rminos iy - Say - S 5- Sbuy

% RODRIGUEZ-MEDIANO, E., «Como aprendié drabe Campomanes: sobre el aprendizaje de
las lenguas orientales en la Ilustracién espafiola», en al-Qantara, XLI 2, julio-diciembre 2020,
pp. 545-574; sobre el nombre de Casiri, vid. p. 568; y la mencién a su magna obra de los canones,
p- 554.

" Cfr. RODRIGUEZ-MEDIANO, 0b. cit., p. 554.

2 VALERO-OROL, C., «Martin Sarmiento y los estudios orientales», en Revista General de
Informacion y Documentacion, 22(2012), pp. 9-33, vid. pp. 16/7. La noticia sobre la traduccién
latina del cédice drabe titulado Sol de Sabiudria, dedicado a Rdvago y la copia y traduccién del
manuscrito ardbigo «con la coleccion de canones Coleccion Hispana Sistemdtica, Cfr. Soto, ob.
cit., p. 20.

¥ Vid. Ms. 1623, fols. 289" a 300 y 300" a 319 respectivamente. La descripcién de Caisri en
Bibliotecee Arabico-Hispance Escurialensis sive Librorum émnium Mss quos Arabicé ab auctori-
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una temdtica que incluso en la actualidad es objeto de especial atencién por las
autoridades eclesidsticas.

Pasado el tiempo, afortunadamente, la historiografia vir6 la atencién de la
simple catalogacién al encuadre espacial y temporal para poder asi llegar a
entender el contexto en el que se gestan esos cdnones y epistolas; es el caso de
Konisgsveld quien como experto paledgrafo y documentalista no solo indaga
en el cédice sino en otros andlogos por caracteristicas externas del manuscrito,
con el fin de poder concretar también autoria y fecha®®. Pero hasta la actualidad
nos movemos en el &mbito de las elucubraciones y especulaciones por los datos
anteriormente expuestos. Una nueva corriente, entre las que se encuentran his-
toriadores e historiadores del Derecho ha atendido al contenido de los cdnones,
a lo que disponen, prohiben y permiten a individuos en una sociedad multicon-
fesional; es el caso de Martinez Diez, Kassis, Aillet. Es un manuscrito que sin
duda tiene una finalidad préctica y utilitarista, destinada a regular relaciones en
una sociedad plural, que preocupa a las autoridades y les motiva a disponer de
instrumentos juridicos eficientes para ese mismo fin.

II. DE LOS HECHOS APARENTES A LA HISTORIA LEGAL EN EL
CODICE ARABE DE CONCILIOS

Los datos que ofrece la Cddice drabe de concilios es informacion juridica
apropiada para un contexto religioso en el que los asuntos de fe se entremezclan
con otros de gobierno y, en definitiva, de orden social. Una sociedad plural que
experimentaba situaciones controvertidas y generaba problemadticas teniendo por
causa las relaciones interpersonales al amparo de estatutos juridicos, y también
religiosos distintos; y esa problematica era la que competia a autoridades politicas
y religiosas interesadas en solventarlas y evitar litigios entre sus miembros.

En efecto, ese es el referente socio cultural hispano-andalusi-judio que
sufre avatares distintos en el tiempo y que afecta de distinto modo también
dependiendo de los lugares en los que estén establecidos. Solo si las referencias
son a la sociedad mozdrabe en sus relaciones con la cultura andalusi y la judia,
amén de la propia cristiana, el tiempo al que hay que referirse es desde el for-
mal consentimiento de los musulmanes a su arabizacién hasta la erradicacién
del rito, que tiene lugar en las dltimas décadas del siglo X1; mientras que la
desnaturalizaciéon como grupo no tendrd lugar hasta finales del siglo x111 empe-
ro el interés de la Iglesia por erradicar el rito mozarabe lo que supondria una
desnaturalizacién a nivel religioso, y esto tuvo lugar en la segunda mitad del

bus magnam partem Arabo-Hispanis compositos Bibliotheca Coenobii Escurialensis complecti-
tur,2 vols., Madrid: Antonious Perez de Soto imprimebat: 1760-1770.

3 KONINGSVELD, P. S. van, «“The Date of al-Qantin al. Muqaddas™. The Lisbon Fragments
and the Islamic Sources», presentado en el Congreso «Derecho Candnico y Sociedades Cristianas,
entre Cristiandad y el Islam, Madrid, 24-26 de febrero de 2021. En curso de publicacion; Idem,
«Andalusian-Arabic manuscrits from Christian Spain: A Comparative Intercultural Approach»,
Israel Oriental Studies, Leiden: E. J. Brill, 12(1992), pp.75-110.
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siglo x1. Un tiempo en el que experimentaron represiones y persecuciones por
motivo de creencias, pero también los judios e incluso los musulmanes ante la
presencia de los almordvides, que no lograron la hegemonia hasta el afio 1091
en al-Andalus. Por lo tanto, un periodo en el que la convivencia anhelaba ser
pacifica pero los factores que debian facilitarla no siempre se combinaron e
intervinieron para su consecucion.

En este marco de referencia una nota caracteristica fue la inseguridad que
sufrian muchas gentes ante el colaboracionismo entre las autoridades religiosas y
politicas de confesion distinta; judios, mozarabes, y cristianos en Cérdoba mante-
nian relaciones con otras gentes no correligionarias. Citese por caso el Comes ben
Antonidn, o los sefiores de nobleza cristiana con los que se han firmados pactos
segin al-JuSani (m.971)?!, que demuestran su presencia y la obligacion de respec-
tar pactos y acuerdos. Precisamente son esos pactos y acuerdos los que marcan la
diferenciacidn social entre unos y otros; de ahi la especifica denominacién y la
identificacién de los individuos en atencién al derecho que les es reconocido. Es
por ello el término mozarabe en el Codice drabe de concilios, actia como crisol
respecto a la poblacién que pudo beneficiarse de ese texto.

La etimologia relativa a los mozérabes ha sido objeto de andlisis por Epalza,
Rubiera y Kassis desde un punto de vista no solo lexicografico, a partir de exper-
tos en esas materias, sino desde el sociopolitico, en base a la incidencia que la
conversion y la profesion del islam en un determinado periodo de sus vidas pudo
tener a nivel administrativo32. Hay una faceta o aspecto que se ha de sumar a
todas estas que es la juridica, o legal; es decir el estatuto juridico que se reserva
o se confirma a partir de la presencia de los musulmanes en nuestro territorio
para las personas que, en un determinado lugar y en un momento concreto, optan
o se adscriben, o son adscritas forzosamente, a un derecho que les responsabiliza
de sus actuaciones y les obliga al cumplimiento de otros actos. El hecho de que
el término mozarabe en drabe pudiera tener equivalente a otra palabra bien en
forma activa (musta’rib) o en forma pasiva (mustar’rab) permite la referencia a
la voluntariedad del sujeto que utiliza el arabe como lengua vehicular, incorpora
sus costumbres y manifestaciones culturales bien de forma voluntaria o involun-
taria; y es ahi donde radica la diferencia: en la expresion de la voluntad y el
consentimiento en arabizarse o en la aceptacion de otra cultura por imposicion.

Pero la aceptacidn de la cultura drabe por esas gentes (no-musulmanes) fue
acompafiada de exigencias. Y entre las obligaciones de los arabizados, cristia-
nos y judios, era fundamental no proceder contra del islam y respetar las dispo-
siciones legales no solo de las autoridades religiosas que les gobernaban —los
obispos y arzobispos, nombrados con el placet del soberano—, sino también

31 Seguimos la grafia de la Real Academia de la Historia para Aba ‘Abd Allah Muhammad b.
Harit b. Asad, al-JuSant.

32 Kassis plantea esta cuestiéon como punto de partida en su articulo sobre el manuscrito
estudiado por Derenbourg 1623; vid. Kassis, H., «Arabic-speaking Christians in al-Andalus in an
age of turmoil (fifth/eleventh century until A. H. 478/A. D. 1085)», en al-Qantara, XV (1994),
pp. 401-422; vid. P. 401, not. 1.

3 Sobre este asunto y la licencia concedida por los soberanos andalusies SIMONET, Historia
de los mozdrabes, ob. cit., pp. 668-670.
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por las autoridades que se sirven de aquellos para el control de la poblacién
arabizada. Y que, conforme a las fuentes documentales, gozaron durante mas de
un siglo de una situacion favorable respecto a los cristianos o judios convivien-
tes. Esto fue posible a través de pactos de sumision o capitulacion (sin resisten-
cia) en aquel mismo territorio; de ello deja constancia el hecho de que los almo-
révides cuestionaran su presencia, por razones de ortodoxia, no en vano el uso
del 4rabe tenia connotaciones religiosas al ser la lengua del Cordn, el primer
libro escrito en esta lengua semitica y aun asi su utilizacién entre los miembros
del clero dio lugar al abandono del latin y a la denuncia en las altas instancias .

La historiografia juridica contribuye a dar otra justificacién acorde con el
derecho reconocido a las distintas categorias de individuos y colectivos existen-
tes en el territorio andalusi, y también una vez trasterrados los mozarabes a
espacio bajo control soberania cristiana y cultura hispano-latina. No en vano, en
territorio andalusi fueron objeto de debate por el seguimiento de ciertas herejias
al margen de la iglesia ovetense y posteriormente toledana; y una vez expulsa-
dos de Cérdoba, por las autoridades cristianas de rito romano, ante la perseve-
rancia en su rito hasta la total prohibicién. En definitiva, no solo la cultura o la
lengua, sino también la religion fue entre ellos motivo de identidad. A ello
sumese la consideracién que tuvieron entre los andalusies los paganos, objeto
de persecucion en el islam pero también por las autoridades cristianas y que si
se convertian a la fe del Profeta eran considerados conversos pues no eran de
linaje musulman, el dnico criterio que garantizaba la raigambre de fe isldmica;
pero estos eran también punto de mira para las autoridades cristianas, mds atn si
los paganos declinaban optar por la cristiandad; o los judios que utilizan la len-
gua drabe y que también, por extension, participaban del derecho reconocido a
los mozarabes, por ser gentes del Libro. Gentes que, en su conjunto, merecieron
la condicidn de tributarios por vivir en aquel territorio bajo soberania isldmica y
haber pactado las condiciones de permanencia, a diferencia de quienes rehusa-
ron acuerdos y pactos, para quienes no habia derecho privilegiado alguno.

En cualquier caso, y ateniéndonos a la terminologia con la que se refieren
las fuentes a los cristianos en al-Andalus, seguidores del Mesias («wwua s bug 152),
todo indica que en cuestiones de gobierno primaba su fidelidad a la religién
primaba sobre la arabizacion. El hecho de que el término mozérabe (wwix )
sea sinébnimo del anterior y se asigne a las gentes convivientes en al-Andalus
(e 32l )3, permite contextualizar el documento estudiado en territorio
andalusi, o bien posesion de gentes que, obligadas a salir de este?®, conservaban
su cultura y lengua vehicular. De hecho, la traduccidn al drabe solo seria de
utilidad para personas que conocian la lengua, y que les serviria de instrumento
para hacer valer el derecho transcrito del latin, solo aplicable por su condicién

3 MELLADO RODRIGUEZ, J., «La lengua de los mozérabes. Otra lectura de las fuentes», en
Collectanea Christiana Orientalia, 15(2018), pp. 119-156; vid. p.127.

3 Sobre estos conceptos desde el punto de vista lexicografico CORRIENTE, F., Nuevo Diccio-
nario espaiiol-drabe, Madrid: instituto Hispanodrabe de cultura, 1988, p. 814; y A dictionary of
Andalusic-Arabic, Leiden- New York, Koln: Brill, 1997, p. 501.

3% SERRANO, D.: «Dos fatuas sobre la expulsion de mozdrabes al Magreb en 1126», en Ana-
quel de Estudios Arabes, n.°2 (1991) 162-182.
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religiosa; este hecho justifica el cultivo de este género tanto en territorio penin-
sular como fuera de nuestras fronteras, y cuyo protagonismo se atribuye a los
mozdrabes desde el siglo 1x?".

Y en este punto otra aclaracion sobre el uso de la lengua y el derecho. En el
periodo califal la utilizacién de la lengua «romance» o0 g2, leas A entre las
gentes que convivian con los andalusies era comun a distintos niveles, y tam-
bién entre los jueces. Ademds, a la llegada de los musulmanes al territorio
peninsular la poblacion tenia sus propias normas y leyes, derecho hispanovisi-
godo y derecho conciliar, lo que supondria cierta resistencia a aceptar un dere-
cho distinto al propio, el Derecho isldmico. al-Nuaymi lo justifica al explicar la
existencia de un derecho preexistente, y la decisién de no cambiar drdsticamente,
sino a través de otros mecanismos, y de ahi el uso de fuentes secundarias del
Derecho isldmico. Efectivamente, una de particularidades del derecho andalus{
fue el uso del ra’y, ijtihad o el giyas para a través de la analogfia, el razonamien-
to o la interpretacion del derecho poder resolver cuestiones suscitadas entre
miembros de las distintas comunidades, desde el punto de vista estrictamente
religioso, entre musulmanes y no musulmanes; pero he aqui la categorizacién en
base a la condicién de seguidores de un libro sagrado, siendo los judios y cristia-
nos merecedores de una mayor flexibilidad a la hora de aplicar el derecho; preci-
sando para ello instrumentos y voluntades. En el primer caso con textos bilin-
giies de derecho y en el segundo caso con la ayuda de jueces y asesores legales
de todas las comunidades convivientes, como fue el caso de Jalid ben Sad; hasta
el punto de que las autoridades permitieron a los no musulmanes poder elegir sus
propios jueces, también en las cuestiones de jurisdiccién mixta3s,

Todos estos hechos en relacién con el manuscrito 1623 de la Real Bibliote-
ca de El Escorial, aun carente de firma y fecha, dan lugar a que se cuestione su
anonimato puesto que los pocos datos y referencias a personajes de la época,
junto a los de contenido juridico, ayudan a centrar la temética que nos ocupa.
Una temética que, ademds, preocup¢ al jurista necesitado de leyes y cdnones
para administrar justicia; y que ocup¢ al traductor, al escribano y copista que

37 Citese por caso el manuscrito estudiado por Levi Della Vida en 1962 encontrado en
Qayrawan, fechado en 829 y que es un resumen de la Historice adversum paganos de Paulo Orosio
y que como otros muchos otros textos denotan la circulacién de manuscritos; vid. DELLA VIDA, L.,
«Un texte mozérabe d’Histoire Universelle», Extrat des Etudes d’Orientalisme dediées a la
mémoire de Lévi-Provengal, Paris: Maisonneuve et Larose, MCMLXII, pp. 175-183. Texto de
gran estima como se aprecia al formar parte de los regalos de embajadas llegadas a al-Andalus
durante el periodo que nos ocupa, y entre las que estaba la citada obra de Paulo Orosio; véase
SIGNES CODONER, J. «Bizancio y al-Andalus en los siglos 1X y x», en Bizancio y la Peninsula
Ibérica. De la Antigiiedad tardia a la Edad Moderna, Inmaculada Pérez Martin y Pedro Badenas
de la Peiia (eds.), Coleccion Nueva Roma, 23, Madrid: Consejo Superior de Investigaciones cien-
tificas, 2004, pp. 177-246, sobre la llegada del libro y el interés mostrado por Hasday, vid.
pp. 218/9 y 229, respectivamente. También sobre la embajada del 948-949, BARCELS, M., «Una
nota entorn del “Llibre dels reis francs” regalat pel bisbe Gotmar de Girona, I’any 380-940, a Al-
halkam, a Cordova». Annals de I’Institut d’Estudis Gironins,1979, Vol. 25, Num. 1, pp. 127-36
[Disponible en: https://www.raco.cat/index.php/AnnalsGironins/article/view/53891] [Consulta:
16-04-2021].

3 Mu’Nis, H., Fajr al-Andalus: dirsah f1 tarikh al-Andalus min al-fath al-Islami ild giyam aj-
dawlat al-Umawityah (711-756m), al-Dar al-Satidtyah lil-Nashr Wa-al-Tawz1‘, 1985, pp. 460-461.

AHDE, tomo XCI, 2021



424 M.“ Magdalena Martinez Almira

realizd, o realizaron pues es cddice asi lo demuestra por sus caracteristicas cali-
grificas, la labor encomendada durante un periodo de tiempo prolongado.

El respeto a las creencias y practicas religiosas y ceremoniales de los hispa-
nos cristianos, andalusies cristianos o mozarabes y de los judios en al-Andalus
no solo se cuestiond en relacion a los fieles a una u otra religién, incluso en el
seno de cada una de ellas. Desde la llegada de los musulmanes al territorio
peninsular, y al margen de la controversia entre cristianos y judios del periodo
hispanovisigodo —que también interes6 al mandante de la compilacién candéni-
ca—, se constata una problemadtica de creencias y ortodoxia cristiana de la que
dificilmente pudieron sustraerse los nuevos gobernantes. Un tema que no centra
en este momento la atencidn, pero si que precisa alguna puntualizacion como
eje vertebrador de otros hechos y decisiones politico-religiosas, por sus efectos
sobre la poblacién con fines segregacionistas. Al Nuaymi indica en el estudio
preliminar de su tesis que los andalusies, en el momento de la llegada al territo-
rio peninsular con el fin de controlar a la poblacién y a los soldados de ambas
comunidades, se vieron obligados a aplicar el derecho visigodo, lo que hacian
los jueces denominados gdadi al-Jund, y que una vez pacificada la poblacién
dejaron de ejercer sus funciones pero no asi desaparecieron, sino que se convir-
tieron en el juez de la ciudad, o gadi al-jamaa™®. De ahi la necesidad entre
ambas comunidades de acceder a los textos juridicos que ayudarian a la resolu-
cion de los conflictos y pleitos.

A partir de aqui, consentida la presencia, su patrimonio y convivencia huel-
ga indicar los negocios en los que les estaba permitido actuar y en qué condicio-
nes por economia en la extensa relacién. Esa situacién coincide ademds con tres
procesos de aceptacion, asimilacién y aculturacién, pero también de rechazo; y
todos ellos en distintos entornos. En primer lugar uno interno con dos vertien-
tes: en el seno de la comunidad andalusi con el punto de mira puesto en la con-
version de los cristianos por la amenaza que suponian al islam, méaxime tras las
revueltas muladies, y el consiguiente esfuerzo por la islamizacién y arabiza-
cién . El segundo, en el seno de la comunidad de cristianos arabizados o moza-
rabes, identificados con este término para diferenciarlos no solo del conjunto de
«habitantes de al-Andalus» sino del resto de sus correligionarios fuera de dar al
islam y asi desde el primer tercio del siglo X1*!; y es que aun habiendo conse-
guido mantener sus ritos y ceremonias a través de pacto (‘ahd) con los musul-
manes y preservar su identidad, la rdpida arabizacién —debido también al decli-
ve del latin en aquel tiempo— fue objeto de desaprobacién por la Iglesia de
Roma que advertia de los riesgos y peligros, luego confirmados. Y en el plano
externo, el tercer entorno se situé en Roma, el Papado de forma progresiva, y a
través de los arzobispados y obispados en las distintas didcesis, se preocup6 por
reconducir, mejor eliminar, la liturgia hispana y tener por general la romana;

¥ MU’NIs, «Fajr al-Andalus», 1954, apud. Al-Nuaymi, 1978, pp. 204 y 75-79.
40 AILLET, Les mozarabes, op. cit., pp. 99 y ss.
4 Idem, p. 11, not. 3.
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este hecho tuvo lugar formalmente y tras un prolongado proceso, en el concilio
de Burgos celebrado en el afio 108042,

Es por esta razén que la poblacién mozarabe considerase fundamental man-
tenerse en la cristiandad pero reforzando los lazos comunitarios, y gracias a un
estatuto juridico privilegiado en atencién al modo en que habian aceptado la
soberania musulmana®®; adem4s, el hecho de su condicion de tributarios del
islam garantizaba su proteccidn e integracion en el esquema social andalusi mul-
ticonfesional. El rito mozarabe era signo de diferenciacion en el contexto anda-
lusi de los siglos 1X y X, al margen de la explicita denominacién*; asimismo, las
autoridades emirales y califales contribuyeron progresivamente, y quizd sin
intencionalidad, a su consolidacién como tal comunidad conforme se deduce de
la problematica contenida en la legislacion tanto andalusi como cristiana de la
época sobre celebraciones festivas, ayuno y otros rituales que precisaron aclara-
cién o justificacién con tal de evitar situaciones delicadas en el trato comun.

En el momento en que estas gentes salen de su dmbito territorial, que era la
zona denominada Bética por los cristianos y al-Mawsat al-Andalus, el contraste
cultural se evidenci6 no solo a través de la lengua vehicular sino también de
otras muchas manifestaciones culturales, y entre ellas una por la que se identi-
ficaban con el resto de la cristiandad: sus ritos y ceremonias religiosas, afecta-
das por rasgos poco ortodoxos. En el afio 1068 se celebré el Concilio de la
Hispania Citerior, estando presente Hugonem Candidum, presbyterum cardina-
lem, nuncio de Alejandro II, y es en ese afio cuando tiene lugar la peticién de
sustitucién del rito mozarabe, conforme a la voluntad de Alfonso VI, de Ray-
mundo Berenguer, conde de Barcelona, y su esposa Almodia, Ermisenda Rami-
ro, esposa del rey de Aragdn, y segtin se habia dispuesto previamente en el
concilio celebrado el afio 1060 ante obispos francos defensores del ritual roma-
no*. Pasan afios hasta la celebracién de un nuevo concilio y con motivo de la
visita del Cardenal Ricardo como nuncio de Gregorio VII y abad de Marsella en
el afio 10794, y ante la peticién del rey Alfonso VI de imponer la liturgia roma-
na «KRomanun Mysterius» (ideo hoc fecit, quia Romanum Mysterium habere

4 GoNzALVEZ Ruiz, R., «Las minorias étnico-religiosas en la Edad Media espafiola», en
Historia de la Iglesia en Esparia, op.cit, pp. 497-557, vid. 502. El texto del concilio dice el autor
estd perdido (comprobar en las obras que tengo yo, op.cit. p. 506)Y sobre la repoblacién de Casti-
1la 1a Nueva apud. Gonzalez, Repoblacion de Castilla la Nueva I, op. cit., not. 8, p. 504. La toma
de Toledo en 1085 supone una progresiva incorporacion de mozarabes, considerada minoria entre los
musulmanes y objeto de expulsion ante la negativa de conversion hacia aquella ciudad y su alfoz.

43 Epalza, «Les mozdrabes. Etat de la question», en Revue des mondes musulmans et de la
Méditerranée, 63-64 (1992), pp. 39-50, vid. p. 42.

4 SIMONET, Historia de los mozdrabes de Esparia, ob. cit., pp. 694/5; interesa la mencién al
memorial elevado al rey Fernando el Magno a mediados del siglo X1 sobre el papel de los sarrace-
nos en su mantenimiento no obstante la presion papal y con anterioridad el interés del emperador
Carlos el Calvo en el 870 por conocer en su propia corte el modo de celebrarlo, propiciando el
viaje de sacerdotes mozarabes hasta la corte (Camino y Velasco Apud. Simonet Ibidem).

4 Sacrosanta Concilia ad Regiam, t. IX, «In quibus Gothici sacrorum ritus abrogati anno, ut
probabilius videtur, MLXVIII Alexandroll. Pontifice», p. 1197.

4 Sobre la fecha de este legado y la controversia creada por el Padre Juan de Mariana en su
Historia de la Iglesia, lib. IX, cap. X1 vid. Sacrosanta Concilia ad Regiam, t. X, op. cit., pp. 1815/8;
concluye Cossart en nota aclaratoria que Mariana atribuye erréneamente una fecha de llegada
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voluit in omni Regno suo, segln la Crénica de Pelayo*’. En realidad tras la
visita del abad de Marsella como legado del Papa se adoptan medidas que pre-
tenden «ut quae ibi vitia eradicanda sunt, a fundamento evulsis, plantaria virtu-
tum, Deo autore, solerti vigilantia, plantare procuret»; una misiva con la Episto-
la a los obispos de Gallia, Narbonense, Gasconia e Hispania.

Esta situacidn de hecho, tuvo su origen en siglos anteriores cuando los cris-
tianos convivientes con los musulmanes y judios en al-Andalus, y concretamen-
te en el espacio préximo a la curia emiral y corte califal, donde se gestaban las
normas que regularian la presencia de no-musulmanes en tierra del islam (ard
al-islam)*®. La tolerancia en la prdctica a esas gentes del Libro no podia contra-
venir las reglas corénicas; la condicién de tributarios que esas gentes tenian por
los pactos pacificos firmados les hacia merecedores de proteccion, pero tam-
bién les obligaba a seguir sus ritos con discrecion. Varias fueron las causas que
propiciaron una liturgia propia. Es esa liturgia o rito hispano en la que estaba
asentados los mozdrabes, gracias a la copia de textos latinos en un primer
momento y a la traduccién al drabe a partir del siglo 1x*- 3, En verdad, se trata-
ba de una presencia que toleraba y aceptaba —con prevencion— la conversion al
islam (islami) de los judios (al-yahiidi), como de otras gentes del Libro, siendo
preceptiva la «escritura de conversion» es decir la formalidad por via documen-
tal que acreditaba su nueva condicidn, tras un ritual preceptivo. Y todo ello con
la finalidad de que el converso (islami) asumiera sus responsabilidades y com-
promiso con el islam y la comunidad que le acogia®'.

anterior a la redaccidn de la epistola papal, que no se aplicé de manera generalizada hasta la cele-
bracion del Concilio Legionense en 1091.

47 FLOREZ, Espaiia sagrada: theatro geographico-historico de la iglesia de Espana, t. XIV
De las iglesias de Abila [sic], Caliabria, Coria... / su autor el R. P. Maestro Fr. Henrique Flérez del
Orden del Gran P. S. Agustin, Madrid: en la Oficina de Antonio Marin, 1758, p. 472.

4 CarLvo CAPILLA, S., «Ciencia y “adab” en el islam. Los espacios palatinos dedicados al
saber», en Anales de Historia del Arte, Extra 2 (2013) (Ejemplar dedicado a: VI Jornadas complu-
tenses de Arte Medieval), pags. 51-78.

4 FEROTIN, M., Le Liber Mozarabicus Sacramentorum et les manuscrits mozarabes par
Marius Férotin, Paris: Librairie de Firmin -Didot et Cie, 1912. Sobre Vicente, «préte» mozarabe y
su Coleccioén de canones, vid. LV.

%0 Esa actividad en al-Andalus se desarrolla hasta la primera mitad del siglo X1, puesto que a
partir de entonces la expulsion es proyecto que avanza inexorablemente, de lo que dan cuenta
innumerables personajes, como el cronista judio Abraham Ibn Daud (h. 1110-1180) desplazado
hasta Toledo; Granada y Toledo serd lugar de destino y Rabbi Juddah el rabbi y «master» director
de la comunidad de Calatrava. Interesa aqui también que tomada la ciudad de Tortosa en 1148 los
musulmanes de aquella ciudad permanecieron, y junto a ellos los judios, quienes experimentaron
también el paso de la soberania al rey aragonés; no puede extrafiar el interés en conocer el derecho
de las comunidades mozarabes en un contexto pluriconfesional, como pudiera ser el area tortosina,
citando por caso. RAyY, J., «The reconquista and the Jews: 1212 from the perspective of Jewish
history», Journal of Medieval History, 40:2 (2014), pp. 159-175, DOI:
10.1080/03044181.2014.888521.

SUIBN AL-‘AttAR, Formulario notarial y judicial andalust, Ton al-‘Attar (399/1009), Estudio
y traduccién P. Chalmeta y M. Margudn, Madrid: Fundacién matritense del notariado, 20000,
mod. 164, pp. 636-640; ed. Arabe, CHALMETA, P., Formulario notarial hispano-drabe por el alfa-
qui y notario cordobés Ibn al-‘Attar (s. X), Madrid: Academia Matritense del Notariado-Instituto
Hispano Arabe de Cultura, 1983, mod. 164, pp. 409-412.
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Pero esa conversidn, segin la jurisprudencia no obligaba a las personas que
estuvieran bajo su tutela y proteccion, ni a los esclavos, que en modo alguno
podian ser forzados (min gayr ina yuhbirua), puesto que la doctrina prohibia
expresamente la conversion bajo presion. Y esto producia efectos sobre las per-
sonas y el patrimonio. Citando por caso el matrimonio, la conversién no «rom-
pia» el contrato matrimonial del converso casado con judia o con cristiana,
salvo que ésta fuera esclava, ni quedaban vinculados los hijos mayores de siete
afios, pero si los menores de esta edad que seguian la condicion del padre; una
conversién voluntaria tanto para cristianos y judios en la Cérdoba califal del
siglo X, donde expresamente habia que dejar constancia de que se hacia sin
presion ni interés alguno (sJasGe o e J) 5 Gi a0 O ) g0 sg! BI)%2, Situa-
cion de hecho que precisaba interpretacion acorde desde la comunidad cristia-
na, cuando entre sus fieles se establecian relaciones sexuales con musulmanes o
judios, y se planteaba el vinculo entre las partes, mas cuando este ante la Iglesia
tenia cardcter sacramental y no simple contrato civil; y he ahi la necesidad de
conocer el derecho aplicable por los ordinarios de las distintas didcesis.

A la vista de todos estos hechos y para comprender el alcance que tuvo el
encargo de una compilacion de cdnones para el servicio a la Iglesia mozdrabe
del siglo x1 —si nos atenemos a las fechas que Vincencius aporta como de fina-
lizacién del texto (aprox. 1050)— hay que analizar, siquiera de forma sucinta,
algunos de los problemas que se generaron en aquel momento. Hay una proble-
matica latente de cardcter religiosa, generada incluso antes de la llegada de los
musulmanes y acentuada con su presencia; hay una problematica derivada de la
convivencia entre gentes de distinta religion, pero proclives al encuentro con
sus vecinos mads alld de su fe; y hay una problemaética a nivel de las altas instan-
cias gubernativas que tiene por objeto el control territorial, y también la supre-
macia religiosa. Estos temas estdn subyacentes en el contenido del Ms. 1623,
pues, no en vano, la selecciéon de cdnones se centra en cuestiones no solo del
orden religioso sino también del civil. Y sobre estos temas conocen los persona-
jes que son citados o se visibilizan -como es el caso del presbitero que asume el
encargo de realizar este trabajo- y que permiten contextualizar toda esa proble-
madtica. En definitiva, ayudan a comprender el manuscrito en su contexto, e
incluso las influencias recibidas a distintos niveles.

1. LAS HEREJ;AS SON UN HECHO CONSTATADO EN AQUEL
TIEMPO. CANONES E INSTRUCCION PARA COMBATIR
LAS HEREJIAS EN HISPANIA 'Y LA BETICA

Uno de los problemas a los que tuvo que hacer frente la cristiandad fue la
herejia en territorio hispano. La tergiversacion de los dogmas y creencias religio-
sas fue objeto de preocupacion para los obispos mucho antes de la llegada de los
musulmanes, y una vez gran parte del territorio estuvo controlado por el islam.

32 IBN AL-‘AttAR, Formulario notarial hispano-drabe, p. 405.
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En efecto, las herejias e interpretaciones de los dogmas de la cristiandad en
el contexto andalusi se dieron desde los primeros momentos de la convivencia
con el musulmdn. Sin poder precisar los puntos de encuentro entre ambas comu-
nidades que dieron lugar a esta tergiversacion, o reflexiones interesadas para la
captacion de adeptos, lo cierto es que se gener6 un didlogo o comunicacién al
mds alto nivel, entre obispos y la Santa Sede. El cronista mozérabe del 754 apor-
ta una primera noticia sobre instituciones hispanovisigodas, pero también sobre
cuestiones de fe, en particular la polémica de Julian de Toledo con los papas de
Roma por la cuestidn de las tres sustancias, y el rechazo del Papa de Roma bajo
el presupuesto de que «la voluntad engendra la voluntad»; de este modo senten-
ciaba al no prestar atencién siquiera a la fundamentacién que se le presentaba™.

Muchas son las herejias en Hispania y en concreto en la Bética desde el
siglo vl coincidiendo con el asentamiento de los musulmanes en nuestro terri-
torio. El caso de Migecio®*, que fue objeto de una epistola dirigida a todos los
obispos de Hispania ante la gravedad del asunto por haber contaminado al obis-
po Egila y Félix de Urgel: «sed errores quosdam Migentii magistri sui sequens,
extra Catholicam disciplinam, ut fertur, conatur docere, et alia plura capitula» 3,
y, como corolario, el de Egila que habia sido nombrado obispo por su fe y bue-
nas costumbres, y que tuvo que luchar contra los errores sobre el ayuno de
viernes y sabados, la celebracion de la Pascua, la predestinacion y el libre albe-
drio, segun consta en la Epistola IT del Papa Adriano; aunque a pesar de su
«atque ita vos antiquae fidei comunionosque sinceris traditionis inhaerentes»,
y como sefiala Flérez, cay6 en la herejia migeciana. Una herejia que contamina-
ba la sede hispalense, como se deduce de la carta de Elipando a Fidel: esta
situacion lleva a cuestionar si en aquel momento se extendid solo por la ciudad
de Sevilla (que en el siglo 1x era sede episcopal metropolitana) o si afectaba a
toda la Bética por pertenecer Sevilla a esta amplia circunscripcidn religiosa,
segun la distribucién de las sedes del Cédice ovetense del 780%. Rango que no
solo conservd la sede hispalense sino que se mantuvo en otros lugares durante
la soberania musulmana, incluso fuera de al-Andalus y en el territorio de las
Marecas; citese por caso la sede arzobispal de Toledo que con el placet de los
califas omeyas y de los almordvides posteriormente mantuvieron la metrépoli y
sedes sufragdneas, habiendo constancia de ello hasta la restitucién por parte del
papa Urbano II en 10883, Aunque el tema merece andlisis al detalle, solo decir

3 LOPEZ PEREIRA, J. E., Crénica Mozdrabe de 754. Edicién critica y traduccién, Zaragoza:
Anubar, 1980, pp.60 y ss.

* FLOREZ, Espaiia Sagrada, t. V, Apéndice, 10, p. 508.

3 Cfr. Epistola III, alias XCVII [del Cédice carolingio] Adriani Papae 6mnibus episcopis
per universam Spaniam commorantibus, maxime tamen Eliphando vel Ascario cum eorum con-
sentaneis pro haeresi vel blasphemia, quod Filium Dei adoptivunt nominat, etc. FLOREZ, Espaiia
Sagrada, t. V, Apéndice, 10, pp. 518-523.

5 Cfr. Epistola Adriani papae ad Egilam Episcopu, seu Joannem Presbyterum, Idem,
pp- 510-517.

57 SIMONET, Historia de los mozdrabes de Espaiia, 4 vols. Madrid: Turner, 1984. Ob. cit.

8 La relacion de obispos de este periodo en UBIETO ARTETA, Listas episcopales medievales,
ob. cit., t. 11, pp.384/6. Destacar por la concomitancia temporal con la obra que nos ocupa al obis-
po Juan (h. 892), Ubayd Allah Ibn kasim (h.962), Juan (m. 956), Servus Dei [en drabe Abd
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en este punto que la carta enviada al Papa recibi6 respuesta a modo de consejo
y advertencia sobre lo que mejor convenia a aquellas gentes, pero también apor-
tando juicio sobre la legislacidn vigente en la época respecto a errores e influen-
cias negativas sobre el cristianismo, que tenfa por causa la convivencia y vida
comiun con gentes de otras religiones, explicitamente se referia a los judios y a
los paganos, pero no a los sarracenos: Porro, dilectisimi, diversi capitula, quae
nobis innotuistis, id est, quod multi dicentes Catholicos se, communem vitam
gerentes cum Judeis et non baptizatis paganis, tam is escis quamquem in potu
seu et diversis erroribus nihil pollui se inquiunt. Y para erradicar aquello que
pudiera perjudicar a la prictica y fidelidad cristiana el instrumento personal
eran los sacerdotes, mientras que el material serian los cdnones: et Sicut decet
Domini Sacerdotes, nullos vos Canones ignorare, nec quidquam facere, quod
Patrum possit regulis obviare.

Otro tanto puede decirse de la herejia de acéfalos o casianistas que en
el 839 da lugar a su prohibicién en reunién conciliar, y llevo a los obispos de
aquel tiempo a posicionarse ante los peligros que suponian para la unidad del
cristianismo. En esta linea el obispo apdstata Samuel, cuya sede radicaba en
Elvira y que se convirti6 al islamismo, es otro ejemplo de la grave crisis que
tuvo continuidad en su sobrino el obispo de la diécesis de Malaga, Hostégesis,
a quien Guillén Robles describe como «obispo simoniaco»; la simonia fue
causa de corrupcién y de odio entre sus correligionarios por colaborador de los
musulmanes>. Un hecho singular es que fuera destinado en el afio 862 a la ciu-
dad de Cérdoba y alli mantuviera la controversia con el sacerdote Samuel por
su apoyo a los mozédrabes Romano y Sebastidn sobre la figura humana de Dios
y que Jesus hubiera sido engendrado en el corazén de la Virgen Maria. Temas
no exentos de polémica respecto a las creencias andalusies en materia de prohi-
bicién iconogrifica, y de la virginidad de la madre de Jests®.

En cuanto a los pelagianos, Ferotin indica que es en el manuscrito mozara-
be 30.845 del Museo Britdnico® en el que hay menciones a San Jer6nimo, San

al-Malik 22¥<1] (h. 962 y 971), Pascual (h. 1058 y 1067). Precisamente, el nombre de Abdelma-
lik entre los obispos toledanos de época califal plantea dudas sobre la identidad del que es nombra-
do en el libro séptimo como destinatario o mandante del encargo que concluye con esa compila-
cién de canones y epistolas.

% GUILLEN ROBLES, Mdlaga musulmana, ob. cit., p. 47.

% También este tema en relacién con la didcesis sufragédnea de Mélaga véase GUILLEN
RoBLES, F., Mdlaga musulmana sucesos, antigiiedades, ciencias y letras malagueiias durante
la Edad Media, Mélaga [s.n.]: Imp. de M. Oliver Navarro, 1880, pp. 44-48 [Disponible en:
http://www.bibliotecavirtualdeandalucia.es/catalogo/es/consulta/registro.do?id=7602] [Con-
sultado el 14/04/2021].

61 FEROTIN, M., Le Liber Mozarabicus Sacramentorum et les manuscrits mozdrabes, Paris,
1912, not.1, p. 22. En el caso de los santos que inspiran la liturgia mozarabe Ferotin concluye que,
la falta de menci6n a Leandro de Sevilla, Martin de Braga, Fulgencia de Ecija o Braulio de Zara-
goza, y la remision a otros santos posteriores del siglo X como Ildefonso de Toledo, o Julidn de
Toledo e incluso de Salvus, abad de Albelda (962) entre otros, el Liber Mozarabicus es receptacu-
lo de una tradiciéon muy anterior, pero que se plasma por escrito a posteriori, y esto tiene lugar en
otro momento histdrico, en otro contexto y ante otras necesidades; como asf sostiene en base a la
obra de Florez, concretamente en el tomo dedicado a la misa antigua de Espaiia, FLOREZ, Espaiia
Sagrada, t. 111, p. 187. Hipétesis a la que nos sumamos también respecto a la Coleccién candnica.
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Agustin, San Emiliano y al nifio mértir San Pelagio, condenado a muerte en el
afio 925 durante el reinado de Abd al-Rahman III; a este santo se consagré una
misa propia en el entorno mozdrabe, objeto de critica en el seno de la Iglesia de
rito romano. Se sumaba esta celebracion a otras que desde los tiempos de Car-
lomagno y Adriano I fueron consideradas aberrantes y signo de la falta de con-
trol sobre la poblacién cristiana bajo soberania andalusi.

Pero interesa en este punto retomar la situacién en el siglo viii, dejando las
herejias del siglo 1x al margen puesto que lo que interesa es comprender la
influencia que Carlomagno tuvo en la incorporacion al territorio peninsular, y
en concreto al andalusi, de los cdnones gestados al otro lado de los Pirineos, y
cuya impronta en el Cédice drabe es innegable.

En este sentido es también un hecho singular y decisivo para comprender el
contexto en el que tiene lugar la redaccién del Cédice drabe la toma de concien-
cia por parte de Carlomagno de la situacion en la que se encontraba la cristian-
dad en la Peninsula, durante su expedicion por la Marca Hispénica; su presen-
cia en el territorio andalusi se remonta, segtin las fuentes isldmicas al afio 777,
a peticion de unos confabulados contra Abd al-Rahman I; y que segiin la Créni-
ca anénima del siglo X1 eran al-Arabi en Zaragoza y Husain b. Yahya al-Ansa-
ri%%; una primera incursién que fue efimera al no contar con el apoyo esperado
de los descontentos con el emir cordobés.

Al margen de las escaramuzas, y centrado el tema en la materia religiosa,
en aquel tiempo la soberania musulmana al margen del control territorial y pre-
cisamente una vez lo conseguia, convenia o pactaba con las comunidades cris-
tianas la celebracién del ritual y mantenimiento de las iglesias bajo las condi-
ciones de tributarios del islam; quiza también esta presion fue argumento de los
insurrectos contra el emir para captar la atencion del intrepidus e invicto Carolo
Principe®, ante el desconcierto experimentado, no solo por los musulmanes
que a €l acudieron para buscar su apoyo sino, por los cristianos observantes de
sus ritos y ceremonias y fieles perseguidos en las dreas que se anexionaron al
territorio isldmico de forma pacifica.

Las relaciones entre la iglesia gala y la hispana eran fructiferas como asi lo
denota la ordenacién del obispo Egila por el arzobispo francés de Sens, Wilcario
0 Vulcario como indica Flérez%. Wulcario, Archiepiscopus Provinciae Galloco-
rum en el afio 782%. La ordenacién fue posible gracias a su mediacién ante el
papa Adriano I —en sede pontificia desde el 772—, quien autorizé su desplaza-

2 Este episodio segun la crénica anénima del siglo X1, Ajbar maymiia, tuvo dos protagonis-
tas contra el emir, que se hizo fuerte en la plaza y obligd, segin dice el autor, que Carlomagno se
volviera a su pais. Ajbar Machmud: (coleccion de tradiciones): cronica andnima de siglo x1, Dada
ala luz por primera vez, traducida y anotada por don Emilio Lafuente Alcantara, Madrid: Impren-
ta y esterotipia de M. Rivadeneyra, 1867, pp. 104/5. Segin Dozy fueron Habib, un fi/ir7 al que
llamaban el Eslavo por su apariencia que era yerno de Yasuf, y finalmente, Abti I’Aswad, hijo de
Yisuf y a quien el emir habia condenado a cadena perpetua; vid. Dozy, Historia de los musulma-
nes de Esparia. Las Guerras civiles, t. 1, pp. 320/1. La Cronica.

 AJBAR, ob. cit., Apéndice 7, pp. 169-170.

% FLOREZ, Espaiia Sagrada, t. XII, p. 169.

% UBIETO ARTETA, A., Listas episcopales medievales, 2 vols., Zaragoza: 1989, p. 147.
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miento hasta la Bética con el presbitero Juan®. Adriano I —determiné para este
«obispo reginonario» no «usurpase agena Sede»; no obstante se le localiza en la
iliberritana a raiz de las cartas del arzobispo de Toledo Elipando (c. 783-808)¢’
enviadas al Papa posteriormente, poniéndole en antecedentes de las herejias en
aquella sede, en concreto de la de Majencio (erradicada en el afio 785) y de la del
propio Egila.

La presencia de Egila y Juan en la Bética tenia por finalidad la predicacién a
los cristianos en el territorio andalusi. Este dato justifica, a priori, la necesidad
que pudieron tener de conocer los cdnones de los sinodos provinciales y locales,
al margen del conocimiento que poseian de las disposiciones de origen galo.
Flérez indica que no hay datos sobre la movilidad de los mozérabes en bisqueda
de instruccidn y conocimiento fuera de al-Andalus, y en concreto de Cérdoba.
De ser asi habria que poner en tela de juicio la labor compilatoria que se realiza
desde el ultimo tercio del siglo viir ante lo que también se puede calificar como
dispersion normativa en materia candénica conciliar y sinodal; y en consecuencia
el trabajo de escribania por copistas de los que ya se tiene noticia®®.

Los datos sobre las fuentes de Egila y el presbitero Juan son ciertamente
escasas, salvo la referencia al permiso solicitado por el arzobispo de Sens al
Papa para que fuera enviado a Hispania; el pontifice aceptd, pero impuso como
condicién que fuera bien examinado y comprobado «sus laudables costumbres
y doctrina catholica»; y asi debi6 acreditarlas cuando fue ordenado y enviado a
la cristiana misién, por su «anticipado conocimiento». Es comprensible que la
venida de este obispo predicador fuera acompafiada de los textos necesarios
para acometer su labor de manera eficiente; y que la pervivencia de esos escri-
tos, cdnones o epistolas, se consolidara a través de otros reproducidos en el
territorio de la Bética. Segin Flérez, vacante la sede de Iliberri, Egila ocupé la
silla y fijo su «Cathedra Evangélica»; no se concibe cétedra sin fuentes para su
conocimiento. De hecho, su fama se debié al empefio en erradicar de la Bética
«tanta cizafia de perversas doctrinas cultivadas por Mahometanos, por Judios,
por Hereges y por ignorancia de la doctrina Sagrada». De ahi la atencién pres-
tada a los problemas derivados de la confluencia y convivencia en espacios
contiguos de gentes con errores de fondo respecto a sus creencias y dogma de
fe. Su actividad se orient6 a: «cultivar la heredad del Redentor, confirmando a
unos en la Fe, instruyendo a otros, y defendiendo a todos». Nobles tareas que le
reconocieron como «operario» de la Iglesia. Y todo ello a partir de las disposi-
ciones conciliares, cuyo devenir preciso siglos mas tarde la comparativa y con-

% FLOREZ, Esparia Sagrada, t. V, Apéndice, 10, p. 507.

7 FLOREZ, Espaiia Sagrada, t. V, p. 352.Y sobre estas epistolas Carta de Egila a Adriano Iy
Epistola 96 nim. 1 tomo V, p. 530. Cfr: FLOREZ, Esparia Sagrada, t. XI1, p. 162/3. Epalza expone
la influencia del islam en su doctrina, vid. «Sobre la influencia», op. cit., pp. 3/4; considerado
precursor del adopcionismo y condenado en el Concilio de Sevilla del afio 784.

% RIvERA REcIo, F. J., «La Iglesia mozérabe», en Historia de la Iglesia en Esparnia, dirigia
por Ricardo Garcia-Villoslada, II-1.°, Madrid. Biblioteca de autores cristianos, 1982, pp. 22-60,
pp. 35/6. Egila y Juan coincidieron con Migencio, objeto de condena por sus predicaciones y hete-
rodoxias. Sobre la herejia y advertencias a Migencio, vid. Diaz Y Diaz, M. C., Asturias en el siglo
vil. La cultura literaria, Oviedo 2001, p. 58.
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traste con otros cddices de mayor fidelidad y acordes con el rito romano al que
se les conminé adscribirse una vez expulsados por los almordvides del antafio
territorio califal, y asentados en territorios bajo soberania cristiana.

La labor de Egila, desde un punto de vista material, se puede considerar una
via de introduccién de la doctrina catdlica acorde con los cdnones galos; y, de
ahi, la influencia para la formacion de un corpus documental de arraigo entre
los mozarabes, a quienes se les consideraba «conquistas espirituales para el
Cielo»®. Asi lo disponia ya el canon 25 del Concilio IV de Toledo, exigiendo el
conocimiento de las Sagradas Escrituras y los cdnones, tanto para edificacién
de los fieles como para la recta disciplina del clero, por supuesto también de la
feligresia 7°; y, en consecuencia, su aplicacion se harfa sin solucién de continui-
dad por razones ya explicadas.

La incorporacién de medidas tendentes a erradicar las herejias en Hispania
encomendada a Egila tiene sus propios rasgos. Para el ejercicio de su obispado
hubo de controlar tanto a la feligresia como al clero, y de ello deja constancia la
segunda epistola recibida del Papa Adriano I, en la que le indica proceda sin
contemplaciones respecto a quienes se separasen de la iglesia:

«Qui correctos se videri volunt, ab omni suspitione se purgent et obedien-
do vobis probent se esse nostros, quorum si quisquam salubribus praecepti
satisfacere detractarevit, sive ille Clericus, sive laicus, ab Ecclesiae societatur
pelletur» !,

Este intervencionismo sobre territorio hispano, y andalusi, se aprecia tuvo
dos instructores. La presencia de Carlomagno en las cuestiones de la iglesia de
Hispania y de la Bética se evidencian en las cartas al papa Adriano I, en concre-
to en la Epistola I correspondiente a la XCV del cédice Carolino’. En este
texto el Papa se dirigia al «dilectisimo Egilae Episcopo» que lo era «in partibus
Spaniz»; Adriano I admitia el papel de «Carolux Rex Francorum et Langobar-
dorum (...) pro tua insigne dilectione poscendum emissi».

Pero el comportamiento de Egila no fue el que se esperaba. Respecto a la
herejia del obispo Egila, conocida en el afio 782, fue el Papa Adriano I quien
concernido por el problema como lo estaba también el emperador Carlomagno,
le advierte, a través de una carta enviada a Egila y al presbitero Juan, sobre los

% FLOREZ, Espaiia Sagrada, t. XII, p. 164.

0 Diaz, «Concilios y obispos en la Peninsula Ibérica», op. cit., p. 1125, not.130. Y sobre la
necesidad de ocuparse de la lectura, exhortacién y ensefianza a partir de las Sagradas Escrituras y
los canones, véase Concilio cuarto de Toledo, canon XXV«... Sciant igitur sacerdtoes scripturas
sanctas et canones, ut omne opus eorum in pradicatione et doctrina consistant, atque ®dificent...»
vid. MARTINEZ DfEZ, G, (S. I.), y RODRIGUEZ, F. (S. 1.), La coleccion candnica Hispana, V. Con-
cilios hispanos: segunda parte, Madrid: Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, 1992,
pp. 161-224.

' FLOREZ, Espaiia Sagrada, t. V, Apéndice, 10, p. 517.

2 Idem, p. 508.

73 Sobre el protagonismo en aquellos primeros afios de la presencia musulmana de un obispo
llamado Juan, Flérez menciona a uno de los sucesores de Agibardo, presentes en el XV Concilio
de Toledo, concretamente en el afio 688; 22 afios antes de la entrada musulmana. FLOREZ, Espaiia
Sagrada, t. X1, pp. 161/2. El término presbitero, en la literatura mozarabe de los siglos 1X-XI esta-
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peligros de caer en sus propias contradicciones, respecto a las herejias de Feli-
ciano™ y de Migecio. Esta primera medida consigui6 logra la «paz de la provin-
cia de Sevilla» con la intervencion de otros obispos interesados en el asunto, y
a instancias de Elipando. Y es en estas denuncias de Elipando donde se constata
la situacion real de la iglesia mozdarabe: tiempo de celebracién de la Pascua en
el mismo dia que la Iglesia romana, y en concreto las misas de la tercera y quin-
ta feria,” los ayunos y vigilia del Viernes y del Sabado, calidad de los alimen-
tos, predestinacion, casamientos, libre albedrio, misas de difuntos, fiestas de la
Ascension y del Espiritu Santo entre otros, y falta de disciplina eclesidstica
junto a la predicacién de cosas opuestas a la fe y a la practica de la iglesia’®.
Ritos y ceremonias que tenian su correlativo entre la poblacién musulmana en
la celebracién del ayuno de Ramadan, o en las celebraciones del rito de la ora-
cién comunitaria el viernes o en las prohibiciones alimentarias que en un con-
texto multicultural serian conocidas y objeto de curiosidad y también de contro-
versia cuando se invitara a participar de lo festivo a quienes no profesaban la
misma religion.

La Carta de Carlomagno contra el adopcionismo de Elipando y contra el
obispo de Urgel Felix”’, como la carta del Papa, junto con el posicionamiento
de los obispos lombardos, y otros eruditos de aquel tiempo como Alcuino de
York, tuvo por resultado la declaracién de herejes y el envio a Asturias del
obispo de Orledns, que en aquel tiempo era el espafiol Teodulfo, privado de
Carlomagno A partir del envio a la corte de Oviedo se organizd la corte y las
iglesias conforme al estilo carolingio. Y seguidamente se convocé un concilio
de Oviedo al que fue llamado Alfonso el Casto, que la historiografia fecha
entorno al 79078, La ereccién de la sede ovetense, segtin Serrano, fue pareja a
restauracion de los antiguos obispados, siguiendo lo dispuesto anteriormente en
los concilios y listas de sedes existentes, pero también a la introduccién en

ba ligada a la actividad de los escribanos —scriptores—; excepcionalmente «monachus» o abba,
como indica Ferotin. Cfr. Le Liber mozarabicus sacramentorum, op. cit., p. 25.Y la asignacion del
presbitero en Segin relato de Baronio y de los «colectores de concilios», Cfr. FLOREZ, Espaiia
Sagrada, t. V, p. 349.

" Feliciano negaba la condicién de Hijo propio de Dios a Cristo, y declaraba su condicién
de hijo adoptivo. Herejia a la que se suma también Elipando, quien a sus 76 aflos presentaba bata-
1la al mismo Carlomagno, y rechazaba las cartas conminatorias del Papa Adriano; Cfr. FEROTIN,
Liber Mozarabisuc Sacramentorum, p. 38.

> FLOREZ, Espaiia Sagrada, t. V, p.358. Y sobre la herejia del Obispo de Urgell Felix que
traspasdé los Pirineos, y su viaje hasta presencia de Carlomagno en Regino, Reganesburg o Ratis-
bona en el afo 792, op. cit., t. V, p. 360. Sobre la Epistola de Elipando a Alcuino vid. FEROTIN,
Liber Mozrabicum Sacramentorum, p.38. Y en CERRO CALDERON-PALACIOS ROYAN (ed. trad.
comm.) Elipando de Toledo Obras cit., pp. 231-42.

% Idem, p. 166.

77 Esta referencia en la Carta de Egila a Adriano I y Epistola 96 nim. 1 tomo V, p. 530. Cfr.
FLOREZ, Espaiia Sagrada, t. X1, p. 162/3.Y sobre este tema vid. BARBERO DE AGUILERA, A.,
«Los “sintomas espafioles” y la politica religiosa de Carlomagno», en En la Espaiia medieval,
N.° 4, 1984 (Ejemplar dedicado a: Dedicado a Angel Ferrari Nufiez (I)), pags. 87-138, p. 93.

8 SERRANO, L. «El obispado de Burgos», en Castilla primitiva desde el siglo v al xui por
don Luciano Serrrano O. S. B. Abad de Silos, tomo primero, Madrid: Instituto de Valencia Don
Juan, 1935, pp. 111-121; vid. p. 121.
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Asturias de las Homilias de Warnefrido; 1o que no parece fuera parejo a la orga-
nizacién de la corte ante la oposicién interna de los dirigentes y miembros del
clero. Y sin embargo ya se admite la presencia de obras escritas religiosas, que
fueron importadas desde la Galia y copiadas desde el siglo 1X, conforme se
deduce de las férmulas insertas en los textos, de origen carolingio.

La intervencién de Carlomagno en este tema de proteccién y defensa de la
cristiandad hispana, tanto en el marco de la ciudad real ovetense como en la
Bética, justifica la convocatoria de un concilio en Franckfurt para debatir sobre
la herejia de Elipando y la situacién de la iglesia en Toledo. Con antelacion el
emperador habia enviado misiva al Papa justificando la necesidad de erradicar
finalmente los desmanes de la iglesia hispana. Y para justificar sus actuaciones
se basé en lo ocurrido en la determinacidn de los obispos convocados en un con-
cilio celebrado en Oviedo en el afio 790 con el fin de delatar a Elipando. La
delacién ante el emperador se justificaba en su intitulacién como «defensor de
los cristianos espaioles», sobre los que ejercia proteccion en todo el territorio
peninsular, y por tanto también sobre los cristianos en al-Andalus. Con el fin de
controlar sus actuaciones se rehuyé la autoridad metropolitana que ejercia Eli-
pando y se le aisl6 a nivel de comunicacién. La medida acatada obligaba a nom-
brar (y establecer) un obispo en la ciudad de Oviedo para que ejerciera el control
sobre el resto de los obispos; y todo ello porque Oviedo era la ciudad «real» o
principal de aquel reino en gestacidn, pero carente de titulo arzobispal .

Y a pesar de todas estas medidas la desobediencia continué y denuncias
fueron asiduas como prueba el Concilio de Ratisbona del afio 792 donde se
hicieron eco los asistentes del nestorianismo adopcionista que se extendia por
Hispania®. Una situacién que, ademads, se conjugaba con el sometimiento a la
soberania musulmana y amenazaba la ortodoxia en el seno de las comunidades
de fieles obligados tributariamente al islam y devocionalmente al cristianismo8!.

Un tema de interés en este asunto, segin Epalza, es que la advertencia de
Félix denota ya una separacion entre el centro de influencia toledano sobre Cér-
doba y la zona Bética y la zona de influencia franca, bajo el control romano y el
asesoramiento de Carlomagno, mds tarde de Ludovico Pio. Precisamente dos
ambitos religiosos que, segtin el islamdlogo, se fueron distanciando progresiva-
mente a partir del siglo viir por el adopcionismo que sefiala fue «inicio de la
fagocitacion de la Iglesia hispana». Y nos parece relevante para comprender lo

7 SERRANO, L. «El obispado de Burgos», en Castilla primitiva desde el siglo v al xii por
don Luciano Serrano, O. S. B. Abad de Silos, tomo primero, Madrid: Instituto de Valencia Don
Juan, 1935, pp. 111-121; vid. p. 120. Serrano, en esta argumentacién se basa en lo descrito en el his-
torial de esa controversia, conforme a la lectura sobre el posible concilio ovetense del afio 900; vid.
Fita, F., «Concilio Ovetense del afio ;900? Texto inédito», en Boletin de la Real Academia de la
Historia, vol. 38 (1901), pp. 113-133; vid. pp. 116/7. Nétese que Serrano cita el nimero XXXIX,
que creemos es un error, una vez contratado el texto.

80 EpALZzA, «Sobre el adopcionismo», op. cit., p. 7.

81 ABADAL Y DE VINYALS, R., La batalla del Adopcionismo en la desintegracion de la Iglesia
visigoda. Discurso leido en la recepcion publica de D. Ramén de Abadal y Vinayls en la Academia
de Buenas Letras de Barcelona, el 18 de diciembre de 1949. Contestacion del Académico y nume-
rario Dr. D. José Maria Millas Vallicrosa, Barcelona, MXCILIX; la pugna de poder imperial sobre
el real ovetense en pp. 165-170.
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que sucede posteriormente en la zona bajo soberania isldmica respecto a la apli-
cacion del derecho entre los mozdrabes. En ese contexto los mozérabes fueron
un colectivo al que proteger, al que reconducir, y al que reorientar, como asi
parece entendié Carlomagno; no en vano esa finalidad se mantendra incluso
hasta el siglo x1%2, si admitimos que la obra de Vicente, por encargo de obispo
celoso de la fe de sus fieles, precisa orientacién recta, fidedigna y constatable®.

Todos estos argumentos contribuyen a comprender el papel de la iglesia
franco-gala durante un momento de la historia peninsular inestable y mds atn,
incierto. Martinez Diez en base a su estudio de los cdnones conciliares que
componen la coleccién analizada, segtn la Sisteméatica Mozdrabe, orient6 al
investigador interesado en esta temdtica hacia la frontera mds meridional del
imperio franco, y es el drea catalana del siglo 1X, y concretamente la gerunden-
se, la que adquiere protagonismo respecto a lo que denomina tradiciones «indi-
genas visigéticas-mozdrabes» 34; dificil resulta justificar la incorporacién de
cénones procedentes del otro lado de los Pirineos a través de ese territorio, y
mas aventurar el desplazamiento de mozarabes hasta aquellos lugares, por
mucho que estuvieran necesitados de instrumentos juridicos.

Barbero estudi6 el proceso de recepcién de manuscritos visigodos sobre
cuestiones de liturgia y derecho canénico en las proximidades de Lyon, en con-
creto en Autun; estos textos constituyeron el corpus de la antigua liturgia gali-
cana®; un sintoma de la preocupacién por el rito y ceremonia son también unas
cartas en las que se abordan las mismas cuestiones que ocuparon a los obispos
hispanos, dando noticia con ello de la necesidad de normas claras y uniformes,
no en vano fue un periodo también de dispersién normativa en este ambito ecle-
sidstico. Y en esa linea de construccién del derecho la iglesia hispana se benefi-
cid de «préstamos litirgicos» que bajo el término «sintomas espafioles» toma-
ron los francos a los visigodos e incorporaron a una cadena de transmisién que

8 AILLET, C., «La formacién del mozarabismo y la remodelacién de la peninsula ibérica
(s. vI-IX)», en De Mahoma a Carlomagno. Los primeros tiempos (siglos VII-IX), Actas XXXIX
Semana de Estudios Medievales 2012, Estella (Navarra), 2013 pp. 285-310. Sénac, Philippe,
«Mahomet et Charlemagne en Espagne. Entre la guerre et la paix: diplomatie et négoce (vIlle-Ixe
siecles)» en De Mahoma a Carlomagno. Los primeros tiempos (siglos viI-1x), Actas XXXIX
Semana de Estudios Medievales 2012, Estella (Navarra), 2013, pp. 13-32. (Interesa sobre la con-
quista de Narbona, Gerona y las incursiones en la Peninsula con el fin de buscar asociados que
rechazaran la presencia musulmana en aquellas décadas iniciales, vid. p.15). Interesa también aqui
mencionar las embajadas de los soberanos cordobeses a Aix la Chapelle en la primera mitad del
siglo 1X, que por la extension del trabajo quedan fuera de su andlisis.

8 EpALZA, M. «Sobre el origen isldmico del adopcionismo», p. 8. Brotes de adopcionismo
que aparecen en los siglos XII y X1V, y que pudieran también «resucitar» en el territorio hispano,
dando lugar a la necesaria recopilacién y compilacién de los cdnones que prohibian todas estas
herejias, de origen nestoriano. FONTAINE, J., «Mozarabie hispanique et monde carolingien: Les
échanges culturels entre la France et I’Espagne du VIII au X siécle», en Anuario de estudios
medievales, 13 (1983), pp.17-46.

8 MARTINEZ DiEZ, La Coleccion candnica Hispana, 11, p. 614.

8 BARBERO DE AGUILERA, «Los “‘sintomas espafioles”», ob. cit., 93 y 95. Citese que la expo-
sicién mds antigua de esa liturgia fue la llamada Expositio brevis Antiquae Liturgiae, existiendo
cédice originario en San Martin de Autun.
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lleg6 hasta la Bética si nos atenemos a la honda preocupacion del emperador
franco por ejercer un control sobre los creyentes bajo dominio islamico.

Es por ello que la presencia de cdnones de la narbonense y galos en el
cddice, no expresamente identificados con los correspondientes a la sistemati-
ca hispana, llevan a considerar distintos hechos que suman a la comprensién
de las medidas acatadas por Carlomagno en el siglo 1x, y que tendria continui-
dad respecto a la preservacién de ese derecho entre las comunidades a las que
iba destinado.

En efecto, el desconcierto que ocasiona la falta de correspondencia entre el
contenido de los cdnones transcritos y las glosas sobre sus equivalencias, espe-
cialmente siguiendo la retroversion de Casiri y también de las copias conserva-
das en la Biblioteca Nacional es motivo para seguir indagando sobre las razones
que llevaron al copista a incluir textos distintos a los de las colecciones hispanas
al uso. Martinez Diez y Rodriguez informaron también de esa falta de identidad
e incluso de los afiadidos y complementos sin justificacién por el autor. Es este
el caso de uno de los cdnones correspondientes al libro V, y en concreto en el
titulo VIII, ubicado a continuacién del que seria el canon 25 del concilio Aga-
tense, y que siguiendo la Sistemdtica mozdrabe ofrece un nuevo canon, sin
numeracién atribuido a un concilio gerundense, que segin consta en el estudio
de Martinez Diez textus huius capitis non invenitur in concilio Gerundense.

En el estudio realizado por el Padre Gonzalo especula con un posible con-
cilio local, ante la falta de localizacion exacta de ese texto. Los concilios no
ecuménicos gerundenses de los que se tienen noticia son un total de cinco?®,
pero interesa en este estudio citar los de los afios 517 y 1068 por las fechas que
la historiografia atribuye a la autorfa del Manuscrito.

Se tiene noticia del concilio de 517 celebrado durante el reinado de Teodo-
rico, efectivamente un concilio local al que acudieron seis obispos; en aquel
tiempo era primado de Tarragona Juan que escribi6 al Papa solicitando al papa
Hormisdas —inmerso en erradicar el cisma acaciano— pidiera a los obispos asu-
mieran la disciplina eclesidstica, y urgiera al cumplimiento de los cdnones de la
Iglesia, para ello sugeria la celebracién de un concilio anual. Y asi tuvo lugar en
el afo indicado y en Gerona, teniendo como resultado la promulgacién de diez
canones sobre normas respecto al rito y la misa que debia adoptarse siguiendo
los dictados de la iglesia metropolitana (Tarragona, en este caso). Las normas se
referian a preceptos sobre el ayuno y la abstinencia en dos periodos anuales,
durante tres dias (viernes, sdbado y domingo), como se habia aprobado en
Viena, pero no parece ser se observara en Espaiia (al menos en esta sede metro-
politana); el canon cuarto sobre periodos para la administracién del bautismo,

86 Sobre los concilios gerundenses estos son 517; 1068; 1261; 1274 y 1717, segin consta en
Lanpon, E. H., A manual of councils of the Holy Catholic church, 2 vols. Edinburgh: J. Grant:
1909, vol. 1, p. 292.Y sobre el citado obispo en el afio 928 se nombra obispo de Gerona a un tal
Wigonen, siendo obispo de Narbona Ildelbertus y Teodorico de Barcelona, en el afio XI del rey
Carlos, y Wifredo conde, presbitero. En MARTEN, E. & DURAND, U., Thesaurus novus anecdoto-
rum. COMPLECTENS REGUM AC Principum, Aliormque Virorum Illustrium EPISTOLAS ET
DIPLOMATA bene multa. TOMUS PRIMUS, 1, Lutetiz Parisiourm: Bibliopolarum Parisiensium,
MDCCXVII, p. 60/61.
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concretamente en Pascua y Semana Santa salvo en casos de enfermedad; el
canon quinto sobre el bautismo de los recién nacidos, desde el dia de su naci-
miento, para el supuesto de peligro de muerte; el canon séptimo sobre la prohi-
bicién a los clérigos de vivir con mujeres excepto su madre y hermana; y sobre
las prohibicién de admisién al clero de personas que hubieran mantenido rela-
ciones, segun dispuso el canon octavo; asi como la invitacién de rezar el Padre-
nuestro diariamente, signo de unién en la fe de Cristo, conforme al canon déci-
mo. Pero es el canon 6 el que dispone la expresa prohibicién a cualquier
miembro del clero (a pontifice usque ad subdiaconum) no usar los «servicios»
de sus antiguas esposas (cum sorore) si hubieran sido ordenados a posteriori, y
para el supuesto de que no estuvieran ante la presencia de otro hermano (alte-
rius fratris), prohibiendo vivieran en la misma casa, ya que estas mujeres habian
adquirido, por esa convivencia, la condicién de hermanas. Un canon que, por lo
tanto, tiene correspondencia con el texto inserto en el manuscrito objeto de
reversion por Casiri y sobre el que se preguntaron los editores de la Coleccién
Canoénica Hispana, sin poder precisar en aquel momento su origen®’.

Todo esto se concretd, por ejemplo, en la permisividad de practicar libre-
mente sus ritos en las parroquias; y aunque algunos autores sostienen que fue a
pesar de la pérdida de la jerarquia episcopal los datos que ofrecen las series
episcopales, y las fuentes hispanoarabes coligen que no fue asi. En efecto, bajo
soberanfa musulmana las distintas sedes episcopales del sur peninsular, de las
ciudades de la Bética mantienen titulares que, ademds, se trasladan de sede
hacia otras ciudades como Palencia, citando por caso durante el periodo cali-
fal®, Interesa en este punto sefialar que, en Toledo, el dltimo obispo reconocido
fue Pascual y ejerciendo en su sede en 1067; una vez fallecido, el sucesor fue el
obispo de Sahagtin de la orden de Cluny, don Bernardo y oriundo de Agen; dato
de interés puesto que la didcesis y catedral toledana se rigi6 por las decisiones
romano-galas; y segin investigacion de Gonzalvez, se acentuaron con la llega-
da de clérigos francos que dieron estabilidad a la iglesia mozéarabe, aunque tam-
bién pérdida de autonomia. Dato de sumo inter€s si se tiene en cuenta la impor-
tante labor de copia de cdnones de colecciones mucho mds acordes con la
formacién y pensamiento del obispo cluniacense y los clérigos francos, conoce-
dores de los canones conciliares de la anterior didcesis narbonense®.

Hasta 1068 no hay constancia de la celebracién en Gerona de otro sinodo,
que fue convocado por el representante romano cardenal Hugo el Blanco o
Hugo Candido, que vino a Espaiia, segtin Vincke, en dos ocasiones; la primera

87 CASIRI, 0b. cit., fol. 193; MARTINEZ & RODRIGUEZ, Coleccion candnica, ob. cit., p. 695;
Ms. 1623, fol. 297.

8 Para un seguimiento de estas didcesis durante los siglos x al X1 véase UBIETO ARTETA,
Listas episcopales, ob. cit., passim.

8 GONZALVEZ, «Las minorias étnico-religiosas en la Edad media espafiola», op. cit., p. 507.
Y es en Toledo y su alfoz, en sus parroquias clasificadas en dos grandes bloques segtin el rito o
tradicion, propia de Toledo y de la Espaiia Norte y las que seguian el rito de la zona bética (Apud.
J. PINELL, Liturgia hispdnica, op. cit., not. 16, p. 507).
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entre 1065 y 1068; y la segunda en 1074%. Este cardenal confirmd, en nombre
del papa la Tregua o Paz de Dios, como respuesta de la Iglesia y del campesina-
do a la avaricia y presion de los nobles de aquel tiempo, en concreto de quienes
bajo influencia franca acosaban en busca de la obtencién de primicias. Tregua
que se defini6 bajo pena de excomulgacién, y donde se aprobaron 14 cdnones
contra los abusos de aquel tiempo. Pero lo que mds nos interesa del primer viaje
de este cardenal es su estancia en Aragoén, con el fin de sustituir la liturgia «his-
pana» por la romana; en realidad, se trata de la liturgia mozérabe, de quienes
entre los musulmanes, o bajo soberania musulmana, participaban en sus ritos y
ceremoniales, habiendo introducido variaciones denunciadas ante la Iglesia y
objeto de persecucidn y erradicacién. En ese contexto, simonia y herejia son
sinénimos, y se persigue y castiga cuando ya habian pasado diez afios de la
excomunién del obispo de Narbona por el mismo delito, y por decisién del papa
Victor II. También a este concilio acudieron seis obispos y dos arzobispos ade-
mds de los abades mencionados®!. Un concilio en el que la permisividad hacia
la liturgia mozdarabe es tema discutido y controvertido dando con ello idea de
una persecucion en el seno de la iglesia peninsular cuando la mozarabia atn no
se habia enfrentado a la presion de los almordvides, que tuvo lugar veinte afios
mds tarde, y cuatro afios después de la reconquista de Toledo en 1085.

La presencia de no musulmanes en virtud de los pactos y acuerdos firmados
era evidente, y esa visibilidad se constata a partir de la permisividad en la cons-
truccién y reparacion de iglesias y sinagogas en al-Andalus. Pero no solo en el
patrimonio arquitecténico sino también a sus moradores y a quienes frecuenta-
ban los centros de culto, de manera que ritos y celebraciones permitian identifi-
car a los individuos que se acercaban hasta los lugares de culto. La intervencién
de las autoridades religiosas se orientd a celar por sus fieles, susceptibles a
cualquier ataque o intento de conversion o de cuestionamiento de sus creencias;
no en vano una de las misiones del musulman es ganar adeptos al islam. En esta
accion reside el interés de los obispos y arzobispos por instruir a la feligresia, y
también la de los Papas desde el momento en que tiene lugar la entrada del
islam en nuestro territorio.

A modo de resumen en este apartado, y expuesto estos hechos y de acuerdo
a las actuaciones desde la iglesia fordnea a al-Andalus, es posible sostener que
la compilacién de canones fue encomendada o mandada hacer en un periodo en
el que la «permisividad» hacia los mozdrabes entraba en un proceso de incerti-
dumbre y amenaza tanto desde el exterior como desde el interior, tras la fitna y
caido el califato (1031)°2. Durante décadas hubo que dar solucién a los conflic-
tos derivados de la convivencia entre judios, cristianos de liturgia romana, y
musulmanes bajo soberania ya cristiana, porque en aquel tiempo lo que marca-

% Vicke Apud. MARQUES PLANAGUMA, J. M., «La reforma gregoriana a Girona» en Annals
de IInstitut d’Estudis Gironins, 55(2014), pp. 585-602; not.29, p. 594.

! LANDON, A manual of councils of the Holy Catholic church, vol. 1, p. 293.

92 FROCHOSO SANCHEZ, R., «La fitna en Al-Andalus, afios 399-422 h (1009-1031 d. C.)», en
Boletin de la Real Academia de Cérdoba de Ciencias, Bellas Letras y Nobles Artes, 89, 157
(2009), pp. 71-82.
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ba la diferencia era la prictica, el rito o ceremonial, entre unos y otros, pero
también entre los observantes de una misma religion; de ahi la caida del califa-
to, la consolidacién almordvide (1091), pero también la prohibicién del rito
mozarabe (1088).

El hecho de que en el Ms. 1623 conste la fecha de 1050 corrobora la nece-
sidad de un derecho uniforme, al menos para ser aplicado en un contexto de
inestabilidad politica que incidid, finalmente, en la erradicacién del ritual
mozdrabe. Y esta prohibicién religiosa fue punto de partida para su posterior
erradicacion como comunidad con identidad propia, ya entrado el siglo XIII.

IV. LA CONVIVENCIA ENTRE JUDIOS Y MOZARABES
CORDOBESES A TRAVES DEL MS. 1623

IV.1 LOS JUDIOS CONVIVIERON CON LOS ANDALUSIES
Y CRISTIANOS EN CORDOBA CALIFAL

Una de las hipétesis de Martinez Diez para la aproximacién a una fecha de
elaboracién del Cédice drabe es la ausencia de poblacién judia en el territorio
andalusi de época califal Esta justificacion sobre la irrelevancia o anacronismo
en la introduccién de legislacidn o cdnones sobre los judios queda, a la luz de la
documentacién y de los estudios desarrollados en esa misma linea, superada
por las evidencias en contra®. El historiador del Derecho cuestiona la presencia
efectiva de los judios en al-Andalus durante el periodo en que pudo ser traduci-
da y copiada la coleccién candnica al drabe, y escrita en el modo que se ha
conservado, por més que en la Sistemdtica Mozdrabe se incluyera la ley del
Liber (LI, 12,3,8) que prohibe a los judios celebrar matrimonios entre parientes
y la celebracién de bodas sin la bendicién del obispo®*. Efectivamente, se trata

% Remitase el lector a la obra de referencia sobre esta temdtica, ELIYAHU, A., The Jews of
Moslem Spain, Vol. 1. Translated from the Hebrew by Aaron Klein and Jenny Machlowitz Klein,
[vi], Philadelphia: Jewish Publication Society of America, 1973, y especialmente el vol. 2 que
comprende el periodo aproximado desde 1009 al afio 1085, con especial atencién a las comunida-
des a las que se dirigen muchos de los judios cordobeses (pp. 190-300); vid. Volumen 2, (1979) y
vol. 3 (1984), en este dltimo de interés el diario imaginario de un judio toledano en el siglo XI,
aportando una imagen sobre la convivencia y tolerancia de otras gentes a la actividad de los judios
en aquel tiempo (op. cit., pp. 59-166), periodo coincidente con el de este trabajo; también a la
reciente investigacion de MARTINEZ DELGADO, J., «Estudio y ensefianza del hebreo biblico en la
Cérdoba califal (929-1031)», en Al-Qantara, Vol 40, No 1 (2019), pp. 185-217, en la que consta
una exhaustiva bibliografia sobre erudicién en base a los estudios de Sdenz Badillo entre otros.
Y sobre la lengua y la cultura drabe de los judios en al-Andalus como mecanismo para adquirir
una categoria juridica distinta a la de los musulmanes, apropiada para convivir en su entorno, y
hacer posible la comunicacién, BRANN, R., «Reflexiones sobre el drabe y la identidad literaria de
los judios de al-Andalus», Judios y musulmanes en al-Andalus y el Magreb, 2002, p. 13-28; y
sobre el uso del drabe y la integracién de la comunidad judia en el siglo 1x hasta el «desarraigo» en
al-Andalus por la llegada de los almohades, vid. 99. 13/16.

% La edicién del Liber Iudiciorum, Leyes Historicas de Esparia, Boletin Oficial del Estado,
Estudio preliminar Rafael Ramis Barcel6, traduccion y notas Pedro Ramis Serra y Rafel Ramis
Barcel6, Madrid: Agencia Estatal Boletin Oficial del Estado, 2015, p. 835.
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de una disposicion entre las del libro V del citado cédice, dedicado a este sacra-
mento, sus requisitos y forma de celebracion. A pesar de esta opinién contraria
a la convivencia entre judios y musulmanes en al-Andalus, aporta datos de inte-
rés sobre la legislacion antijudia en distintos &mbitos del territorio peninsular,
también el astur y enclaves fronterizos cristianos, asi como en la zona del Réda-
no; en concreto del arzobispo de origen hispano Agobardo entre 822 y 828%.
Aunque le parece inverosimil la existencia de judios en Cérdoba califal la reali-
dad era otra. Y precisamente la legislacion inserta en el Cddice proveniente de
los concilios celebrados al otro lado de los Pirineos en las primeras décadas de
aquel siglo denotan no solo la existencia de una problematica sino también el
trasvase legislativo que se suma a la de origen hispano, al menos en territorio de
los mozarabes y, por ende, para ese tiempo andalusi. Este dato, junto a otros
sometidos a andlisis, sostiene la defensa de la vivencia de judios, cristianos y
musulmanes en un espacio compartido pero compartimentado, pues asi queda
constado desde los primeros tiempos del islam en territorio peninsular®,

Pero su punto de vista contribuye también a indagar en el texto del
Ms. 1623 sobre la importancia que la comunidad judia tuvo para los mozara-
bes, a quienes se les consideraba desde tiempo inmemorial causa de las herejias
entre los cristianos. Un trato que, sin embargo, dista respecto al otorgado en el
plano civil por las autoridades andalusies cordobesas de los siglos 1X y X en el
que se redacta la Coleccion.

Ya desde los tiempos de la irrupciéon musulmana en territorio peninsular,
siguiendo a Epalza, los cristianos se impregnaban de costumbres y tradiciones
isldmicas y judaicas, originando herejias que, por la falta de profundo conoci-
miento teologal de los cristianos se atribuian a los judios, conforme a la here-
siologia®’; es el caso del adopcionismo entre los cordobeses cultos de la corte
califal. Constante el tiempo, la presién sobre juderia cordobesa fue in crescendo
hasta destruccién bereber acontecida entre los afios 1010-1013; hasta ese
momento, los judios como los cristianos, gracias a los pactos firmados, tuvieron
la condicién de tributarios o dimmies, se les respet6 la ensefianza de sus creen-
cias pues con ello se garantizaba la paz y convivencia bajo soberania andalus;
en realidad, la instruccién fue considerada el instrumento juridico para la conti-
nuidad del rito y ceremonial, puesto que suponia la aceptacién del uso de los
cdnones y de la Biblia® para los cristianos y de la legislacién judaica, Torah y

% MARTINEZ DiEZ, La Coleccion candnica hispana, 11, pp. 608-609.

% Las fatwas de Ibn Sahl sobre construcciones de iglesias y sinagogas ya plantean divisiones
en distritos y otros compartimentos de caracter segregacionista; IBN SAHL, Diwan al-ahkam
al-Kabra, ob. cit., p. 1045 y ss.

%7 EPALZA, M., «Sobre el origen islamico del adopcionismo. Influencias musulmanas encu-
biertas en el cristianismo latino», en Encuentro. islamo-cristiano, 277(1995), pp. 2-11; vid. pp. 3y
6.7Y la Epistola a Felix de Urgell en Cerro Calderdn - Palacios Royan (ed. trad. comm.) Elipando
de Toledo, Obras cit., pp. 215-6.

% Esta temdtica en el Ms. 1623 es objeto de investigacion por Geoffrey K. Martin, a partir
del estudio del Libro VIII; en este sentido se pronuncié con la comunicacién «Arab-Christian
theology in al-Andalus, through Book 8 of al-gdniin al-Mugaddas, en Derecho candnico y socie-
dades cristianas, entre la cristiandad y el islam, Museo Arqueoldgico Nacional, 24-26 de febrero
2021.
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Talmud para para los judios. Pero es a partir del afio 1013 cuando la situacién
dio un giro respecto a la comunidad judia, regidos hasta entonces por los aba-
dies sevillanos y por los califas cordobeses, tuvieron que emprender nueva ruta
y destino hacia tierras aragonesas; pero no por ello la convivencia con otras
comunidades confesionales se vio afectada®. No en vano la legislacién foral en
territorio cristiano conforme avanzaba la Reconquista atribuyé estatus juridico
a las comunidades que vivian en barrios separados y que, establecidas primero
en Albarracin, y luego en Zaragoza o Toledo, citando por caso, fueron objeto de
medidas legislativas especificas, y en ellas nuevos derechos y obligaciones.

Las referencias de los andalusies a la presencia judia, entre los cordobeses
andalusies, es continua y no solo por su impronta en el &mbito comercial, social
o literario, sino también en el juridico, a partir de referencias indirectas como
directas; a estas ultimas cabe referirse en dos aspectos que interesan de manera
particular en nuestro estudio. En primer lugar, la permanencia en su fe median-
do pacto (ahd) o acuerdo sobre el estatus juridico de acuerdo con las disposicio-
nes cordnicas, y también con la opinién jurisprudencial, especialmente de los
seguidores de Malik. Y, en segundo lugar, la ereccién y mantenimiento de luga-
res de culto, sinagogas en territorio del islam. Desde Ibn al-‘Attar a al-WansSarist
esta problemadtica es constante, y es en el dmbito de la aplicacién del derecho
donde se constata el desarrollo de una opinién fundamentada que sustenta la
prohibicién de demoler sinagogas de los tributarios; siempre y cuando observen
y cumplan las disposiciones del pacto o acuerdo con los musulmanes que ejer-
cen la soberania territorial. Esta permisividad consentia la construccién de nue-
vos templos si decidian cambiar de residencia y precisaban su ereccién, median-
do tributacion y cumplimiento de las obligaciones impuestas a los dimmies,
ninguna objecién'®. En este punto destacar las aportaciones de Ibn Sahl
(m. 1093), también conocido como Abii al-Asbag, sobre la prictica del ritual y
ceremonial de ensefianza judios en la ciudad de Cérdoba!?!; se trata de uno de
los mas relevantes juristas andalusies, cuya vida transcurrié por distintas ciuda-
des andalusies y magrebies, desde su lugar de nacimiento, Jaén, pasando por
Toledo, Granada y Cérdoba; en esta ultima obtuvo el certificado o permiso
(iyaza) para poder ejercer el derecho, siendo su obra evidencia de su dedicacién
a recopilar actuaciones judiciales diversas y con especial atencién a los tributa-
rios del islam, judios y cristianos desde época emiral hasta la califal, de la que
fue contemporaneo.

9 MATfLLO, «Los judios en las fuentes andalusies y magrebies», ob. cit., pp. 232/3.

100 Polémica que se mantuvo durante siglos, como asi constata la coleccion de al-WangSarsi,
en la que se incluyen fatwas contemporaneas al autor, como es el caso de la del mufti de Tremecen
Ahmad b. Muhammad b. Zakri, (m. 899? 900?/1493714947), quien a su vez sobre este asunto se
apoyo en la opinién del cadi pacense, al-Badji (403/1012-433/1041); AL-WANSARISI, ob. cit., T. 11,
pp. 170-180.

101 Sobre la conquista y apertura a al-Andalus, vid. CORRIENTE, F., Diccionario Arabe-espa-
fiol, Madrid: Instituto Hispano Arabe de Cultura, 1977, pp. 569-570. Cf: FEROTIN, Le Liber Moza-
rabicum Sacramentorum, op. cit., p. 51.Y sobre el calendario, vid. Boletin de la Real Academia de
la Historia, t. L1V, pp.34-41 y LV, pp. 273-284.
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En este punto conviene explicar que el tratamiento que recibieron los
judios por parte de los musulmanes en aquel tiempo fue parejo al que mere-
cieron los cristianos en la celebracidn de sus ritos. Las fuentes consultadas,
tanto las primarias como las accesorias abordan la permisividad hacia los no
musulmanes generalmente al unisono. Un dato a partir de las segundas cita-
das es la referencia de Ferotin al Calendario de Cérdoba, cuya autoria se
atribuye al obispo de Elvira, Rab1’ ben. Zayd'*> —cuyo nombre cristiano era
Regismundo o Recemundo—, que ocupaba la silla episcopal en el afio 958; en
ese calendario se daba noticia de las fiestas de culto cristiano celebradas por
los mozdrabes en sus iglesias cordobesas en el afio 961, muy a pesar de otras
prohibiciones sobre la construccién de iglesias y sinagogas, aunque no hay
en ese tiempo referencias al tafiido de campanas o a los seis toques de shofar
entre los judios'®, lo que denota cierta permisividad y tolerancia acorde con
los pactos establecidos. No sucede igual en relacion a las caracteristicas de
sus construcciones arquitectonicas religiosas; tomando como referencia a
al-Mayistn, Ibn Sahl recordaba la expresa prohibicion de que cristianos o
judios se alzaran o elevaran (.4=0) entre los musulmanes y de ahi que no
pudieran tener ninguna iglesia (Si~4) en el territorio del islam o en sus alre-
dedores, e incluso en sus distritos (s<l4), salvo que estuvieran separados;y
aunque en la fatwa citada solo se hace referencia a iglesias, la doctrina se
posicionaba con igual criterio para los judios; y sin establecer matices res-
pecto a los mozdrabes, ya que el término que a todos los identificaba era el
de dimni. Cumpliendo el requisito de la separacion, se les permitia también,
como recoge Ibn Sahl, restaurarlas (UpSilsugalaed), conforme al estado que
tuvieran en el momento en que firmaron el pacto de rendicién (d=lgp); y
respecto a otras propiedades, vender sus casas. Llama la atencidén el término
al que se remite la fuente para significar el reconocimiento de la soberania
andalusi, puesto que la rendicién suponia la pérdida de la soberania y de las
propiedades, y el traspaso de las edificaciones a manos del vencedor; empe-
ro, incluso en esos supuestos, el hecho de que aceptaran la condicién de tri-
butarios por el sulh permitia utilizar este instrumento legal para recuperar el
derecho a mantener sus creencias y practicas religiosas; asi fue para judios y
cristianos en el siglo x1, denominados yahiiudi y nazar’ani ', Esta situacién
es resultado de la idea «singular» de conquista que tuvieron los musulmanes
respecto a al-Andalus, y que utiliza el jurista jienense Ibn Sahl, al referirse a

102 El papel de este obispo en la corte omeya y la repercusion de su calendario KONISGVELD,
«Christian Arabic literature from medieval Spain: an attempt to periodization», ob. cit.,
pp- 212-215.

193 Sobre el toque de shofar en el mes de Elul hasta el Yom Kipur en época de Maiménides
véase RoMaNoO, U., «Shofar el sonido del cambio» [Disponible en: https://urielromano.files.word-
press.com/2015/06/shofar.pdf] [Consultado el 25/04/2021]; y MORENO GOLDSCHMIDT, A., «Cul-
turas judias de la didspora sefardi — didlogos sobre judaismo entre judios que retornaban a “tierras
de idolatria” y criptojudios hispanicos» en Misceldnea de Estudios Arabes y Hebraicos, Revista
electrénica de la Universidad de Granada, 66(2017), [Disponible en: http://www.meahhebreo.
com/index.php/meahhebreo/article/view/940/1100] [Consultado el 24/04/2021].

104 I8N SAHL, Diwan al-ahkam al-kubra, ob.cit., pp. 1045/6.
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este hecho como entrada o apertura de al-Andalus al islam y no a una devas-
tacion o desmembramiento de algo preexistente ',

Aunque pudiera concluirse que el trato a los judios fue igual que para los
cristianos por el hecho de ser todos tributarios —y deudores de la yizya o impues-
to personal o capitacidn, para el supuesto de haber presentado resistencia por
las armas— lo cierto es que hubo discriminacién tanto en el territorio peninsular
como en el Magreb. Prueba de ello son las fatwas de al-WanSaris1 para el terri-
torio de Tlemecén donde la doctrina imperante era la prohibicién de sinagogas,
a pesar de las autorizaciones de los gobernadores provinciales y de que en su
momento hubieran firmado pacto (‘ahd), y se hubieran comprometido a pagar
tributos y vivificar las tierras (ihya) que se les concedian o en las que se les
permitia seguir viviendo. El asunto no es baladi, y preocup6 a los jurisconsul-
tos, ya que si se consentia su permanencia se daba carta de naturaleza a contra-
tos o acuerdos previos que no eran licitos entre musulmanes y no musulmanes;
la construccién de nuevas sinagogas se realizaria sobre un acto juridico prohibi-
do, aunque en esto no toda la doctrina estaba de acuerdo, sobre todo si se
demostraba que la finalidad de la venta era para fines pios y acordes con las
précticas religiosas de las gentes del Libro. Este planteamiento no conté con la
aprobacién de toda la doctrina, siendo reprensible para al-Wansarisi el silencio
de algunos ulemas sobre estas cuestiones, partidarios de dejar las edificaciones
como estaban'%. Es mds, algunos juristas crefan que no ejercer accién alguna
sobre esas construcciones de los judios, en territorio magrebi, suponia recono-
cer implicitamente el derecho de usufructo, no permitido en el islam'?’.

IV.2  EL SERVICIO DE LOS J }JDfOS AL CALIFATO EN EL PAPEL
DE MEDIADORES POLITICOS

Respecto a la necesaria relacion entre gentes de distintas culturas por razén
de las circunstancias politicas que se vivian en aquel entonces, tanto a nivel
interno como a nivel exterior, y en este caso respecto a las potencias extranjeras
—cristianas, y por ende aragonesas, navarras, castellanas o francas en la fachada
norte del territorio andalusi segiin la cosmografia occidental !%—, es el judio
Hasday Sarpiit'®, uno de los protagonistas de la historia de al-Andalus''%; hom-

105 Nétese que en el texto en drabe aparece término posiblemente equivocado (&) , segin se
ha explicado y en lugar del término (sx2lial) cuyo significado aquf aclaramos.

106 Sobre lo dicho por al-Tlimsani y la refutacién del autor de la compilacién a al-Barakat
Cfr. al-WanSarTsi, ob. cit., t. 11, pp. 170-188.

7 Idem, ob. cit., p. 200.

18 Otra posibilidad es la que Epalza explicaba y justificaba a su alumnado, tomando como
punto norte cardinal el territorio andalusi de manera que los territorios cristianos peninsulares
estarian localizados en el sur hemisférico. (N.d.a).

19" Sobre el nasi, principe de la comunidad judia en al-Andalus al servicio de Abd al-Rahman II,
véase MAfLLO SALGADO, E,, «Los judios en las fuentes andalusies y magrebies: los visires», en Stu-
dia Historica, Historia Medieval, vol. 23, 2005, pp. 221-249; vid. 223/4 y sobre Hasday, vid. 225.

110 RODRIGUEZ FERNANDEZ, Justiniano, Reyes de Leén. Ramiro II, Corona de Espaiia XXIX,
1998, p. 224.
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bre de confianza de ‘Abd al-Rahman III, cuyo conocimiento de las lenguas le
vali6 ser embajador en distintas ocasiones al servicio del califato y acometer
negociaciones de distinto cardcter, tanto como diplomético como médico que
era también de profesién!!!. Pero también entre los cristianos la colaboracion a
este nivel contaba con el auxilio de judios, es el caso de la paz firmada entre
an-Nasir y Ramiro II, quien se sirvié de hombres de confianza en la ciudad de
Ledn, judios y musulmanes; las fuentes refieren as cartas de Ramiro, «rey de
los leoneses, pidiendo paz y tregua», y para ello envié un mensaje al caid
Ahmad b. Muhammad b. Ilyas, a través del mensajero judio Barij, para que
intercediera ante an-Nasir. Tras una serie de desencuentros entre «el barbaro»
que recibid «trato injurioso y desagradable» y el califa cordobés, se dirigi6 al
caid Nayda b. Husayn con nueva misiva y junto a €l a su hombre de confianza,
Masa b. Rakayis, para que negociaran de nuevo, y solo entonces se concluyeron
las cldusulas de la paz, teniendo lugar su salida de Cérdoba a principios de
ramadén, que correspondia al 10 de junio del afio 940!'2,

Hasday es otros de esos personajes que evidencian las relaciones fluidas
entre las distintas comunidades estantes en Cérdoba, durante el periodo en el que
se forjan los mimbres de los futuros reinos y poderes territoriales en la Espafia
peninsular. El nasi o principe de la comunidad judia en al-Andalus, como se
denominaba a Hasday, intervino también en la consecucién de la paz con los
francos, en concreto con el hijo de Wifredo, sefior de Barcelona «y sus distritos»,
cuyo nombre era Sufier!!3, Precisamente los francos no parece que fueran motivo
de gran preocupacién para los andalusies en época califal, segiin relata Ibn
Hawqal, infieles que aun siendo pueblo numeroso «eran mds bien débiles» %

Poco después, tuvo un papel decisivo en la liberacion del sefior musulman
de Zaragoza en poder del rey de Le6n. Desde esta ciudad recibié al-Nasir una
carta de Muhammad ben Hasim en junio del afio 941. Le suplicaba enviase a la
corte del rey Ramiro II negociadores para que le pudieran liberar; y proponia a
los «principales obispos cristianos de al-Andalus», en quienes confiaba pudie-
ran negociar su rescate. El califa cordobés aceptd la propuesta, no en vano
Zaragoza era territorio de proyeccidn para el islam; y a tal fin convocé en su
corte al metropolitano (¥atiliq)'"® de Sevilla, ‘Abbas ibn al-Mundir!!6, el obispo

" LEVI-PROVENCAL, E., Histoire de I’Espagne musulmane. Le califat Umaiyade de Corduou
(912-1031), Paris-Leiden: ED. G. P. Maisonneuve & C* & ED. E. J. Brill, 1950; sobre la vida y
actividad destacar que nacié en Jaén como otros personajes de donde también era el jurisperito Ibn
Sahl, coetaneo; asi como el envio a Ledn y su llegada a la corte de Navarra o la recepcion de la
embajada procedente de Constantinopla en el afio 948; vid. pp. 69, 71 y 151, respectivamente.

12 IBN HAYYAN, Crdnica, ob. cit., p. 344.

113 BARCELO, M., «Una nota entorno a el «Llibre del Reis Francs “regalat pel Bisbe Gotmar
de Girona I’any 384/940 a al-Hakam II, a Cordoba”» en Annals de ’Institut d’Estudis Gironins.
Homenatge a LLuis Batlle i Prats, XX V-1 (1979-1980), pp. 127-136.

114 IBN HAWQAL, ob. cit., p. 63

15 CHALMETA, al-Mugtabas, V, ob.cit., 467.

116 TN HAYYAN, Crdnica, p. 350.
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de Pechina, Ya’qub ibn Mahran'’, y el de Elvira, ‘Abd a-Malik ibn Hassan!''$;
los cuales, convenientemente instruidos de su encargo, emprendieron viaje a
Leén en compaiiia del caid Ahmad ben Yala. La misién de los prelados andalu-
sies finalizaba en agosto del 941, con la firma del tratado de paz por parte de
Ramiro, ante el que puntualizd las condiciones cordobesas el judio Hasday ', y
actuaron como testigos, entre muchos condes y alcaldes leoneses, el presbitero
‘Ayyiib, los soldados Mansiir, Daniel, Sa’id ibn ‘Ubaid, y otros. Al decir de Ibn
Hayyan, las estipulaciones firmadas por Ramiro II incluian como partes tam-
bién beneficiarias del tratado a Sancho Garcés, sefior de Pamplona, a Fernan
Gonzilez, conde de Castilla, a los Banii Gémez y Banii Ansiir, y otros impor-
tantes condes leoneses, sin denominacion de estos.

Los escasos datos que Ibn Hayyan aporta al respecto y sobre la cuantia del
rescate y el modo en que se efectud, pero lo cierto es que el sefior de Zaragoza
fue liberado y lleg6 a Cérdoba el 6 de safar del afio 330 / 31 de octubre de 941;
y esto segtin lo contado por ‘Isd ibn Ahmad al-Razi, acerca de lo ocurrido en el
ataque a Simancas!'?. En la descripcién de las hazafias de Ramiro II la imagen
de Hasday es la de un fiel servidor al califa cordobés, destacado por ser «perso-
na sin par en su tiempo» y de gran cultura, habilidad y sutileza que le permiti-
rian ganarse mediante halagos y dotes para la comunicacién la confianza de
Ramiro II. El hecho de que permaneciera alli siete meses da idea de la comple-
jidad de los asuntos encomendados, y en efecto debia propiciar la liberacién del
sefior de Zaragoza, Muhammad ibn Hasim'?!, para lo que al-Nasir habia dis-
puesto que nada debia entorpecer aquel logro.

Interesa en este punto, y en relacién con la obra que nos ocupa, el Ms. 1623,
destacar su presencia en la embajada a Ledn y la estima que el califa le tenfa para
encomendar asunto tan delicado y que precisaba de enorme fineza. Dificil resulta,
llegados hasta aqui sostener la falta de interés por esta comunidad durante el siglo X.

Por el papel que este y otros muchos judios desempefiaron en favor de los
beneficios de una y otra comunidad (la musulmana y la cristiana) merecieron
proteccion desde todas las instancias del poder. Muchos fueron los juristas que
se manifestaron sobre la presencia de gentes del Libro en el territorio andalusi, y

7 Idem, ob. cit., p. 31.

118 Nétese que el significado de este lagab o epiteto hace referencia a atributos como la her-
mosura, el talento la lealtad, la capacidad de raciocinio y la comprension entre otros (n.d.a.).

119 RODRIGUEZ FERNANDEZ, J., Ramiro Il Rey de Ledn, Corona de Espaiia, XXIX, Reyes de
Leén, vol. Maior, 1998, vid. p. 97.

120 E] relato no aparece de este modo descrito por DOZY que describe la tristeza del califa
porque su «virrey en Zaragoza» habia sido apresado en la batalla de Simancas, y «gemia en un
calabozo de Le6n», tuvo ocasién mds delante de vengar esta accion y negociar su liberacion envia-
do «embajadores a Ledn, a Mohammed ibn-Hosain, y al sabio judio Hasdai-ibn Chabrut, director
general de aduanas»; Dozi, Historia de los musulmanes de Espaiia, ob. cit., pp. 63y 74.

121 La campafa de Alhdndega fue la causa de todo este asunto, al acudir el sefior de Zarago-
za, Muhammad b. Hasim at-TuJ1bi, con un destacamento de caballeria hasta el rio Pisuerga, en
concreto cerca de Simancas, llegando incluso a entrar en la ciudad; pero finalmente cayeron sobre
él los cristianos y segtn la fuente andalusi fue apresado al apearse de su caballo, sin que la caba-
lleria acudiese en su ayuda, «fue cogido prisionero el citado martes, con gran quebranto del sultan
y los musulmanes». IBN HAYYAN, Cronica, ob. cit., p. 323.
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especialmente en la zona del Mawsat y del Garb, el centro y drea sur oriental;
citese la opinidn respetada del cadi pacense al-Badji, fallecido en la primera
mitad del siglo X1, y quien de seguro vivid la expulsion de los judios de tierra
cordobesa. La presencia judia tuvo beneplacito entre los cordobeses por su eru-
dicién y aportacion cultural. Entre esas evidencias destaca la exaltacion que el
autor del Libro de las categorias de las naciones, $3’id ibn Ahmad Andalust
(m. 1070) realiza en su libro sobre la ciencia y la filosofia de judios ecuanimes,
sinceros e interesados por el conocimiento; en un momento en el que los musul-
manes andalusies no cultivaban la filosofia'??, entregados al proceso de arabiza-
cién y desarrollo de la jurisprudencia, instrumentos fundamentales para el con-
trol politico y social. Y de hecho, poco después, tomada la ciudad por los
cristianos, esa tolerancia fue objeto de amonestacion por el papa Gregorio VII al
rey de Leén Alfonso VI ante su resistencia a aplicar medidas restrictivas y coer-
citivas sobre la poblacién judia, cuando se vislumbraba su malhadado final en
territorio califal'?; presion que quedé sin efecto al fallecer el Papa en la misma
fecha de la toma de Toledo, liberando al rey en sus acciones hacia los mozérabes.

La persecucion a la que se vieron sometidos posteriormente se concretd en
la prohibicidn de culto y ceremonial a partir del siglo x11 con la presencia almo-
hade. Pero aun asf las cosas, y teniendo en cuenta que estos movimientos fueron
de extrema intolerancia, entre los musulmanes mas tolerantes el criterio del cadi
de Badajoz fue reiterado en defensa de esta comunidad hasta el siglo xv, siendo
el caso de al-Tlimsani, autor de Tremecén para quien la demolicién de las sina-
gogas era una injusticia, por ir contra la propiedad inmueble de quienes tenian
la condicién de dimmies, debiendo dejarlos vivir en paz y ser respetados en sus
vidas y bienes, aunque era bien recibido fueran «discretos» en sus manifesta-
ciones publicas, una discrecién no explicitamente descrita por el magrebi. En
definitiva, un tiempo de inestabilidad que transité desde la permisividad, tole-
rancia de culto y proteccidn de los centros destinados a tal fin en la primera
década del siglo x1, al destierro o expulsion tras la caida del califato, durante la
presencia almordvide, y la aversion hacia su permanencia con la llegada de los
almohades '?*. Pero hasta ese momento, cristianos con sus cdnones y musulma-
nes con sus fatwas intentaron controlar las relaciones con la poblacién judia, de
la que en muchos casos se sirvieron para las acciones de gobierno.

12 SA’ID al-ANDALUSI, Libro de las categorias de las naciones, (Kitab Tabagat al-Umam).
Vislumbres desde el Islam cldsico sobre la filosofia y la ciencia. Estudio y traduccién de Felipe
Maillo Salgado, Madrid: Akal, 1999, p. 29.

123 Sobre la presencia judia y la permisividad a sus précticas y patrimonio inmueble véase
BaNGo Torviso, 1. G., «Judios, moros y cristianos bajo la autoridad del rey», en Memoria de Sefa-
rad. Toledo, Centro Cultural San Marcos, octubre 2002-enero 2003, 2002, pp. 259- 265, vid. p. 264.

124 CaLvo CAPILLA, S., «Apuntes sobre los templos de los dimmies en Al-Andalus» en
Memoria de Sefarad, Toledo, Centro Cultural San Marcos, octubre 2002-enero 2003, 2002,
pp- 241-255, vid. p. 244. Tiempos convulsos con sucesivos levantamientos entre los andalusies y
también contra los cristianos, dando idea a un periodo de inseguridad a distintos niveles, como asi
se constata de la lectura de lo que ocurria en las fronteras de las distintas taifas a partir del afio
1031; vid. a modo de ejemplo: AL-MARRAKUSI, Ibn Idari, La caida del Califato de Cordoba y los
reyes de Taifas, Al-Bayan al-Mugrib, Felipe Maillo Salgado (ed.), Salamanca: Universidad de
Salamanca, 1983, vid.146/8.
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V. BAUTISMO, SACRAMENTO, MATRIMONIOS DISPARES
E INCUMPLIMIENTO DE LOS REQUISITOS ENTRE
CONTRAYENTES

En esta enumeracion de problemas y situaciones preocupantes para el man-
tenimiento de la fe cristiana en un contexto andalusi también el matrimonio
tiene relevancia. Problemadtica de hondo calado, segtin se deduce del libro V del
Cddice drabe de concilios, fue el matrimonio entre bautizados, y las relaciones
con no bautizados, que pudieran dar lugar a relaciones de hecho, no encamina-
das hacia el sacramento de la Iglesia; y que en ultima instancia solo seria consi-
derada fornicacién, mds atn si habia resistencia o impedimento a recibir el bau-
tismo. También interesa al mandante el papel del clero en este asunto y su
protagonismo a la hora de encauzar la relaciéon prematrimonial, entiéndase la
celebracion de nupcias y constatacién de los requisitos para su conclusion.

En un derecho confesional como era el de la comunidad autéctona hispano-
visigoda el matrimonio era sinénimo de sacramento; con la llegada de los
musulmanes y, en consecuencia, un nuevo contingente de gentes no bautizadas,
como los judios, obligd a las autoridades a posicionarse ante los posibles matri-
monios dispares; y en particular ante el caricter sinalagmético entre los musul-
manes por el efecto que pudiera tener a la hora de uniones mixtas.

La importancia del matrimonio entre los andalusies de los siglos x al x1,
segun las fechas obrantes en el Cédice, se advierte por el peso concedido a los
matrimonios entre personas de distinta religién. Las prohibiciones matrimonia-
les entre musulmanes, judios y mozarabes durante los primeros tiempos del
islam en la Peninsula Ibérica han quedado recogidas al por menor en la legisla-
cidn de estas tres comunidades constante el tiempo. Este hecho tiene su explica-
cidn en el proceso de arabizacion y, por supuesto, en la proximidad o contigiii-
dad de sus moradas. De manera que la arabizacién en el plano lingiiistico y
cultural tiene, indefectiblemente, una extension a otro dmbito cuestionado por
los arabistas, cual es la inmersion en sus instituciones de derecho isldmico'?.
La profusa normativa sobre matrimonios dispares —puesto que se trata de rela-
ciones sexuales entre gentes del Libro en las que una de las partes no estaba
bautizada— justifican esa participacién, no solo en aspectos externos de la cultu-
ra o simplemente de forma sino también en los que pueden ser considerados de
fondo o contenido. No en vano el matrimonio era un contrato que solo entre los
cristianos adquiria rango de sacramento. La problemadtica en esta materia fue
constante y sin solucién de continuidad hasta que los mudéjares fueron destina-

125 Por lo tanto, no solo hay que hablar de arabizacion sino también de islamizacion, desde el
momento en que se imponen requisitos especificos acorde con los exigidos a los conyuges musul-
manes, cuando el contrato se celebra entre personas de distinta religién; y del mismo modo cuando
se abordan cuestiones sobre los efectos del matrimonio, es decir sobre la filiacién y sucesion entre
conyuges. (N.d.a). Se establece asi una discrepancia respecto al contenido de la arabizacién en
espacios de convivencia como fue al-Andalus, a la luz de la legislacion conservada y de la prolifi-
ca coleccion de fatwas sobre contratos —y por ende el matrimonio o nikah— con gentes del Libro,
segin lo expresado por CHALMETA, P., y MARUGAN, M., Formulario notarial y judicial andalusi.
Ibn al-‘Attar (m.399/1009), Madrid: Fundacion Matritense del Notariado, 2000, p. 83.
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tarios de medidas expresas sobre la celebracion de nupcias, ahora bajo la pers-
pectiva del Derecho comtn y expresamente del Derecho canénico.

El estudio de al-Qdniin al-Muqaddas permite al historiador del Derecho un
nuevo enfoque y andlisis de las situaciones que preocupaban a la sociedad mul-
ticonfesional en la que se redacto el texto. La evolucién, adaptacion y asimila-
cién de los preceptos conminatorios para la celebracion de matrimonios mixtos
precisa un andlisis desde dos puntos de vista complementarios a la exégesis, y
tomando como referencia la coleccion de cdnones citada. En primer lugar, los
impedimentos por razén de profesion religiosa, de observancia de ritos o de
parentela. En segundo lugar, los efectos sobre el individuo en materia de dere-
cho patrimonial, hereditario y sucesorio.

En el libro V sobre matrimonio, judios, sacramento y bendicidn, el tema fue
de honda preocupacién entre los miembros del clero, pero también entre los
juristas andalusies. Baste una mirada de soslayo a la ingente cantidad de fatwas
que, citando por caso, Ibn Sahl recoge en su Diwan sobre el contrato matrimo-
nial y los efectos respecto al mantenimiento de la esposa!?$, siendo también
relevante la atencién prestada a los matrimonios dispares, es decir a los celebra-
dos entre cristianos y no bautizados; fue un tema principal de discusién y con-
troversia, incluso desde el siglo vIil y sin solucidn de continuidad hasta el tiem-
po de Vincencius; y lo mds interesante, hasta nuestros tiempos ante el
multiculturalismo existente a nivel global y particularmente en nuestro pais'?’.
Los temas que centraron el interés de mandante y recopilador, segtin lo trascrito
fueron los desposorios, el cardcter sacramental, el consentimiento, la fidelidad,
la monogamia, el adulterio y la filiacién. Ciertamente temas que tenfan su
correlativo en la Sari’a'?®, pues el contrato matrimonial (aqd al-nikah) también
tenia por finalidad la procreacién y la instauracidon de una comunidad de paz,
respeto, afecto y misericordia entre los conyuges, como reconoce la Iglesia

126 1BN SAHL, Diwan al-ahkam al-Kiibra, (1997), ob. cit., pp. 371-491, incluyendo en esta
seccion las cuestiones relativas a la hadana; sobre esta institucion, a un nivel conceptual véase
MAIfLLO SALGADO, E,, Diccionario de derecho isldmico, Gijon: ediciones Trea, S. L., 2005, p. 103.

127 En la actualidad esa misma preocupacion llevé a la Conferencia Episcopal a elaborar un
documento sobre estas cuestiones, en una sociedad multicultural caracter instrumental puesto que
con «los Obispos espaiioles desean prestar una ayuda actualizada a los pdrrocos, sacerdotes 'y
didconos con cura pastoral, asi como a los mismos contrayentes»; se trata de un compromiso que
supone mantener el valor del compromiso adquirido entre los esposos, en relacion a la fidelidad
entre ellos y respecto al cuidado de los hijos y segtin la Iglesia es una «oportunidad de verdadero
crecimiento espiritual»; de ahi el papel del «ordinario» en que la parte no bautizada ni rechace ni
rehuse las obligaciones hacia su pareja y la progenie de ambos. Y es aqui donde radica la impor-
tancia del Derecho canénico (Cfi: CIC 1055.1-2, 1086.1 y 1124-1128), cuyas raices se encuentran
en muchos de los cdnones que aparecen en el Ms. 1623. El documento al que nos referimos es el
titulado El matrimonio entre catélicos y musulmanes, Orientaciones pastorales, Madrid: Editorial
Edice, 2009, y fue aprobado por la XCII Asamblea Plenaria de la Conferencia Episcopal Espafiola
(24 al 28 de noviembre de 2008); sobre lo descrito véase pp. 9, 17-19, respectivamente. Y Sobre
matrimonios dispares, véase Conferencia Episcopal espafiola [Disponible en: https://www.confe-
renciaepiscopal.com.es/matrimonios-dispares/][Consultado el 15/04/2021].

128 Siendo el texto una transcripcidn al drabe de los cdnones de la Iglesia se excusa en este
trabajo toda relacién con el ordenamiento juridico judio, empero las referencia a esta comunidad
en muchos de los canones incluidos en el Ms. 1623 (N.d.a.)
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actualmente a partir del respeto al «derecho matrimonial musulmdn», regulado
por los Caodigos civiles o Estatutos personales vigentes en cada uno de los pai-
ses de origen o procedencia'?.

Siendo nuclear este tema en la edicién del Libro V del Ms. 1623, el estudio
pormenorizado de los cdnones no aporta datos especificos sobre autor de la
obra ni tampoco sobre quien la encargd. Y sin embargo la relacién de cdnones
incluidos en ese libro (al-rasm) y en los titulos o capitulos (al-bab), centran la
atencion en la celebracion del rito, la publicidad de los esponsales, el ceremo-
nial, el secuestro y rapto de mujeres, las segundas nupcias, las prohibiciones del
clero al acceso carnal con mujeres, a la violacién, al robo de bienes de la iglesia
y al homicidio entre los cényuges como temas principales. Y en esta seleccién
se advierte un interés por cuestiones concretas, acordes con una sociedad en la
que las relaciones sexuales pudieran contravenir el fin del matrimonio y su
cardcter sacramental '%,

VL. LA INTERVENCION DE LA IGLESIA EN LOS PROBLEMAS
DE FE DURANTE LA EPOCA CALIFAL

La problematica planteada en los apartados anteriores sin duda concerni6 a
las autoridades de la Iglesia, como ya se ha explicado. El modo de hacer frente
a los desmanes y despropdsitos de los fieles era la instruccion y la prohibicién
de aquellos actos que atentaran contra los principios de la Iglesia; y en materia
matrimonial, contra un sacramento. Interesa en este momento exponer quienes
tomaron parte en ese proceso de supervision y control, en definitiva, quienes
fueron los obispos y ordinarios que, en territorio andalusi permanecian como
titulares de sedes metropolitanas y sufraganeas. Pero volvamos al periodo en el
que los estados eran confesionales. Se trata de describir cémo se organizé el
territorio diocesano durante los siglos X y XI1, cuando para algunos se pone en
tela de juicio su existencia.

VI.I LAS DIOCESIS

Las didcesis respetadas por la autoridad andalusi en territorio bajo su con-
trol son el marco espacial en el que se desarrolla la actividad religiosa de los
mozdrabes, y su existencia o pervivencia queda justificada por razones fiscales
o tributarias. De ello queda constancia en la actuacién de algunos obispos,
como el ya citado Hostégesis quien a través de las visitas pastorales accedié a
datos tan significativos como nimero de contribuyentes a la iglesia, de los que

129 Conferencia Episcopal Espafiola, El matrimonio entre catdlicos y musulmanes, ob. cit.,
p. 32.
130 Se trata de 19 capitulos que son objeto de estudio para la edicién del Libro V y Libro VI
en el marco del Proyecto Gerda Henkel. En curso de publicacién.
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sacaron rédito los censores musulmanes '*!. Es aqui donde radica ese cardcter de
diécesis «sufragdneas» entre las que Elvira es otra de las pertenecientes a la
provincia Bética que, segin el Cddice ovetense del afio 780 integraba a Spali
Italica asidona, elepia, malaca, iliberri, Astigi, cordoba, ebagro, tucci, TINGI
(sic); y que, en el cddice del siglo 1X, que Simonet tuvo ocasién de consultar en
la Biblioteca Nacional, la componian Italica, Asidona, Elepla, Malaca, Eliber-
rri, Astigi, Cordoba, Egabro y Tucci; mientras que en la obra que este mismo
autor denomina «Cddice conciliar», también en la Biblioteca Nacional en el
momento que el arabista, lexicdgrafo e historiador publica su obra, advierte que
en la «media plana blanca que queda al fin del libro» habia un catdlogo inédito
hasta entonces, con las sedes episcopales de Espaiia, segin su criterio escrito
con letra del siglo X1, si bien el nombre de las provincias escritas en drabe. Y en
su opinién parecia letra mas moderna que la que figuraba en las notas del cuer-
po, sin puntos diacriticos y trazo descuidado, siendo su parecer que podria atri-
buirse a un «mozdrabe de Andalucia en vista de que pone d la cabeza de las
sedes metropolitanas la de Sevilla»'32. Dice Simonet que esas localidades
estaban distribuidas por sedes en seis columnas, pero salvo mejor criterio el
Ms. 1623 presenta un rectdngulo en el folio 4" enmarcado en una orla decora-
tiva formada por dos bandas entrelazadas, al modo guilloqui pero sin circulo
central, enroscadas sobre si mismas; en la parte superior con forma abovedada
y en su interior siete columnas que comprenden los nombres de las sedes metro-
politanas y sufraganeas. Baste comparar esa relacion que aparece en el apéndi-
ce de su libro dedicado a la historia de los mozarabes para encontrar paralelis-
mo con la reproducida en el Ms.1623, en la que solo son visibles —y con
dificultad por el deterioro debido a la humedad— cuatro de las posibles diez que
constituyen la metrépoli de Sevilla, que también en este caso es la primera de
las columnas relativas a las di6cesis hispanas, y son las legibles: Ecija, Cérdo-
ba, Cabra e Itélica'3*. Esa misma relacion episcopal es referida por Martinez
Diez'3* si bien transcribe la de Casiri que este mismo advierte en el primer folio
«Post laudatum indicem statim Hispaniae subsequitur in provincias sex divisio
ac Sedium Episcopalium recensio; qui sic se habent»; y es asi como en notas
sucesivas justificard la relacién que incluye en los folios 1V al 4¥ en base al
Codice Hispalensem (al que denomina también Codex Hispalensis o Codice
Hispalensi), Codex vero Ovetensis (al que también denomina Verum Codex
ovetensis y Codice Ovetensi), Codex Eclesiae Ovetensis'®. Estas aclaraciones

31 GUILLEN, Mdlaga musulmana, ob. cit., p. 47.Y que estd en la linea de los enunciados por
CAGIGAS, L. DE LAS, Los Mozdrabes, 2 vols. Madrid: 1947, vol. 2, p. 368.

132 SIMONET, Historia de los mozdrabes, Ob. cit., p. 720. Sedes también reproducidas a partir
de la obra de Casiri por MARIANA, J. DE, Historia general de Espaiia, ob. cit., pp. 515/8.

133 El Dr. Jests Lorenzo presentd en el Congreso Derecho Candnico y sociedades cristianas,
entre la cristiandad y el Islam el 26 de febrero de 2021 en el Museo Arqueoldgico Nacional con el
titulo «Cuando Dios no gobierna en la ciudad de Dios. Obispos y principes cristianos en dar
al-islam», planteando hipétesis sobre las grafias ilegibles en el Ms. 1623; vid. fol. 4*, imagen 9.

3% MARTINEZ DIEZ, G., La coleccion candnica hispana, 1, Estudio por... Madrid: Consejo
Superior de Investigaciones Cientificas. Instituto Enrique Flérez, MCMLXVI, pp. 619-620.

135 No especifica los manuscritos a los que se refiere; en este sentido el Codex miscella-
neus ovetensis (Ms. R. I1.18 de El Escorial) podria ser uno de los manuscritos cotejados para esa
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van acompafiadas de la expresa mencién a los cdnones correspondientes segiin
el cotejo que realiza del Ms. 1623, al que se refiere con distintos nombres: Ver-
sionem Arabicam nostram, Codice nostrum, Codice Sarracenum.

En este punto hay que aclarar que los datos que facilita el Ms. 1623 hay que
ponerlos en relacién con los obrantes sobre obispos y sedes episcopales en los
siglos de convivencia entre mozdrabes y andalusies. Y en este contexto, tenien-
do como referencia un cddice de canones en el que la autoridad del manuscrito
compete a Vincencius; la responsabilidad de su encargo a otra persona de mayor
rango, pero al que no cita expresamente salvo la dedicatoria al obispo Abd
al-Malik; y el mérito de contar con el material necesario para compilar cdnones
y epistolas dispersos a obispos contempordneos o al menos conocidos en algtin
momento de su vida, hay que determinar el papel que cada uno pudo desempe-
far acorde con las fuentes.

VL2 LOS OBISPOS CITADOS EN EL AL-QANUN AL-MUQADDAS.
CRISTIANOS DE PILAYY ARABES DE NOMBRE

La organizacién de la Iglesia una vez establecidos los musulmanes en el
territorio peninsular desde luego sufrié modificaciones y alteraciones. Por ello
es preciso analizar esa estructura orgdnica reflejada en el documento, pero tam-
bién de su amanuense, recopilador o traductor.

El controvertido tema de la personalidad de los obispos citados en el
Ms. 1623 por Vicencio ha de ser analizado en una doble vertiente: la territorial
y la religiosa.

Como se ha explicado anteriormente durante época califal hubo obispados
en territorio andalusi, e Ibn Hayyan como el autor de la Crénica anénima hacer
referencias también a sus titulares. Sin duda los datos sobre este manuscrito
relativos a la autorfa y la datacién mantienen vivo el interés entre los historiado-
res del derecho los historiadores y fil6logos, expertos arabistas desde que se
tiene conocimiento de su existencia en archivos espafioles. Dos son los persona-
jes que ostentan esta condicién ‘Abd el Malik y Martinus.

(El obispo ‘Abd el Malik alias Juan y viceversa? Aunque los datos sobre
este obispo son parcos las listas episcopales conservadas y datos sobre embaja-
das y actuaciones a nivel palatino pueden contribuir a clarificar algo més su
personalidad. La Crénica de Ibn Hayyan relata que es que ‘Abd el Malik fue
obispo (usquf) de Elvira'*®, cora andalusi con mezquita de cinco naves desde

reversion o transcripcién latina; sobre el manuscrito vid. PEREYRAMIRA, C. B., «Exodo librario
en la biblioteca capitular de Oviedo: el Codex miscellaneus ovetensis (manuscrito escurialense
R. 11.18)», en Territorio, Sociedad y Poder, N.° 1, 2006, pp. 263-278.

136 TBN HAYYAN, ob. cit., pp. 350/1. En nota los editores de este texto apoydndose en Machado
indican que «en drabe aparece la palabra yataliq, supuestamente un titulo episcopal», aunque sefia-
lan que para otros autores, como Antufia y Yalaoui el término se atribuye a reyes cristianos; sin
embargo siguiendo la edicion de Chalmeta et al. proponemos que el término yatiliq (y que vocali-
zan con kasra) se refiere al metropolitano puesto que asi lo era el de Sevilla respecto a los otros dos
citados, que lo eran de poblaciones integradas en la sede episcopal hispalense. CHLAMETA et al.,
al-Mugqtabas V, ob. cit., pp. 467.Y sobre los autores citados por Viguera y Corriente, afiddase que
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los tiempos de ‘Abd al-Rahman IT1'¥’. Volvamos la vista a la embajada en la que
particip6 el judio Hasday. El mes de ramadéan (30 de mayo-28 de junio) del
ano 941 recibida la carta desde \A('Tlliquiya de Muhammad b. Hasim an-Nasir,
pidiéndole enviase a los ya citados «principales» obispos, el califa les enco-
mendo este asunto; y con tal fin salieron a mediados de $a’ban (mediados de
mayo 941) entrando en Yilligiyya por la parte de Ahmad b. Ya’la, caid de
Saktan!*®. Las negociaciones concluyeron felizmente entre el 28 de julio y 26
de agosto del mismo afio; dice Ibn Hayyan que an-Nasir no escatimé esfuerzo
para liberarlo, lo que supuso «gran dispendio y refinados ardides», completada
la paz con una nueva delegacién enviada por Ramiro a Cérdoba para firmar las
cldusulas impuestas, de cuya «delimitacién y ratificacién» se encargd, nueva-
mente Hasday. Y finalmente tuvo lugar el regreso Muhammad b. Hasim a Cor-
doba libre el jueves, 6 de safar del 330 (31 de octubre 941), transcurridos dos
afios 3 meses y 18 dias de su captura'®®.

No hay noticia del obispo de Elvira trasladado a Cérdoba y no figura que
ocupase de nuevo la silla en la ciudad que le vio partir para su embajada. En
Elvira ocupd sitial el ya citado obispo Regimundo en el afio 9584, y a partir de
ahf se completaria el listado con el de la sede de Granada, segiin Ubieto Arteta.
Poniendo en relacién la sede episcopal de Elvira con la de Cérdoba se aprecia
que en el afio 957 accede a la sede episcopal de Cérdoba Juan'¥!, y a este le
sucede en el afio 962 Asbag Ibn ‘Abd Allah Ibn Nabil, del que da noticia Ibn
Jaldun!#%. La conexién creemos se ha de hacer con Cérdoba, puesto que al-Nasir
fue quien solicité a ‘Abd el Malik el traslado a Cérdoba y de hecho en el afio
958 ya no era obispo de Elvira (no aparece en los listados episcopales), mien-
tras que en el afio anterior tiene lugar la incorporacion del obispo «Juan» a la
sede cordobesa. Dos datos mds completan esta hipétesis contrastada con las
fuentes andalusies y cristianas. Pero Juan no solo iria a Ledn, sino también a

ese titulo se atribuy6, segtn Ibn Jaldun a Hisam b. Kulayb, embajador de ‘Abderrahman III en
Bizancio, siendo para otros autores apelativo de reyes cristianos, en cualquier caso, el califa anda-
lusi mantuvo relacién préxima a los obispos y arzobispos de su territorio y coras y como se expli-
ca en este trabajo prestaron sus servicios como embajadores para asuntos de politica exterior. Cfr.
ANTUNA, M., «Versién compendiada de la “Estoria de Espafia” de Alfonso el Sabio», en al-Anda-
lus, 1 (1933), p. 118 not. 1 y p. 131; YaLaoul, M., «Les relations entre Fatimides d’Ifrigiya et
Omeyyades d’Espagne a travers le Diwan d’Ibn Han1», en Actas del II Coloquio Hispano-Tuneci-
no, Madrid, 1973), pp.13-30, vid. p. 25;. MACHADO MOURET, O., «Historia de los Arabes de Espa-
fia por Ibn Jaldun», en Cuadernos de Historia de Espaiia, vol. 45/46 (1967), pp. 374-395; vid.
p- 391, not. 104.

137 LEVI-PROVENGAL, Espaiia musulmana hasta la caida del califato de Cérdoba, Historia
de Espaia dirigida por Menéndez Pidal (711-1031 de J. C.) Instituciones y visa social e intelectual
por..., t. V, Madrid: Espasa-Calpe, 1957, p. 215.

138 En la frontera central, en las proximidades de Toledo y Calatalifa con las que limitaba;
IBN HAyYaN, Cronica, ob.cit., p. 343.

139 GRANJA, F. DE LA, «A propésito de una embajada cristiana en la corte de ‘Abd al-Rahman I1I»,
en Estudios de Historia de al-Andalus, Madrid, 1999, pp. 327-324.

140 Nuevamente mencionar el dato sobre la autorfa del Calendario de Cérdoba, y su alias drabe
Rabi Ibn Zaid. Sobre su obispado UBIETO ARTETA, Listas episcopales medievales, ob. cit., t. 11, p. 147.

141 Idem, t. 1, p. 115.

142 Cfr. SiGNEs CODORNER, «Bizancio y al-Andalus», ob. cit., p. 213.

AHDE, tomo XCI, 2021



al-Qantin al-Muqaddas. Datos sobre personajes y cronologia a partir de fuentes... 453

Constantinopla, en esta misién que Abd al-Rahman envié a Constantinopla, Ibn
Jaldun menciona al obispo con el término «yatalig» que se explicd, anterior-
mente, es el que corresponderia a la sede metropolitana, o bien al «patriarca de
las iglesias cristianas de al-Andalus» como indica Signes a partir del t€érmino
griego!'®. Por otro lado, participé en la recepcién de la embajada presidida por
Juan de Gorze, posiblemente en el afio 95344,

En ese lapsus, coetdneos de Juan en la sede de Cérdoba fueron Asbag Ibn
‘Abd Allah Ibn Nabil al-Yatiliq e Isa Ibn Mansiir, que aparece citado el 30 de
septiembre de 971, dando con ello idea de que en ese tiempo nuestro personaje
pudiera encontrarse fuera de la corte o bien realizando gestiones que le impe-
dian atender sus obligaciones en la curia, en la que se encuentra en el afio 988,
fecha acreditada de su muerte, segiin Gams. A falta de datos esclarecedores
sobre este punto, es la posible coexistencia de tres obispos en Cérdoba entre el
afio 957 y 988, salvo que Juan obligado por otras empresas al servicio del sobe-
rano (de ahf «siervo del rey») tuviera una actividad episcopal reducida y de ahi
la necesidad de «obispos auxiliares». En relacion con estos citados, la colabora-
cion con los obispos cordobeses fue constante, segiin noticia de Ibn Jaldun del
afio 961 sobre la que presto el de Cérdoba, Asbag Ibn ‘Abd Allah, y en concreto
con Ordofio IV una vez destronado; como también con el sucesor de an-Nasir,
y en este caso en la persona de ‘Isa en la corte de al-Hakam'*.

Los hechos pudieran ser como siguen respecto a su persona. ‘Abd al-Malik
en el 941 como obispo de Elvira, en el 949 ya desde la corte de Cérdoba irfa
hasta Leén con otros dos obispos a negociar la liberacion del sefior de Zaragoza
ante Ramiro II; la sede vacante tras su traslado seria ocupada por Recesmundo
o Regismundo. Interesante es la movilidad de los obispos en la Espafia andalu-
si, y concretamente durante el periodo califal y ante de la toma de Toledo!*®. La
noticia que se tiene de ‘Abd al-Malik como obispo de Elvira lo ubica en esa

93 Ibidem.

14 La determinacién de la fecha tanto de salida como de llegada de la embajada andalusi
y de la bizantina es contrastada de forma detallada por Signes a partir de Ibn Hayyan y al-
Magqgqari, asi como los datos de las embajadas bizantinas e italianas que tuvieron lugar en esos
afios, sin que se pueda fijar de manera determinante; no entramos en esta cuestién salvo en
relacion a la presencia de Abd al Malik en la embajada ante Ramiro II, pero si aceptamos la
justificacién de la errata de Ibn Hayyan en la datacién de la embajada el afio 336 por el 338;
de ahi la duda en que fuera el 953 o 954 vid. Signes, ob. cit., p. 214, not. 105. Por otro lado, en
el encuentro que tiene lugar en la sede califal entre el Obispo Juan y Juan de Gorze ante la ofen-
siva carta hacia los andalusies presentada por el segundo como embajador, se refiere la fecha del
afio 954; vid. MELLADO RODRIGUEZ, «la lengua de los mozarabes», ob. cit., p. 142.

145 Cfr. SIGNEs CODONER, «Bizancio y al-Andalus», p. 213, not. 104; y sobre este mismo
obispo UBIETO ARTETA, Listas episcopales, ob.cit., p. 115; nétese que en 971 en el marco palatino
también tiene actividad el obispo Isa Ibn Mansur, lo que corrobora la colaboracién entre las auto-
ridades religiosas de las distintas comunidades, si tomamos en consideracion que el califa era la
maxima autoridad de la comunidad de creyentes andalusi; idem, p. 116.

146 Es el caso del obispo Ubayd Allah ibn Kassim que estd en la sede toledana en el afio 962
y que el 30 de septiembre del 971 y allf encuentra también el 17 de noviembre del 973. AL-RAZI,
‘Isa b. Ahmad, Anales palatinos del Califa de Cordoba al-Hakam II (360-364H = 971-975 J. C.),
traduccion de un manuscrito drabe de la real Academia de la Historia, por Emilio Garcia G6mez,
Madrid: Sociedad de Estudios y publicaciones, 1.°967, pp. 80y 186.
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poblacién en el afio 941 segtin fechas de Ibn Hayyan; por otro lado, se sabe de
su traslado a peticidn del califa Abd al-Rahman III hasta Cérdoba; en el afio 957
ya hay constancia de un obispo Juan en esa ciudad sin que la fecha sea relativa
a su fallecimiento '¥’; y su episcopado se desarrolla hasta el afio 962, en una
primera etapa cordobesa, afio en el que —segtin Dozy 43— el obispo de la sede es
el mentado Asbag Ibn ‘Abd Allah Ibn Nabil, y en el 971 los anales palatinos dan
el nombre de un nuevo obispo que fue ‘Isa Ibn Mansir; aunque sin precisar
fecha a esa misma sede se incorpora Juan como obispo hasta el afio de su
fallecimiento, en 988 !#4; habian solo transcurrido treinta y un afios entre la
primera mencién y la dltima. En esta misma argumentacion sefialar que desde
la cita a ‘Abd al-Malik de Elvira hasta la dltima mencién al obispo cordobés
Juan en el 988 habian transcurrido 47 afios.

Y siendo este nuestro personaje citado por Vincencius habria que dar por
buena la informacién que Miguel Casiri facilité en la descripcion del Cédice:
Cdnones para el uso de la Iglesia de Espaiia y del Obispo Juan Daniel concluyo
el Presbitero Vincencio. Informacién que el sacerdote sirio que se ha de poner en
relacién con otra andloga facilitada por Gregorio de Andrés sobre la biblioteca
de Ambrosio de Morales, en la que el mentado es el «arzobispo Juan de Sevilla
en tiempo de Moros» ', Aunque del texto de la embajada no se colige el nombre
de Juan, obispo cordobés, por las fechas sabemos que éste partié hacia Oriente
posiblemente antes del 30 de septiembre 947 y el 24 de octubre del mismo afio,
donde las fuentes dan noticia de la recepcién de una embajada andalusi, en la
que podria ir el obispo Juan (‘Abd el Malik); el obispo embajador regresé acom-
pafiada desde Oriente con otros dos entre el 31 de julio y el 28 de agosto de 949
y la audiencia con el califa fue el 8 de septiembre de 949.Y de ser asi estarfamos
ante un obispo con una intensa actividad diplomética. M4s atn si se admite
como posible que fuera este Juan el obispo que, conocido entre los andalusies
del momento por su nombre arabe, salié por orden del califa al-Nasir de Elvira,
para trasladarse a la corte y prestar sus servicios en las distintas misiones que se
le encomendaron, tanto fuera de al-Andalus como en la corte.

Y llegados a este punto hay que referirse a la falta de credibilidad dada al
listado de obispos de la sede de Elvira, que en la adenda de la relacién de
Gams ya es calificada «... catalogus tam absurda habet nomina, ut etiam ix
hoc fictum ese catalogus appareat. Neque magis continet episcoporum huius
sedis, qui synodis Hispani subcripserunt». Y es que la mencion a obispos por
su nombre mozdrabe en lugar del cristiano en el Codex dictus Aemilianenis
scriptus c. 962-971 (e monasterio San Millan in Hispania) acta synodarum in

147 Gawms, P. B, Series Episcoporum Ecclesie Catholicee, quotquot innotuerunt a beato

Petro... Quotquot innoterunt, a Beato Petro Apostolo. A Multis Adjutus edidit, P. Pius Bonifacius
Gams O. S. B., Ratisbone 1873, p. 28.

148 Cfr. UBIETO ARTETA, p. 115.

149 GAMs, Series Episcoporum Ecclesiae Catholicae, pp. 34y 77; en la primera cita la fecha
es hasta el 974.

150" Vid. MARTINEZ ALMIRA, M.* M. «Circulacién de manuscritos y recepcién del Derecho
entre las comunidades confesionales del periodo andalusi», en Codex. Boletin de la Ilustre Socie-
dad Andaluza de Estudios Historico-Juridicos, not. 100. (En curso de publicacion).
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Hispania celebratum continet, in quibus et catalogum episcoparum Illiberita-
nus (de Elvira= Granada) causaba estupor el que autoridades de la iglesia fue-
ran llamados por nombres arabes. Y esto es asi al no relacionar a estos persona-
jes con la cultura y lengua que utilizaban como vehicular. Si fuera Juan el
obispo que se trasladé hasta Cérdoba, las empresas que tuvo que acometer jus-
tificarian el uso del nombre Juan, el nombre cristiano; y es que a la hora de
tratar con correligionarios lo normal era dirigirse a €l por su nombre de bautis-
mo y no por el que le hubieran asignado en el contexto drabe. No en vano el que
un obispo cristiano se identificase por un nombre drabe en lugar del cristiano
podria repugnar e incluso ser objeto de recelo por los de su misma condicién
fuera de ese contexto, mds atin en el extranjero —en referencia al a corte bizanti-
na, también a la romana—, a la hora de presentarse y tratar cuestiones como la
presencia de cristianos en al-Andalus, sus pricticas y relaciones. Y con més
motivo precisaria el nombre cristiano para desempefar acciones en embajadas
por nombre del califa cordobés; siendo lo normal que, en Bizancio, en Constan-
tinopla, o en cualquier otro lugar de la cristiandad el interlocutor correligionario
fuera conocido por su nombre de pila (Juan) y no por el que era conocido entre
los musulmanes, por mucho que su lengua vehicular fuera el arabe, o viviera en
un contexto de dominio politico isldmico. Un nombre de origen hebreo cuyo
significado es «dotado» u «honrado»'*! y que el Nuevo Testamento atribuye al
discipulo amado de Jesus, al que confi6 el cuidado de su Madre en el momento
de la crucifixién, dando con ello idea de la confianza en el depositada, hasta el
punto de ser siervo ministrante en la tierra hasta la segunda venida de Jestds '3
Un nombre biblico con un significado homénimo en la lengua de los mozarabes.

En consecuencia, llama poderosamente la atencién que el obispo ‘Abd
al-Malik esté presente en Elvira en el afio 941, que en el 937 se constate la pre-
sencia en Cérdoba de un nuevo obispo llamado Juan, que fallece en el 988; que
en ese lapso se sucedan distintos encuentros y acciones politicas a nivel interno
y también hacia el exterior de gran repercusion para los cristianos residentes en
al-Andalus y los musulmanes en su proyeccidn hacia territorio de Castilla y
Aragon; que no haya noticia sobre el fin de su episcopado, pero si del tal Juan;
que la sede de Elvira es ocupada por Recesmundo, quien mantuvo relaciones
diplomadticas con Juan de Gorcensis, Segiberto Gemblanc y Luitprando Tici-
nensi'¥, y que Gams da por supuesta su relacién en el afio 958 con estas pala-
bras: Francofurti cum Regimundo amicitiam iniit; que la sede de Elvira desde

151 A titulo meramente informativo véase la informacién en el Israel Institute of Biblical
Studies, [Disponible en: https://Ip.israelbiblicalstudies.com/lp_iibs_biblical_hebrew_john_bibli-
cal_names-es.html][Consulotado 25/04/2021].

152 Un nombre homénimo al que recibia entre los mozarabes el obispo, ‘Abd al-Malik, dando
idea con ello de esa servidumbre y lealtad, por las que el discipulo favorito, Juan, también fue
elegido, y segin la eclesiologia permanece en la tierra en su condicién de servidumbre hasta el
final de los tiempos. Juan 13:23; 19:27; 21:20-23. Vid., Biblia de Jerusalen, Edicion espariola,
dirigida por José Angel Ubieta, Bilbao: Desclée de Brouver, 1992, pp. 2471, 2487, 2492.

153 Sobre Luitprando de Cremona, sus escritos y su encuentro en Frankfurt en el afio 955 con
el obispo Recesmundo, en un momento de amenaza de invasion de los magiares de las fronteras de
al-Andalus, mandados por Otén I; VALDES FERNANDEZ, «De embajadas y regalos entre califas y
emperadores», en Awragq, 7(2013), pp, vid. 29-31.
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este ultimo obispo citado no registra mencién hasta la primera de la sede grana-
dina ya en el siglo x111, si bien entretanto segin Gams: qui sub dictione Arabum
erant, episcopos Eliberitanos perdurasse saltem ad tempus Almohadum (...) ita
et episcopus Eliberitam, iste cujus nomen ignoratur, ** y que, por el contrario,
entre el afio 864 y el 957 en la serie episcopal cordobesa no hay dato alguno
hasta que llega el citado Juan, segin las fuentes a peticién de Abd el-Rahman
para ponerse al servicio de los intereses califales que tanto afectaban a musul-
manes como a mozarabes. En consecuencia, la no provision de silla en Elvira,
el traslado a Cérdoba y la desaparicién nominal de ‘Abd el Malik después de la
mencién de Ibn Hayyan y la aparicién en la escena politica de las relaciones
exteriores de Juan por las mismas fechas sin que haya constancia del falleci-
miento del primero, hace pensar que ambos personajes serian el mismo. Y tam-
poco estorba esta hipétesis la cuestion cronoldgica, puesto que habrian transcu-
rrido 47 afios desde su estancia en Elvira a su muerte en Cérdoba en el 988; y 31
afos los habria pasado ocupando nominalmente la sede episcopal de Cérdoba;
en este ultimo periodo actuaria como embajador ante los reyes cristianos, y
tampoco habria dificultad que en esa dltima fase de su vida entrara en contacto
con Vincencius; de ser asi entre la fecha del fallecimiento de Juan y la fecha en
que se tiene por finalizado el Libro VIII del manuscrito (1050) de El Escorial
habrian transcurrido 62 afios, por lo que nuestro personaje bien hubiera podido
conocer al obispo de Elvira y de Cérdoba en edad temprana, el margen podria
estar entre los 10 y 20 afios como maximo e incluso haber acometido el com-
promiso con €l en sus afios de vejez, suponiendo que el nombramiento como
obispo de Elvira se hubiera dado no entre los 20 afios y 30 afios, por lo que
habria fallecido entre los sesenta y setenta, con suerte incluso con mas edad,
dependiendo de su naturaleza y longevidad. Y, asi las cosas, habria dos posibilida-
des. En primer lugar, que Vincencius no hubiera conocido al obispo de Elvira sino
a través de referencias, e incluso de su obra y acumulacién de cdnones y epistolas
fundamentales en su trabajo, y de ahf la dedicatoria al final del libro VIL. Y, en
segundo lugar, que conociera al obispo en su senectud, y asumira el encargo,
contando con su asesoramiento y ayuda material inicial, y que habiendo falleci-
do dedicase la obra a su memoria y de ah{ la loa personal que le hace. De ser
asi, Vincencius pudiera haber conocido a Juan o ‘Abd al Malik entre el 978 (por
caso) y el 988, de manera que hasta el momento de la finalizacién del libro
habrian transcurrido entre 62 y 72 afios mdximo; en este supuesto nuestro escri-
ba podria tener, en el momento de la conclusién de su obra entre 77 y 87 afios
para el supuesto de que aquel encuentro hubiera acaecido en su adolescencia,
aunque no antes de los 15 afios.

La mencién al obispo en cuanto a la forma escrituraria con variaciones
notables en el tamafio de la letra como también en el trazo, aqui mucho maés
marcado, permitiendo la distincién entre consonantes de forma mas clara. La
impresion es la de un afiadido para mentar a una persona de forma respetable y
con veneracion por su sabiduria y buen hacer, y cuya descripcioén no deja dudas
del reverencial respeto que se le debe. Lo que no termina de concretarse en ese

134 GAMS, Sedes episcoporum, ob. cit., p. 35.
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parrafo es la efectiva relacién entre los dos personajes: Vicentius y ‘Abd al
Malik. No obstante, se aprecia un similar trazo en la escritura de las dos tltimas
lineas del folio final del libro VIII en el que con letra distinta y también cdlamo,
se informa de la finalizaci6n del libro octavo'*°, no sin antes expresar sus respon-
sabilidad ante el texto legal que le ocupa y el proceso de redaccidn ante el que se
encuentra'>, En consecuencia, se refuerza la hipétesis de una dedicatoria final a
la memoria del obispo del que se aprendié o adquiri6é conocimiento, y con el que
tenia un importante vinculo, cudl era su condicién de mozarabes, puesto que en
ninglin momento utiliza el nombre cristiano del obispo, que sin duda lo tenia de
pila. Simonet aceptd que ambos se conocieran al tratar la existencia del obispo
sufraganeo en Cérdoba segun dice «por la dedicatoria», e incluso seguidamente
lo hace contemporéaneo y apunt6 pudo ser «vicario suyo»'%.

VI3 MARTINUS O MARINUS EL OBISPO DE LA DISCORDIA
PARA VINCENCIUS, CAUSA DE INCOMODIDADES

Pero la facilidad de comprobar estos datos relativos al obispo ‘Abd el Malik,
alias Juan, no se puede decir respecto al tal Martinus, ya que el inico dato que
facilita Vicencius para su localizacion es que empleaba dos jornadas hasta que
llegaba a su lugar de residencia. Es este un dato enigmético al no poder contar
con, al menos, un punto de geolocalizacién como referencia.

También el nombre genera incertidumbre. En el Ms. 1623 la cuestién nomi-
nal es objeto de hipdtesis distintas, pues la alusidn al obispo Martinus genera
dudas por dos razones. La primera porque ese nombre en el texto no esta voca-
lizado, y por lo tanto se trata de cinco fonemas que bien podria corresponder a
ese nombre (m-r-;t?-n-s), o bien al de Marinus (m-r-;1?-n-s). Al carecer esa
palabra o nombre de persona de puntos diacriticos y de vocales cualquiera de
las dos opciones seria posible; por ello hay que ir a los listados episcopales a la
espera de que se pueda discernir quien fue en realidad aquel personaje, que para
Vincencius tantos problemas ocasiond. Pero aun si fuera posible resolver la
cuestion fonética la identificacion de este personaje seguiria siendo de dificil
solucion porque en los listados conservados de obispos coetdneos al presbitero
Vicente, o al menos en sede episcopal en los diez o veinte afios antes de su fina-
lizacién, no se localiza (por el momento) persona alguna con ese nombre. Entre
el 5 de julio del afio 963 y el afio 985 fue obispo de Valpuesta un tal Martin; la

155 Se trata de las dos lineas al margen del colofén en el que explica las dificultades con
Martinus; vid. Ms. 1623, fol. 394",

156 Y he aqui una primera dificultad en relacién con los obispos de aquel tiempo con el nom-
bre citado, y el escriba mozarabe que, por otro lado, se reconoce «solo con la ley» (wa —ana wahdr
fil Sar’a), y que en el texto de Casiri expresa del siguiente modo: «Ego autem qui tuorum in me
beneficiorum haud immemor, operam Deo favente dabo, ut tuis rebus ac votis faciam satis». Cfr.
Kassis, «Arabic-speaking», ob. cit., p. 414; y el parrafo completo de la retroversion de Casiri en
MARTINEZ DfEZ, La coleccion candnica, ob. cit., pp. 708/9. El estudio del libro VIII y su edicién
queda fuera de las competencias asumidas por la autora de este trabajo en el Proyecto Gerda
Henkel, y por lo tanto emplazamos al lector a la publicacién del texto in integrum. (N.d.a.).

157 SIMONET, Historia de la Espaiia mozdrabe, ob. cit., p. 723.
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localidad, en la actual provincia de Burgos, habia sido fundada en el 802 y
enclave mozdrabe con la construccion de la Iglesia de Santa Maria y sede
monacal. Pero si nos atenemos al desplazamiento de Vicencio que confiesa rea-
lizaba con una duracién de dos jornadas, pocas localidades circundantes se
ajustan a esa distancia.

Los desplazamientos de los presbiteros de aquel periodo como facilitadores
de textos elaborados en los cenobios, o bien para recabar informacién de los
monasterios dedicados a la reproduccién de obras de cualquier género, fue fre-
cuente. Un ejemplo es el «sabios presbitero» llamado Salus o Malik, que en el
afio 960 habfia realizado varias donaciones de obras fundamentales para el
gobierno de la Iglesia a los monasterios de San Salvador de Porma y de Saha-
glin, entre los que el término «manuales» aporta la idea de la necesidad de
vademécums sobre cuestiones tanto de rito como de ortodoxia; en concreto,
libros para el servicio de la iglesia, antifonarios, libros de salmos y cantorales,
que son conocidos a través de la confirmacién del rey Sancho de estas donacio-
nes y que estdn relacionados en la historia del monasterio de Sahagin 8.

Vicente también utilizo las vias de comunicacion en busca del saber. Aun
desconociendo si vivia en Cérdoba o alrededores, o bien fuera de al-Andalus,
si conviene tener en cuenta que en aquel tiempo se podian realizar trayectos
siguiendo el trazado de las campanas de al-Nasir durante su mandato, que
graficamente presenta Levi-Provengal desde Cérdoba hasta Vasconia'®. Un
recorrido que hizo Ibn Hawqal, formalmente gedgrafo, escritor y cronista y
comerciante en su condicién de espia; el viaje realizado en el afio 948 fue
redactado hacia el 971, y por lo tanto en el marco espacial en que pudiera
acometerse la obra objeto de estudio ', La descripcidn de las etapas es sucin-
ta, pero al cotejarlas con las de al-Udri (m.1085) en su descripcién de al-
Andalus, ofrecen un mapa en el que a partir de las distancias se puede trazar
una red de itinerarios posibles.

Respecto al contacto entre Vincenius y ‘Abd al-Malik no tenemos noticia
mds que la dedicatoria del libro VII. Si tomamos como referente el periodo de
tiempo en el que el obispo Juan de Cérdoba, ‘Abd al-Malik de Elvira, estuvo en
la sede califal, habria que determinar si ese encuentro fue en el lugar donde
ambos residian o si, por el contrario, fue motivo de un desplazamiento ocasio-
nal. Ahora bien, el dato que el autor facilita respecto al segundo obispo citado,
Martinus o Mauricius, permite plantear otro escenario. Se trata de un personaje
con el que discrepa por el modo de comportarse y por tenerle comprometido, inex-
plicablemente, hasta dilatar en exceso su trabajo, por lo que pide disculpas publi-
camente en el propio cuerpo del texto en colofén del folio 394" del libro VIII.
Lo cierto es que este personaje se ve obligado a rendir cuentas a la persona que

158 SIMONET Apud. Escalona, Historia del Monasterio de Sahagun, ob. cit., p. 639, not. 3.

139 LEVI-PROVENCAL, Historie de I’Espagne, ob. cit., p. 66.

160 HAWQAL, M. B., Configuracion del mundo (Fragmentos alusivos al Magreb y Espaiia).
Traduccién e indices por Maria José Romani Suay, Valencia, Anubar; 1971, la descripcién de
Espaia pp. 60 y ss. En concreto cita a Mérida y Toledo como de las mas fortificadas; Le6n resi-
dencia de su soberano y depdsito de municiones; pp. 61-70; vid. p. 63.
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le encarga el trabajo, pero no cita en este colofén al tal ‘Abd al-Malik, no men-
ciona el nombre del «noble sefior» al que debe tal explicacién, y para quien
supuestamente es el libro, segiin se ha interpretado el colofén. La cuestion es
que hay partes incompletas y otras que somete a juicio de su mandante. Y asume
la responsabilidad de esas faltas, por error propio y también por el tal obispo
Marinus o Martinus (<« Wads) que motiva el incumplimiento de lo que se
supone el plazo de elaboracién y le obliga a justificarse ante el mandante '*!. Datos
de los que se colige el presbitero tenia una responsabilidad, debia cumplir con
unas funciones concretas y ademds ya no solo ante el peticionario sino ante la
comunidad (al-gama’a al-lati qalladani) a la que pertenecia. Pero aun con esos
datos las opciones sobre su identidad y localizacién tampoco son muy esclarece-
doras, porque en el periodo en el que el escribano finaliza su obra no hay obispo
alguno con ese nombre, en ninguna de las sedes episcopales relacionadas ',

Dice Vicente que empleaba dos jornadas de viaje —seguramente en mula
por ser el modo frecuente para el desplazamiento—, hasta llegar a destino. Varias
son las posibilidades. Si nos situamos fuera de al-Andalus, al ‘UdrT informa que
de sabemos que a 50 millas de Toledo, o dos jornadas de viaje'®® al oriente de
esa capital se encontraba Guadalajara; pero siendo esta ubicacion interesante
volvamos la vista al &mbito cordobés. Distancia también de dos jornadas era la
que separaba a Elvira de Jaén, pero al menos respecto a ‘Abd el-Malik dificil
resulta admitir que Vicente lo conociera en aquella ciudad pues de ser asi en el
momento en que concluyé su obra (h. 1050!%*) tendria 109 afios, y por muy
longeva que fuera la vida de los presbiteros dificil resulta desde un punto de
vista natural. La distancia se alargaba en el marco andalusi, asi por ejemplo de
Mailaga a Sevilla se empleaban 5 jornadas, mientras que de Sevilla a Cérdoba la
distancia de 80 millas se podia hacer en 3 jornadas. Interesa la ciudad de Cérdo-
ba porque en ella se significan «cinco villas contiguas, rodeada cada una de
murallas que la separan de las otras», con mercados, posadas, bafos y edificios
«para todas las profesiones».

Vicente era un presbitero y posiblemente desarrollaria su vida en un conven-
to. En este contexto es conveniente reflexionar sobre dos hechos significativos,
pero de dificil aclaracion por el momento: que Vicente debia desplazarse para
hacer las comprobaciones sobre las fuentes que manejaba, y que ese desplaza-
miento suponia recorrer una distancia medida en tiempo equivalente a dos dias.

161 Kassis hace referencia a «sus obligaciones judiciales», dando a entender que es esta una

de sus competencias; lo cierto es que el término Sari’a entendemos que se refiere al derecho como
contenido, es decir al corpus o conjunto de normas sobre las que debe decidir y transcribir o tradu-
cir, segun fuera el caso. KAssIs, «Arabic-Speaking», ob.cit., p. 414.

162 E] dnico obispo llamado Martinus lo fue de Burgos, pero ya en el siglo X111; vid. UBIETO
ARTETA, Listas episcopales medievales, ob. cit., pp. T. 11, pp. 480/1.

163 La distancia a la que alude Vicencio entre las poblaciones de Guadix a Jaén, o de Quesada
a Jaén, o de Guadix a Granada, como también otras muchas que se pueden determinar en base a
otro dato de referencia que son las millas existentes entre distintas poblaciones. Tomando en con-
sideracion que una milla equivale a 1609,34 metros y que las anteriores poblaciones distan entre si
entre 40 (64373,8 m) y 50 (80467,2) millas segiin mapa de la época, se colige que el tiempo inver-
tido para realizar ese recorrido, al menos en las ya citadas era de dos jornadas (N.d.a.).

164 MARTINEZ DfEZ, La coleccion candnica hispana, 11, op. cit., pp. 596/7.
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Por lo tanto, su lugar de residencia, el lugar en el que como mozdrabe vivia y
desarrollaba su actividad de copista no era el sitio en el que se pudieran encon-
trar textos y cddices de entidad y valiosos; seria un lugar de menor entidad o
relevancia, pero seguro para aquellos mozarabes que precisaban de mayor cono-
cimiento. Un recorrido por los monasterios mozarabes de aquel tiempo podria
contribuir a precisar el entorno en el que vivid y desarrollé su actividad Vicen-
cius. Un cenobio que pudiera ser lugar de transito para estos presbiteros en bus-
queda del conocimiento es el Coenobium Armilatense, que se encontraba a una
distancia de quince kilémetros al norte de Alcolea, existente desde los tiempos
de Eulogio en el siglo 1x; Armillat junto con Hojalora, Fegabraen, el Puerto de
Milagro y Pulgar era una de las cinco etapas antes de llegar a Toledo, debiendo
sefialar que segun relata Ibn Hawqal el modo habitual de desplazamiento era en
mulas, por lo que las dos etapas que recorreria nuestro compilador se ha de
calcular sobre esa base de datos'®. Precisamente Simonet alude al monasterio
de San Zoilo de Armilata, a treinta millas al norte de Cérdoba (actualmente cerca
de la Junta de los Rios anegada por el embalse de Guadalmelato!®). Hay que
decir que Ibn Hawqal describié como habitual el itinerario de Cérdoba a Toledo
pasando por Caracuel, Calatrava Malagén y Yébenes; mientras que otra ruta era
la que iba por Armillat, Hojalora, Fegabraen, el Puerto del Milagro y Pulgar, y
que tenia una extension de unos 210,5 km; por lo tanto, bien podrian invertirse
dos jornadas en cada etapa, sabiendo que Armillat era la primera parada en ese
itinerario y saliendo por el puente de los Pedroches y que la distancia entre esa
poblacién y Cérdoba era de 25 km. Otro posible itinerario para salir de Cérdoba
rumbo a Toledo era el camino por Mérida, pero al no ser el més recto se contra-
ponia al ya citado. Aqui tan solo nos interesan estos itinerarios por el recorrido
que Vicente pudiera hacer en sus desplazamientos para llegar hasta los manus-
critos, viniendo de un monasterio y albergdndose, posiblemente en otro por su
condicion. Si partiera del de Armillat seria factible el tiempo invertido: dos jor-
nadas, puesto que el Coenobio Sancti Zoyli Armilatense estaba a unas 30 millas
de distancia de Cérdoba, el equivalente a 45 kms hacia el interior de la sierra'®’.

Otro asunto de interés es la inversion de tiempo en el trabajo. Que la tarea
fue ardua y prolongada en el tiempo lo dice el propio Vicente, pero las referen-

195 Sobre las distancias entre Cérdoba y Toledo y las nuevas propuestas a partir de la digita-
lizacién de coordenadas correspondientes a vestigios arqueolégicos véase el articulo de LOPEZ
MARTINEZ DE MARIGORTA, E., «La via califal entre Cérdoba y Toledo. Propuesta metodoldgica de
integracion de la ruta a su entorno fisico mediante SIG», en Arqueologia y Territorio Medieval, 19
(2012), pp. 33-58; véase sobre los itinerarios, p. 35; e informacién del cenobio mozarabe citado en
LEVI-PROVENCAL, Histoire de I’Espagne, ob. cit., p. 282, not. 1.

166 A titulo divulgativo sobre este monasterio es de referencia la conferencia de la arquedloga
GOMEZ MuRoz, G., «Los mozarabes en la Sierra de Cérdobax. Jornada en Defensa de los Cami-
nos. X Aniversario de la Plataforma A Desalambrar. Sala Victoria. Cérdoba. 6 noviembre 2011
[Disponible en: https://www.adesalambrar.com/documentos/Los_mozarabes_en_la_Sierra_de_
Cordoba.pdf] [Consultado: 20/4/2021].

167 FROCHOSO SANCHEZ, R., «Nuevos datos sobre S. Zoilo Armilatense y su entorno», en
Al-Mulk: Anuario de Estudios Arabistas, 12(2014), pp.71-84; del mismo autor, «Los conventos de
San Zoilo Armilatense y San Francisco del Monte en Adamuz (Cérdoba)», en Boletin de la Real
Academia de Cordoba de Ciencias, Bellas Letras y Nobles Artes, 89, 158-159(2010), pp.177-190.
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cias que se tienen sobre otros escribanos y trabajos de semejante envergadura
no difieren mucho en tiempo ni laboriosidad. Ciertamente, otros muchos copis-
tas contribuyeron a esa tarea de acopio o recopilacién, redaccién conjunta y pos-
terior entrega a obispo interesado y responsable de la accién de gobierno. Se
trata de un proceso constante de elaboracion de cédices denominados géticos
que circulan a manos de mozarabes como hacedores de los textos; entre los
muchos ejemplos, el dato relativo al obispo de nombre Juan que en las primeras
décadas del siglo X recibi6 el texto elaborado por el didcono Juan en el afio 91168,
Otros monjes actuaban como depositarios, siendo este el caso del abad Teodo-
miro que, a mediados del siglo xI1, llevé uno hasta el Monasterio de San Zoilo
de Carrién un ejemplar iniciado en el afio 948'%°. He aqui uno de los datos mds
comunes en este tipo de obras, la inicial redaccién que compromete a escribas,
la mayoria didconos o presbiteros, y la custodia del texto por obispos y abades
al frente de la feligresia, como ser4 el caso del destinatario del trabajo realizado
por Vicentius, debiendo establecer una distincién entre el mandante de la reco-
pilacién, su hacedor y el depositario de las fuentes que servirian para su elabo-
racion; amén del posible cambio de destinatario cuando el texto se demoraba
mads de lo previsto en su redaccion, traduccién o copia'™.

De fechas proximas a las del Cddice drabe se tiene dato de otro lugar en
el que se recibian, elaboraban y expedian textos mozarabes: el monasterio de
Silos. La noticia la aporta el escribano Juan que en el afio 1039 decia haber
concluido uno de sus libros con no poco esfuerzo: «venimus ad portum libe-
11i nimio sudori confecti»; este como Vicente, salen de su anonimato incor-
porando datos al texto, aunque es cierto que el primero de ellos con més
discrecién. Los datos que facilita Juan se refiere a su nombre (Ora pro loan-
ne presbitero scriptores), pero también a la fecha de su gesta (Fuit scriptum
in mense launario, in era TLXX" VIL.* -1077 de la era de Cesar), formula
como indica Ferotin comun entre los escribas de aquel tiempo, y no exclusi-
va de Silos!”!. Y asf podria también estar en la portada del Ms. 1623 pero su
estado actual no permite concluir nada al respecto.

18 SIMONET, Historia de los mozdrabes, ob. cit., p. 638; y sobre el obispo citado véase UBIE-
TO, Listas episcopales, vol. 2, p. 349, anterior al obispo Julidn que GaMs fecha en el 937, si bien
los relacionados en ese listado correspondiente entre los afios 833 (Teodula) y el obispo Juan del
afio 1140 se suceden sin orden cronoldgico o alterado.

199 SIMONET, Historia de los mozdrabes, ob. cit., p. 639.

170 Ejemplo de este trasiego, circulacién y protagonismo en la entrega documental es el pres-
bitero Salus, conocido por Malik entre los mozdrabes, que en el 950 suscribia una escritura de
Oveco, obispo de Ledn. El nombre a partir del listado de obispos de UBIETO, ob. cit., en la que
Oveco estd al frente de la sede entre el 4 de marzo de 933 y el afio 950, sin més precision, no obs-
tante, su sucesor, Gonzalo, estard en la sede a partir del 1 de enero del aio 951. Ibidem.Y sobre el
documento suscrito por Malik Simonet, Apud. Florez, t. Xxx1v, Apendice XV, p. 639 not. 3.

7' FEROTIN, Le Liber Mozarabicus Sacramentorum, op. cit., not. 1, p. 26. Interesa también
que en esta obra los manuscritos procedentes del monasterio de Silos se fechan entre 1039 y 1072;
cabria un estudio sobre la coincidencia cronolégica en el caso de la Coleccién, aunque Vicente
debe desplazarse dos dias para cotejar los codices antiguos, mientras que los escribas de Silos
residen en aquel lugar (op. cit., p.51).
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Interesa también la labor del presbitero Julidn de Toledo que se dedicé a
escribir colecciones de cddices de Concilios, de forma preciosista a tenor de
las descripciones de quienes catalogaron su obra!’2. Entre su extensa obra se
citan dos obras que aparecen como término ad quo et ad quem, el cddice Tole-
dano gético, comenzado en el 948 (sin expresa mencion a su autoria) y que se
termina en el 1034, cuando entra en accion nuestro personaje que incluye este
colofén: Explicit liber iste xxmi Idus Kalendas Aprilis, Era MLXXII. Iulianus
Presbyter indignus qui scripsit in honore Sanias Mariae et Sancti Genesii
Martyri'”?; 1a prolongada redaccién da idea del trabajo meticuloso y al detalle
que debian realizar los copistas en aquel tiempo, y ayuda a entender la difi-
cultad para datar el texto que nos ocupa. En la Era 1133, concretamente el 16
de mayo de 1095, aparece ese mismo nombre en la copia del cédice Complu-
tense gético, con un total de 348 hojas en folio y pergamino a dos columnas,
y que contiene los cdnones de diversos concilios; su titulo era Liber Ganonum
(ex) Conciliis Sanctorum Patrum seu decreta Prcesulum Romanorum;y en el
que deja el autor su impronta con inscripcion en letras mayusculas «Finit
Liber Ganonum (ex) Conciliis Sanctorum Patrum seu decreta Prsesulum
Romanorum iéliciter. Deo gratias. Julianus indignus Presbyter scripsit: is
cujus est: adjuvante Deo: habitans in Alkalaga, quas sita est super Gampum
Laudabilem: un. F. xvn. Kls. Juu., Era T. C. XXXIII»""*. En este caso habian
transcurrido sesenta y un afios, siendo posible —segiin Simonet— que se tratase
del mismo individuo que se vincula a la finalizacién del anteriormente citado
(por supuesto no a su inicio pues sobrepasaria los limites naturales de la vida
de cualquier persona). De ser asi una prolongada vida dedicada a la escriba-
nia; labor desarrollada en la ciudad de Alcald segin Ambrosio de Morales
para quien era costoso admitir que pudiera vivir en la ciudad de Toledo mien-
tras estaba en manos de los musulmanes!”; més aun sabiendo lo opinado por
Florez. Aunque en este caso, y a la luz de la Carta firmitatis'’® —concedida
por Alfonso VI, quince afios después de la entrada en Toledo—, en la que se
evidencia su existencia en aquel territorio, y conforme al derecho por el que
se regian, se colige que «convivian» con los musulmanes en aquel lugar; y asi
fue sin solucién de continuidad puesto que en su condiciéon de mozarabes
tenian su estatuto juridico, que les permitia habitar en esas poblaciones a
cambio del pago de los tributos correspondientes.

172 SIMONET, Historia de los Mozdrabes, ob. cit., p. 714.

173 Ibidem.

174 Ibidem.

175 Idem, p. 715. Ambrosio de Morales era de la opinién de que Juliano residia en la ciu-
dad y no en el castillo, diciendo: «La razon es porque la circunstancia de que un sacerdote
cristiano escribiese un libro tan grande de Concilios, da d entender que estaba muy despacio
y surtido de pergaminos y cddices, lo cual pide que estuviese habitando en el lugar, al modo
que los mozdrabes en otros, y esto no favorece al castillo antiguo que antes y después del refe-
rido aiio 1095 estaba en poder de moros, y no se acabé de conquistar hasta veintitrés anos
después, en el de 1118».

16 Los Fueros del reino de Toledo y castilla la Nueva, por Miguel Angel Chamocho Cantu-
do, Leyes Histdricas de Espafia, Madrid: Agencia estatal Boletin Oficial del Estado, 2017, pp. 33/4.
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REFLEXION FINAL

La llegada de los musulmanes al territorio peninsular efectivamente supuso
convulsién a nivel religioso, pero incluso dentro de la cristiandad hispana la
controversia y las herejias eran causa de debate a nivel conciliar. Con anteriori-
dad la comunidad judia habia propiciado debates internos a ese mismo nivel de
control religioso.

Es en ese contexto donde se cuestiona el que se haya considerado, por parte
de la historiograffa, que el Cédice de los cdnones de la Iglesia escrito en 4rabe,
tienen elementos ajenos a las disposiciones conciliares, y esto es innegable.
Efectivamente, el amanuense, bien bajo indicacién del compilador o del traduc-
tor e incluso del corrector de estilo —como también se reconoce Vincencius—
puso su impronta con preceptos «completados o adornados».

Atestiguada la existencia de un obispo ‘Abd al-Malik en al-Andalus califal
y que respondiera con nombre de bautismo ante las autoridades cristianas aje-
nas al territorio andalusi; teniendo cumplida noticia de las dificultades que atra-
vesaba la cristiandad desde el siglo viit por causa de las herejias —sin solucién
de continuidad desde los primeros silos de la cristiandad— y con las que sufria el
territorio hispano y andalus{; siendo muchos los problemas derivados de la inti-
midad entre cristianos, judios y musulmanes, especialmente entre personas de
distinto sexo, asi como con los miembros del clero; y ante inestable y recelosa
situacion en la que vivian los cristianos entre los andalusies, tanto por las pre-
siones exteriores como por su situacidn de tributarios sin otra razén que profe-
sar una religion distinta a la de la autoridad soberana, es comprensible la toma
de decisiones encaminada a la efectiva aplicacién del derecho.

En esta iniciativa la presencia de Vincencius o el presbitero Vicente tiene un
valor innegable, pues es la persona que actia de nexo de unién entre el texto y
la comunidad mozarabe. De igual modo, es quien coetdneo, o no, al obispo de
Elvira llamado por ‘Abd al-Rahman III en el 941 a la corte, en el momento que
finaliza la redaccion del libro VIII da noticia de un individuo al servicio de los
intereses de una comunidad de cristianos necesitados de amparo e instruccion;
también a él encomendada como responsable ante la comunidad a la que rinde
cuentas. Esos datos son los que, puestos en relacion con las posibles fechas para
la autoria propuestas por los estudiosos de la obra -de forma directa o indirec-
ta-, permiten concluir que el texto fue realizado con posterioridad a la conquista
de Barcelona (801) por Ludovico Pio, quien sacralizé de nuevo su catedral con-
vertida en mezquita con la llegada de los musulmanes, a la derrota de Tortosa
(808) e incluso de Huesca en poder de los musulmanes en el 812; es més, con
posterioridad a la muerte de Ludovico Pio que fue el protagonista de todos estos
hechos, como indicé Simonet'”’. Se trata de una labor de compilacién compren-
dida entre los siglos IX y X, probablemente entre el afio 941 y el 1050, y cuya
duracién siguiendo los patrones de otros textos de andloga extension pudo lle-
var a su compilador, al traductor, al amanuense, al corrector de estilo y final-

177 SIMONET, Historia de los mozdrabes, ob. cit., p.286.
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mente a quien presentd la obra final afios e incluso décadas. Quiz4 mds alld del
tiempo para el que se pretendia tener la obra en sede episcopal, y al servicio
también de los ordinarios; pero, en cualquier caso, mantendria su valor intrinse-
co entre las comunidades de mozarabes desplazados desde la Bética a las pro-
vincias y ciudades cristianas en el proceso de Reconquista.

Los datos contenidos en el manuscrito 1623 sobre aspectos relevantes para
la determinacién de autoria y datacién exigen nuevas vias de exploracion. Se ha
de comparar en la medida de su legibilidad con datos que obran en otros c6di-
ces conservados destinados a la comunidad mozarabe, o elaborados entre sus
amanuenses y en monasterios a los que llegaron. Todo ello en relacion con las
descripciones que se tienen de historiadores y paledgrafos que dan fe de haber
cotejado los ahora perdidos. No se puede negar el riesgo de aceptar por feha-
ciente lo que el historiador del Derecho no puede constatar en la actualidad,
pero tampoco se ha de dudar de la veracidad de respetables autores, maxime
cuando se trata de referencias independientes y no derivadas entre si.

Otras vias posibles es la de los monasterios en los que se llevd a término
esta actividad industrial, metédicamente programada y desarrollada tanto a
nivel personal como material. Si las listas episcopales son de gran utilidad para
reconocer a los escasos personajes de esta obra, los datos o relaciones de los
monasterios mozdrabes tienen igual valor en el estudio y para el estudio del
Ms. 1623. El camino sigue ahi, y el iniciarlo o continuarlo esperamos, termi-
nado el Proyecto que nos ampara e incentiva, no se vea entorpecido ni abando-
nado. La Historia del Derecho debe proseguir en este estudio sin solucién de
continuidad, por lo que podemos aportar y lo que se espera aportemos.

M.* MAGDALENA MARTINEZ ALMIRA
Universidad de Alicante, Espaiia
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