Conversion e Islam!

En términos juridicos el paso al Islam, la entrada en esta religion, consti-
tuye un acuerdo o contrato/ ‘agd entre partes. De un lado tenemos al converso/
islamt (que se transforma en siervo/ ‘abd), al contraer una serie de obligaciones/
‘ibadat, ‘ubiidiyya para con Dios, el cual adquiere unos derechos/hiigiiq Allah
sobre su creyente. A diferencia de un contrato normal entre humanos, el com-
promiso hacia Dios es indisoluble; su ruptura o incumplimiento, desviacio-
nismo, herejia/zandaqa o, peor atin, apostasia/ridda, irtidad llevan aparejadas
las mds graves consecuencias en el orden juridico (sea patrimonial, matrimo-
nial, sucesional o penal).

ELEMENTOS

1. Las partes son: el converso que actda, obligdndose para con Allah, y
la divinidad tnica.

I Cfr. D. C. DENNET: Conversion and the poll tax in early Islam, Cambridge, 1950;
Sp. VrYONIS: The decline of medieval Hellenism in Asia Minor and the process of islamization,
Berkeley, 1971; N. LEvrzIoN: Conversion to Islam, New York, 1979; P. CHALMETA: «Le passage
a I’Islam dans al-Andalus au X¢ siecle», Actas Congreso U.E.A.I., Madrid, 1986; J. CuoQ: Islami-
sation de la Nubie chrétienne, viL.°-xvL.° s. Paris, 1986; M. GERVERS/R. JIBRAN BiKHAZI: Conver-
sion and continuity: indigenous Christian communities in Islamic lands. VIIT" to XVIIT" c.
Toronto, 1990; Gl. FRANTZ-MURPHY: «Conversion in early Islamic Egypt: the economic factor»,
inY. RAGIB (ed): Documents de I’Islam médiéval. Cairo, 1991; F. CooPE: «Religious and cultural
conversion to Islam in ninth-century Umayyad Cordoba». J. World History, IV (1993);
P. CHALMETA/M. MARUGAN: Formulario notarial y judicial de Ibn al-‘Attar (m. 399/1009),
Madrid, 2000; A. FERNANDEZ FELIX/I. FIERRO: «Cristianos y conversos al Islam en al-Andalus
bajo los omeyas», Arch. Esp. Arq., 23 (2000), pp. 415-27; Ch. G. MOUCARRY: Pardon, repentir,
conversion: étude de ces concepts en Islam et de leurs équivalents bibliques, Villeneuve d’ Ascq,
2000; M. GARCIiA ARENAL (ed): Conversions islamiques. Identités religieuses en Islam Médite-
rranéen, Paris, 2001.
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2. Laconversion se realiza mediando una intencién/niyya, una profesion
de fe/Sahada y el reconocimiento de la obligatoriedad de determinadas
obligaciones/Sara’i‘, da‘a’im, fara’id y el cumplimiento de la oracién/salat
(precedido de la necesaria ablucién purlﬁcadora/wudu ).

3. Laexpresion de la voluntad es archiconocida. Adopta la forma de un
testimonio/ashadu an.. seguido de la mencién de la unicidad de Allah y del
reconocimiento de la misién profética de Muhammad.

Segtin la bella definicién dada por Ibn Mugit , al- Gazir1 o Ibn Salmin: «el
Islam es palabra, contrato y cumplimiento practico».

EFECTOS

En tanto acto juridico, la conversién al Islam conlleva automaticamente
una serie de cambios, puesto que la sociedad musulmana es confesional. Al
ingresar en el Islam, la anterior identidad-creencia-derecho del converso se
extingue. Este no sélo vuelve a nacer, sino que lo hace con una personalidad
juridica distinta, con un status socio-confesional nuevo. Hecho que, sincréni-
camente, le libera de las restricciones inherentes a la condicién de no musul-
man (en las distintas modalidades de protegido/dimmz, infiel/kafir o politeista/
musrik), mientras le somete a una nueva ley (la del Islam) que implica una serie
de derechos/hugiig, obligaciones/fara’id y limitaciones/hudiid®. Todos los
supuestos que afectan al islami/muslimant (obsérvese que no se utiliza muslim,
reservado para el «musulman viejo») se derivan del posible choque entre deter-
minados aspectos de la antigua creencia-derecho extinguida con determinados
puntos de la naciente confesion-ley.

1. Matrimonio: queda disuelta toda unién contraria al Islam (més de
cuatro esposas, con parientes en grado prohibido, con mujeres emparentadas
entre si, con una infiel, con la propia esclava, con un acidaque pagado en algo
vedado). Tratdndose de una mujer, no puede estar casada con un no-musulmaén,
aunque sea dimmi —al revés de lo que ocurria con el varén.

2. Sucesion: se aplica la norma de la imposibilidad de que un infiel
herede de un musulmdn o un musulmén de un infiel.

3. Patrimonio: no sufre alteracidn, excepto cuando el contrato incumplia
alguna de la normas musulmanas (especialmente en materia de lucro abusivo
/riba).

4. Derecho penal: se aplica el correspondiente al statu quo vigente en el
momento de la perpetracion del delito.

Las obligaciones propiamente musulmanas contraidas serdn descritas en el
andlisis.

2 A contrario, la abjuracién del Islam o el desviacionismo-herejia/zandaga del musulman
equivalen a su muerte legal a todos los efectos. Comparese la interesante anécdota recogida por
al-Husani, donde el poderoso e influyente Hasim b. ‘Abd al- ‘Aziz alega que Qumis b. Antunyan
muri6 cristiano, con el fin de conseguir que la herencia del finado revierta al erario ptblico.
Qudat, pp. 131-2.

3 Cfr. CHALMETA: «El matrimonio segiin el Kirab al-wata’iq de Ibn al-‘Attar (s. X). Andlisis
y observaciones», Anaquel Estudios Arabes, VI (1995).
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NORMATIVA

Paradéjicamente, la normativa de la conversion resulta escasisima. Era reco-
gida brevemente por la Mudawwana de Sahniin (m. 854), algo habia en la Mus-
tahraga de al-*Utbi (m. 868-9)%, el Muhtasar del Tulaytuli regulaba la oracién del
converso (juntamente con la de la menstruante y la parturienta), la Risala del
Qayrawani (m. 996) detallaba «aquello que reconoce la lengua, cree el corazén
y es deber religioso» que, en el siglo xv, incluird la Suma de los principales
mandamientos... de Ige de Gebir’. No nos ha llegado escritura alguna de conver-
si6én andalusi y no recuerdo ninguna oriental. El formulario notarial de Ibn al-
Sayrafi (m. 653/1255) no recogia modelo alguno de ingreso en el Islam. Si lo
hacia al-Tahaw1 (m. 321/933) aunque encuadrandolo bajo el epigrafe de Kitab
al-muwalat/escritura de clientela®. Otro tanto ocurria con las Fatawa
‘Alamkiriyya, compiladas en 1075-83/1664-72, que lo daban como [Sart] fil-
muwalat’. La Bab ma yakinu islaman min al-kafir wa ma la yakiinu, de las
Fatawa del fargani Qadihan (m. 592/1196) no recogia modelo alguno de conver-
sién de cristiano, judio ni magiis. Se limitaba a sefialar que un cristiano o judio
no s6lo habia de pronunciar la profesion de fe, sino que se le exigia también la
renuncia a sus creencias anteriores (sin detallarlas). En cambio, al magiist le
bastaba con afirmar: «soy musulmén», «he entrado o sigo el Islam», «sigo la
religion de Muhammad —q.D.b.s.—», «sigo la hanifiyya». No hay conversion vélida
y completa (por tanto engendradora de ejecucion en caso de apostasia) sin haber
realizado una oracién. El cumplimiento de las obligaciones del ayuno, de la pere-
grinacién, y del azaque no basta para transformar al converso en musulmén.

La escuela hanafi (que si recoge la «clientela de conversién») parece mas
preocupada por la relaciéon patrono-cliente, los lazos y obligaciones de la
wala’, muwalat que por el molde juridico de la entrada del neo-converso en el
Islam. En cambio los malikies (que no aceptan la wala’ al-islam) si detallaron
(Ibn al-‘Attar, al-Bunti, Ibn Mugit, al-Gazir1 e Ibn Salmiin) una serie de intere-
santes puntos teoldgicos. Razén por la cual, una vez mds, nuestra mejor guia
son los Formularios notariales/Kutub al-wata’iq.

ANALISIS

El Kitab al-watd’iq del cordobés Ibn al-‘Attar® (m. 399/1009) recogia
modelos de conversion al Islam de: un cristiano, judio, magiis, cristiana casada,
magiisiyya y consideraba el supuesto de abjuracién del converso. Al-Bunti (m.

Apud Bayan de Ibn Rusd.

Cap. III. De los articulos que el buen muslim esta obligado a creer y tener por fe.

Cfr. infra, apéndice 1.

Cfr. infra, apéndice III.

Edicién P. CHALMETA/F. CORRIENTE: Kitab al-watd’iq wa I-sigillat, Madrid, 1983; estu-
dio y traduccién P. CHALMETA/M. MARUGAN: Formulario notarial y judicial de Ibn al-‘Attar (m.
399/1009), Madrid, 2000

4
5
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7
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462/1070) anadia formulario del apdstata que se arrepiente; €sta era también la
disposicién de al-Gazirt (m. 585/1189) y la de Ibn Salmun (m. 767/1365) que
omitia la dltima. En cambio, Ibn Mugit (m. 459/1067) s6lo daba modelo de
conversion de cristiano y judio, seguido de la del apdstata que se arrepiente
(voluntariamente), declaracién de herejia/ragul tazandaga, apdstata que se
arrepiente tras haber sido requerido. Cabe suponer que la obra de Ibn al-‘Attar
incluyera también un formulario de retorno al Islam y que su ausencia sea
consecuencia de un mero despiste del copista.

Uno de los problemas clave de nuestra historia medieval es el de la conver-
sién de la poblacion local al Islam. Problema que se desglosa en: ;Quién,
cuantos, cémo, por qué, cuindo...? Pues bien, estos formularios aclaran el
como, ilustrando tres puntos: 1) dogma anterior del converso, 2) «credo» ofi-
cial musulmdn, 3) consecuencias juridicas.

MOLDE FORMAL

1. Sin llegar a negar expressis verbis la trinidad, el islamf cristiano habia
de reconocer: la unicidad —sin asociados— de Allah, que Muhammad es la
mejor de las criaturas y el sello de los profetas (por tanto, superior a Cristo) y
que «Jestis/‘Isa b. Maryam es Su servidor y enviado. Su verbo y aliento que
envié a Marifa». El judio tiene que confesar la superioridad de Muhammad
sobre Moisés, Esdras y demds profetas. El magiis ha de renunciar a la «vene-
racion de los idolos, piras y dioses». Todos los conversos han de «abandonar/
nabada su religion anterior, rechazdndola».

Asi como la mencién de cristianos y judios en la Peninsula no plantea
problema alguno de identificacién, no sucede lo mismo con los magiis’.
Resulta obvio que no puede aludir aqui a zoroastra alguno, sasanida o no. En
al-Andalus, recibieron esta denominacién diversos grupos étnicos procedentes
de lejanas tierras: Vikingos (ataques a Sevilla en 844; a Algeciras y Orihuela
en 858), Normandos /al-Urdumaniyyin (ataques de 966, 970 y 972), Magiares
(ataque a Lérida de 942). Pero magiis es término que se utiliz también para
designar a poblaciones autdctonas navarro-oscense-vascas (campafas del 793,
795, 816 y 825). Si nos atenemos a las creencias, Qur’an, XXII, 17, parecia
encuadrar a los zoroastras pirdlatras iranios en una categoria intermedia entre
los scriptuarios/ahl al-kitab y los politeistas/musrikiin puros y duros. Nuestro
al-Gazird, p. 424, metia en el mismo saco de los infieles/ahl al-kufr a cristianos,
judios, magiis y apdstatas. Ibn Salmiin, IT, p. 189, hablaba de magiist musrik
wa gayrihi. Aqui parece que el término designaria a: autoctonos, paganos ado-
radores del fuego o del trueno y quizds con practicas de incineracién de sus
muertos. De lo que no cabe duda es que no son asimilables a dimmies y si a
politeistas en términos de derecho matrimonial'®.

° Art. «Madjus» de M. MORONY/A. MELVINGER, en E.I 2.
0 Op. cit., p. 414.
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2. Tras la renuncia a sus creencias anteriores —que quedan borradas/
nasaha— el nedfito ha de aceptar otras, que le tornan musulmén. Por tanto, reco-
nocimiento de viva voz de la unicidad de Allah y de la misién de Muhammad,
seguido de la aceptacion explicita de las obligaciones inexcusables de oracidn,
azaque'', ayuno y peregrinacion. Puesto que «la fe es conocimiento de corazdn,
confesioén pronunciada por la lengua y cumplimiento de obras», una conversién
que no vaya seguida de —al menos— una oracién no es vinculante juridicamente,
cuando menos a efectos penales, en caso de abjuracion posterior'?. Idéntica situa-
cion era la de aquel que se habia convertido «en bloque», ya que para ser valida
tenia previamente que «haber sido informado de los preceptos y restricciones
punto por punto/fara‘id wa hudid faslan faslan».

El testimonio pubhco/ashadu an de la aceptacion de este «credo» le con-
fiere un cardcter oficial (puesto que es el que legalmente consagra el ingreso
en la nueva creencia-derecho-status). Circunstancia que le otorga a efectos
juridico-histéricos un valor normativo'® del que carecen las ‘agida de diversos
te6logos.

La insistencia con la que absolutamente todos los formularios enuncian «se
ha purificado totalmente para [recibir] el Islam/igtasala li-islamihi» requiere una
observacién socioldgica: los no-musulmanes, sean dimmies o infieles, son teni-
dos por altamente «contaminados». Clasificaciéon ésta de «repugnantes
inmundos/habat nagas" que contrasta con la opinién divergente de Malik, trans-
mitida por Ibn Wahb, segtin la cual «no tenia referencia de que el Profeta orde-
nase a nadie el gus/ para convertirse, bastando la ablucién menor/wudii’»; idén-
tica a la del cadi Ismail, para quien «la ablucién total es mejor, pero no la tengo
por obligatoria/al-gusl ahsan wa la a ‘lamuhu wagib»'>

Tamafia importancia (que la Mustahraga acudia a justificar)'® concedida a
la ablucién podl’a ser considerada por muchos ulemas como incursa en el delito
de innovacién pehgrosa/bzd a en materia de religién. Ciertamente el wudii’ es
requisito necesario para diversos actos, pero de ahi a ascenderlo al rango de
precepto/Sara’i’, y hacer de su omisién un pecado/hadd que tiene sefialada
penalidad canénica, o inclusive a la categoria de da ‘a’im al-Islam es llevar las
cosas demasiado lejos!’

" Sorprende que el siempre tan minucioso Ibn al-‘Attar no haga alusién a su pago.
Al- Gazm p. 425, puntualizaba <<Respect0 a los sacrificios, cuando el [islami] se ha convertido el
10 de dii I-higga habré de realizarlos; asimismo habrd de abonar/wagaba ‘alayhi €l azaque de la
Ruptura del ayuno cuando ha ingresado en el Islam ese dia».

12 0p. cit., p. 407.

13 Cabe considerar las «recomendaciones» del diploma de investidura otorgado, en 362/973
por el califa al-Hakam II a Abt 1-‘Ay§ b. Ayytib, como el primer reflejo —parcial— de este Islam
oficial andalusi, que daba por supuesto la previa sahdda y la aceptaciéon de Qur’an, IV, 136.

14 Impureza contaminante contemplada por la Mustahraga de al-‘Utbi, y recogida en el
Bayan de Tbn Rusd.

15" Ibn Mugit, p. 348; contradicho taxativamente por al- Gazm p. 425, que inicia su jurispru-
dencia con al-gusl wagib.

16 Apud A. FERNANDEZ FELIX: Cuestiones legales, pp. 455-7.

7 IBN AL-‘ATTAR, K. al-Wata’iq, pp. 405, 407, 409, 413, 415 y 417.
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3. Ya apuntamos que ingresar en el Islam arrastraba consigo una serie de
consecuencias juridicas. Estas son las cldsicas en lo tocante a derecho familiar,
aunque puntualiza la situacién de los hijos. Aquellos que, en el momento de la
islamizacién de su progenitor, gozan de discernimiento escogen su religion,
mientras que los menores de siete afios quedan englobados en el acto paterno.
Se trata, por tanto, de una ‘conversion de filiacién’. Si abjuran posteriormente,
son reos de apostasia (aunque se matiza «si fue educado islamicamente por el
padre»)'8.

Desde el punto de vista sucesional, estd la interesante peculiaridad de no
conceder vigencia al patronato de conversion/wala’ al-Islam en materia de
herencia. Desgraciadamente, Ibn al-‘Attar (y sus seguidores) no ha juzgado
oportuno aclararnos cudl era el régimen fiscal aplicable al neo-converso...
Cuestion de cierto interés puesto que, entre los Sara’i‘ al-Islam cuya obliga-
toriedad ha aceptado, estaba «[el pago] del azaque». Cosa l6gica. Pero ;qué
ha pasado con su tributacion anterior de dimmi? (El islami dejaba de pagar
el harag y la gizya, conservando sus bienes inmuebles? ;Se le aplicaban las
normas de la famosa «circular de ‘Umar II a los gobernadores»'®, haciendo
que el converso se desprendiese de ellos? ;Qué sentido hay que darle a «su
conversion fue voluntaria..., no por escapar de algo... o esperanza de [con-
seguir] negocio alguno»? ;Es mera retérica? ;Estd aludiendo a la utilizacién
de este recurso para zafarse de la tributacion del dimm7y con el afdn de mejo-
rar fiscalmente al islamizar? Supuesto que Yahya b. Yahya e Ibn Wahb habrian
planteado a Ibn al-Qasim y AShab para conocer la opinién de Malik. Un
parecer que, de haberse aplicado en al-Andalus hubiera arruinado la recau-
dacidn fiscal?. Por tanto, en lo tocante al sistema tributario andalusi —real
que no tedrico— seguimos moviéndonos dentro de demasiadas interrogan-
tes?l.

Todos los formularios andalusies dejan claro que la conversion fue «volun-
taria y tranquila, no realizada bajo coaccién ni [movido] por temor alguno»; lo
cual no pasa de glosa del principio cordnico, II, 256: «no cabe imposicion en
[materia de] religioén/la ikrah fi I-din». Extremo de la mayor importancia legal,
por cuanto una conversion forzada es nula de pleno derecho. De ahi se deriva

18 Precisién que permite entender correctamente, dentro del contexto socio-juridico de la
época, la situacién procesal de 8 de los 51 procesos por apostasia que F. SIMONET: Historia de los
mozdrabes, se empefia en presentar como «persecucion a los martires (sic)» cordobeses. Poste-
riormente, Ibn Sahl recoge dos casos de menores (un joven/gulam del que se ignora si ha alcan-
zado la pubertad y un chiquillo/sabiyy), que se convierten para abjurar después... Watd’ig...
al-dimma, pp. 43-4 y 46.

19 «Aquel cristiano, judio o magiis —gentes que tributan la gizya— que islamice, se mezclard
con los musulmanes, residiendo con ellos y apartdndose de su anterior domicilio..., adquiere los
mismos derechos y obligaciones que €stos. Pero, ello excluye su tierra y su casa que pasan a ser
propiedad comun indivisa/fay’ Allah ‘ala l-muslimin...», IBN ‘ABD AL-HAKAM, Sirat ‘Umar b.
‘Abd al-‘Aziz, p. 79.

2 CHALMETA: « Fiscalité musulmane: au sujet du rabl», in Mélanges A. Miquel, 2001.

2 P. CHALMETA/M. MARUGAN: Formulario, pp. 869-90.
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que la abjuracion del Islam y el retorno a la religion anterior no constituyan
entonces apostasia/irtidad y que el tornadizo no pueda ser reo de muerte...
Buenos ejemplos de aplicaciéon de esta norma tenemos en Egipto. Aquellos
cristianos que se habian convertido al Islam como resultado de las medidas
anti-dimmi ordenadas por el califa al-Hakim entre 394-403/1004-12 obtuvieron
de su sucesor al-Zahir un decreto (412/1021) autorizandoles a volver a su ante-
rior religién. Lo justificaron alegando que su conversion, habiendo sido for-
zada, incumplia la norma cordnica de la ikrah fi I-din. Eso si, tenfan que abonar
la gizya correspondiente a los afios de su «islam»?2. Lo que no consta es si se les
lleg6 a devolver el azaque que habian pagado... Mds conocido atn es el caso
de Maimonides. Obligado a islamizar en la Peninsula bajo los Almohades, fue
denunciado en El Cairo por seguir practicando el judaismo. Pero «el cadi ‘Abd
al-Rahman b. ‘Ali al-Fadil no admiti6 la querella presentada por el alfaqui Abii
1-‘Arab Ibn Ma‘18a, acusando a [Maimoénides] de haber islamizado en al-Anda-
lus para abjurar después y reclamando fuese condenado [por apostasia. El cadi
cairota fundamentd su decisién en que]: la conversiéon de un hombre que ha
sido realizada bajo coaccion/mukrah no tiene valor legal/la yassih islamuhu
Sar‘an»?,

Otro ejemplo sefiero es el de la conversion —teniendo ya fisicamente la
soga al cuello— de los mustawfi wa diwant dimmies de Homs por orden del
sultdn Qalawun, en 1282. Pero, tan pronto como se logro rechazar el peligro de
invasion mongol, el cadi maliki Gamal al-Din revisé (a peticién de los «con-
versos») el asunto, emitiendo un mahdar que reconocia lo ilegal de su islami-
zacion, permitiéndoles tornar al cristianismo y volver a pagar la gizya®.

Al islami le interesa —cuando menos socialmente— que su conversion sea
publica y notoria. La primera andalusi que consta histéricamente es la del
comes Casius, antepasado del poderoso clan aragonés de los Banti Qasi. Tras
la conquista, acompaiié a Musa a Damasco, «donde islamiz6 en presencia [del
califa] al-Walid b. ‘Abd al-Malik, de cuyo patronazgo se jactaba»?. Cuando
Qumis b. Antunyan al-Nasrani pretende seguir al servicio del emir Muhammad
(y ser nombrado secretario de la cancilleria palatina), produce un «atestado de
conversion/ashada ‘ala islamihi»*. En el siglo X, el cadi cordobés consulta a
los mufties: «Un chico cristiano se presentd en mi [tribunal] queriendo islami-
zar, se convirtié6 en mi presencia, registré su [ingreso en el] Islam y levanté
atestado/aslama ‘ala yaday wa katabtu islamahu wa Sahadiu ‘alayhi»?’. Las
conversiones —probablemente buscando darles un carécter oficial, publico y
notorio— tienden a realizarse en presencia de una autoridad judicial/sahib

22 YAHYA AL-ANTAKI, Tarth, pp. 235-6.

2 IBN AL-QIFTT, Tarth al-hukama’, p. 319.
AL-YUNIN1, Dayl mir‘at al-zaman, 1V, pp. 98-9.
[N Hazm, Gamhara, p. 502.

% IBN AL-QUTIYYA, [ftitah, p. 83

IBN SAHL, Watd’iq... al-dimma, p. 43.
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hukiima o ahkam. Y se enumeraba al gadr I-gama‘a, cadi [provincial], zaba-
sorta encargado de las causas policiales/sahib al-Surta, zalmedina, zabazo-
que®, sahib al-radd, al-mazilim. Clasificacion que confirma el cardcter judi-
cial de todos estos cargos.

CAUSA

¢ Por qué se convirtieron los indigenas? Antes de lanzarse a afirmaciones
aprioristicas, veamos qué motivos fueron los aducidos antafio para explicar
este fenomeno®. Las razones enunciadas por Hunayn b. Ishaq (m. 260/873),
Abu 1-‘Ala al-Ma‘arr (m. 499/1058) y Sa‘d b. Mansur ibn Kammiina (m. 683/
1284) sea en Al-Burhan, las Luziimiyat, o Al-Abhat lil-milal al-talat eran de:
presion fiscal, temor fisico, ignorancia, deseo de ascension social, por casar
con una musulmana, mantener la cohesién familiar, escapar al cautiverio.
Aprovechando la alusién de Maiménides (que llama mesuga ‘/iluminado,
insensato, demente, a Muhammad en su Carta a los Judios del Yemen), judio
habré que afiadird otro motivo mas: haber perdido el seso...

Resulta ilustrativo contrastar estas causas con las aducidas por la Formula
bizantina de abjuracion (del siglo 1X o X) y lo recogido por Raimundo de Pefia-
fort (siglo xm). Los bizantinos distinguian entre crios (miedo, ingenuidad,
desconocimiento), adultos (tortura, voluntariamente). A ello hay que afadir
que el homicida que se torna musulman escapaba a toda posible aplicacion del
talién reclamado por los agnados del muerto...*. Un bonito precedente del
«Paris vaut bien une messe» del navarro Enrique IV.

Para al-Andalus, se ha postulado que la conversion fue interesada y res-
pondié a razones tributarias. Tal vez. Pero lo tnico cierto son «intuitivas»
suposiciones a favor y bastantes indicios en contra... Desde luego, el encen-
dido alegato de Eulogio y Alvaro no alude en absoluto a este presunto deseo
de eludir la carga fiscal. Algo que, de haber existido, no habrian dejado de
sefalar, fustigando ese vergonzoso «dejarse comprar» con tal de escapar de la
«insoportable opresion fiscal» musulmana. En cambio, todos los indicios apun-
tan hacia el deseo de integracién-ascension social como determinante. Tampoco
cabe descartar eventuales subidas de testosterona que apremiase a algtin varén a
recurrir a cualquier extremo con tal de conseguir la hembra codiciada®'. Las
mujeres serian mds sensibles a razones sentimentales, de autoridad paterna o
marital, atraccién o rechazo... Los nifios constitufan el elemento mds fragil, por

28 Sobre este funcionario cfr. CHALMETA: El sefior del zoco, Madrid, 1973.

2 Cfr. J. M. FIEY: «Conversions a 1'Islam de juifs et chrétiens sous les ‘Abbassides...»,
XVII Cong. Inter. Ciencias Historicas, Madrid, 1992; 1. LapIDUS: «The conversion of Egypt to
Islam», 10S, 11 (1972); Y. LEv: «Persecution and conversion to Islam in eleventh-century
Egypt», Asian African St., XXII (1988).

% En este sentido algo parece traslucir al Tahawi, cfr. Apéndice I.

31 Tbn Dinar consulté a Ibn al-Qasim acerca del cristiano que se finge musulmén para poder
adquirir una esclava musulmana
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su menor resistencia a la presion social difusa y ante la seduccién de los modelos
culturales de todo grupo socio-politico en posicién dominante. ..,

A ello hay que anadir otro factor —no recogido hasta ahora por ningun
investigador—: la «conversion de rabieta». Reaccion similar a la que mueve a
nuestros adolescentes. «jSi no me das esto o me dejas hacer lo otro me marcho
de casal». La realidad histérica de lo que, en lenguaje coloquial seria una
«apostasia de cabreo y conversion de pataleta» (similar a la visceralidad ita-
liana moderna del «jMe hago Turco!»)*, estd perfectamente ilustrada por un
caso recogido en la Summa poenitentiae de Raimundo de Pefafort*. Antes del
1203, una tal Agnes, de la didcesis de Tarragona, jura islamizar/prius se facere
Saracenam antes que volver con su marido infiel. Que éste debia ser caso rela-
tivamente frecuente lo demuestra el relato de Ibn al-Gubayr cuando describe la
situacién de los musulmanes sicilianos®. «Una de las mds graves pruebas que
sufren las gentes de esta isla es el que, a veces, un hombre se irrite contra su
hijo o contra su esposa o que una mujer se enoje con su hija. Entonces [éstos],
molestos por haber sido refnidos, se precipitan a la iglesia, se hacen cristianos
y se bautizan; luego, el padre no encuentra acceso hacia su hijo ni la madre
tiene acceso hacia su hija. Figdrate, pues, la situacion de quien se ve afectado
de semejante forma por su mujer y sus hijos, cuya vida esté rota, arruinada
como consecuencia del desorden que padecen. Asi, los [sicilianos] estdn cons-
tantemente halagando a sus mujeres e hijos por temor a tal circunstancia».

EPOCA

Cudndo se convirtieron, es imposible de precisar. Algunos piensan en una
conversion, casi mayoritaria y rapidisima, anterior al 755%. Parece mds ajus-
tado a la verdad histdrica considerar la islamizacién como un fenémeno pau-
latino y plurisecular, cuya reducidisima velocidad y extension iniciales fueron
aumentando, en progresion aritmética, con el incremento de los matrimonios
mixtos y de su prole. Proceso lento, cuya aceleracion resulta casi imperceptible
durante el emirato. Aceptdndose ahora que habria que esperar al siglo X para
que la mitad de la poblacién fuese musulmana...

32 Gran parte de los casos de apostasia andalusies se refieren a «conversiones de filiacién» o
a nifos que, voluntariamente, islamizaban para abjurar al poco tiempo. A los ejemplos citados
supra nota 11, simese una fetua de Ibn Zarb, recogida por AL-WANSARIST: Mi ‘yar, 11, p. 354

3 L. ROSTAGNO: Mi faccio Turco! Roma, 1983.

3 Caso 2.6.11, apud KEDAR: «Muslim conversion in canon law», p. 330.

% Rihla, p. 342/trad. F. Maillo, p. 397.

% E. LEVI-PROVENCAL: Histoire Espagne Musulmane, 1, pp. 66, 74-5; III, pp. 457-8: «Il
semble que [vers 97/716] une assez grande proportion d’habitants [de la Péninsule Ibérique]
abjurérent d’eux-mémes le christianisme et se firent musulmans, afin de jouir d’un statut person-
nel plus favorable». «[Au moment de la conquéte] beaucoup d’Espagnols... optérent pour une
conversion a I’Islam». «L’islamisation d’al-Andalus était déja chose faite a I’époque de la restau-
ration marwanide...».
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La sinceridad de algunas conversiones fue —cdmo no— puesta en duda por
los contemporaneos. Buen ejemplo es lo sucedido con la islamizacién de
Qumis b. Antunyan®. A mayor abundamiento, ‘Abd al-Wahid al-Marrakusi
reflejaba los escripulos del segundo califa almohade®: «LLo que movié a Aba
Yusuf a discriminar a los judios con este traje y diferenciarlos con €l, fueron
sus dudas acerca de la [sinceridad] de su conversion, pues solia decir: “‘si estu-
viese seguro de su Islam, les dejaria mezclarse con los musulmanes en sus
matrimonios y en sus demds asuntos, y si estuviera cierto de su infidelidad,
mataria a sus hombres, cautivaria a sus hijos y convertiria sus bienes en pro-
piedad comin indivisa de los musulmanes; pero dudo sobre su caso”. No se ha
firmado pacto de proteccidn entre nosotros y los judios ni los cristianos, desde
que surgi6 el poder masmiida y no hay en todo el pafs musulman del Magrib
sinagoga ni iglesia. Solamente que entre nosotros los judios aparentan el Islam,
rezan en las sinagogas y sus hijos leen el Alcordn, siguiendo nuestra religion y
nuestra Sunna; pero solo Dios sabe lo que hay en sus pechos y lo que encierran
sus casas».

PARALELOS

Es evidente que, si bien durante los siglos vi1 y viil, las grandes conquistas
provocaron bastantes conversiones al Islam*, también hubo quien torné a sus
antiguas creencias... Sabemos de tres apdstatas en vida del propio Muhammad:
‘Abd Allah b. Sa‘d b. Abi Sarh, Miqyas b. Subaba, ‘Abd Allah b. Hilal b. al-
Hatal. Notorio es el caso del orgulloso gassani Gabala b. al-Ayham en época de
‘Umar, etc.

Este proceso, de paso del Islam a otra religion, se produjo con cierta inten-
sidad durante la ‘reconquista’ bizantina del siglo X y serd objetivo declarado,
cuando menos desde el reinado de Manuel Komnenos (1143-80), de la politica
oficial hasta el siglo x1v. Estamos en una situacion histérica donde cabe pre-
guntarse si el énfasis no cargaba mds sobre la recuperacién que sobre la atrac-
cion. El contexto seria mas de reconciliacion de apéstatas con la Iglesia que de
conversion propiamente dicha. El énfasis, en vez de cargar sobre la adopcién
del nuevo credo, insiste sobre la renuncia al antiguo, del que se ha de abjurar
con gran lujo de detalles, anatemizdndolo. Es el Ritual/taxis que han de seguir

37 Cfr. supran. 2.

3% Mu‘gib, p. 223.

3 Sobre esta cuestion cft. n. 1; M. BRETT: «The spread of Islam in Egypt and North Africa»,
Northern Africa..., Londres, 1973; R. W. BULLIET: Conversion to Islam..., Cambridge, 1974;
«Conversion stories...» in GERVERS: Conversion; D. C. DENNET: Conversion and poll tax...,
Cambridge 1959; Y. FRIEDMAN: «A note on the conversion...», JSAI (1981); I. LapipUS: «The
conversion of Egypt...», I0S (1972); Y. LEV: «Persecutions and conversion...», AAS (1988);
N. Levrzion: Conversion to Islam, New York, 1977; D. P. LITTLE: «Coptic conversion...»,
BSOAS (1976); M. G. MoroNY: «The age of conversion...» in GERVERS: Conversion...; W. C.
StaLLs: «Jewish conversion to Islam», REspTeo (1983); D. WASSERSTEIN: «A fatwa on conver-
sion...», StMuslimJewish (1993).
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los Sarracenos que regresan a la pura y verdadera fe cristiana®. Sylburg lo
fechaba antes de 1152, Montet y Sahas a fines del siglo 1x, Cumont la hacia
remontar a la 2* mitad del siglo viir, mientras R. G. Hoyland: Seeing Islam...,
lo encuadra a finales del siglo x. La Taxis —tal como nos ha llegado— contiene
elementos de épocas diversas. Los elementos mds antiguos proceden del De
haeresibus de Juan Damasceno (m. c. 754), con referencias a cultos preislami-
cos y a las doctrinas gadaries. Los anatemas (especialmente contra «El Dios
de Moamed, del que dice es unico, esférico, que no ha sido engendrado ni
engendrd y que no tiene parigual» y contra «Toda la religion de los Sarracenos
y Moamed que los Sarracenos veneran como apdstol de Dios y profeta») deben
ser producto de Niketas de Bizancio (842-912) y constituyen evidentes parale-
los de las férmulas de abjuracidon del judaismo y maniqueismo de Photios
(858-86). En cualquier caso, la Axolouthia de Methodios de Constantinopla
(843-7) parece estar dirigida asimismo a renegados musulmanes. La redaccién
actual es atribuida a Niketas Choniates (1155-215).

El encuadre cronoldgico anterior era necesario porque se plantea el pro-
blema del posible origen de la férmula de conversion recogida por Ibn al-‘Attar.
No se trata de propugnar «traducciones» ni «copias» sino de sefalar coinciden-
cias. La conversion bizantina habia de ser publica, declarando que «no era en
modo alguno forzada, hecha por necesidad, dolosa ni simulada, sino hecha
voluntaria y sinceramente, con un corazén y alma puros e inocentes, amantes
de Cristo y de su fe». En el Islam, precisaba haber sido: «de motu propio, tran-
quilamente, no por escapar de algo, bajo coaccién o temor, ni con dnimo de
conseguir algo». El catecimeno era bautizado solemnemente (o quizds mejor,
rebautizado). Al apoéstata cristiano se le exigia una purificacién completa y
total; exacto paralelo del gusl isldmico. Cronolégicamente, la férmula griega
de abjuracién-anatema, era un siglo anterior a la recogida en Ibn al-‘Attar.
Consta la evolucién de la tradicion herejiaca/reconciliacion de antiguos apds-
tatas bizantinos. Los modelos arabo-musulmanes egipcio y fargani no guardan
semejanza con el griego ni con el andalusi. Resulta dificil presuponer posibles,
y directos, contactos culturales entre Ibn al-‘Attar y el mundo siro-bizantino.
De haber existido tal influencia tendria que haberse originado en Siria, durante
el califato de Damasco y haberse mantenido en al-Andalus durante mds de dos
siglos... Muy aventurado parece pensar en un asesoramiento-influencia de un
ex cautivo que hubiese regresado a territorio musulméan. Mayor osadia todavia
seria suponer que llegd por «valija diplomética», cuando las embajadas de
Qurtiyiis y de Yahya, al-Gazal del 255/840. Mientras no se editen y estudien
nuevos textos mejor serd dejar la cuestion en suspenso.

Distinta serd la posicion del catolicismo, que nunca presté mucha atencion
al Islam. En efecto, su preocupacion no rebasé el contemplar la situacion de la

40 Publicado por F. SYLBURG: Saracenica sive Moamethica. Heidelberg, 1595; reeditado
por E. MONTET: «Un rituel d’abjuration des musulmans dans 1’église grecque», RHR (1906);
estudiado por C. CLERMONT-GANNEAU: «Ancien rituel grec...», RAO (1906); F. CUMONT:
«L’origine de la formule grecque d’abjuration...», RHR (1911); D. J. SAHAs: «Ritual of conver-
sion from Islam...», GOTR (1991).
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esposa (en grado prohibido por la Iglesia) del musulman que se convierte al
cristianismo, del esclavo que se bautiza y de la licitud o no de apremiar a la
conversion. Cuestiones todas que el derecho canonico se planted entre 1087 y
1300, refiriéndose a Sicilia, al reino latino de Jerusalén y a Espaiia. Por cierto,
manteniendo el matrimonio, mientras Ibn al-‘Attar, p. 412 lo disolvia. Pero no
parece haber llegado nunca a elaborar una férmula, propia y especifica, para la
conversion de un musulmédn. Cuando menos no he sido capaz de encontrarla;
inexistencia que sorprendia a B. Z. Kedar y confirmada por R. I. Burns*..
Este vacio, realmente peregrino teniendo en cuenta el doble precedente:
ortodoxo y musulmadn, obliga a replantearse el caso hispano. Dicha ausencia de
una férmula de ingreso/abjuracion evidencia que la conversion de los andalu-
sies no constituyd nunca el objetivo principal de la Iglesia peninsular... Mucho
se ha hablado —y durante siglos— de «Reconquista», siempre entendida en tér-
minos territoriales y espirituales. El propdsito politico-militar de conquista-
ocupacion-recuperacion territorial es indiscutible y ha tenido consecuencias
tangibles. En cambio, el afdn ideolégico por recobrar almas, ganar voluntades,
no resulta probado més alld de toda duda razonable, y constituye un a priori,
un postulado mds que una deduccién. Aqui la Iglesia tuvo ciertamente una
actuacién encaminada a incrementar sus dominios geograficos, poder y recur-
sos. Es decir de control y dominio. En este sentido es de destacar que estamos
ante la aplicacién de un precedente: el modelo isldmico de la dimma. Un mude-
jarismo que permite el mantenimiento y conservacion de la ideologia y religion
anterior. Si bien siempre supeditados al reconocimiento de la superioridad del
vencedor (y de sus creencias) y al pago de una tributacién. La Iglesia no habria
‘necesitado’ (ni querido) elaborar, ni tampoco utilizar, una férmula de
conversidn/abjuracién porque habia optado por el sistema mudéjar...

Para facilitar al no arabista el estudio damos en apéndice la traduccion de:

I) al-Tahawi, egipcio muerto en 321/933;

II) Ibn al-°‘Attar, cordobés muerto en 399/1009 (estudio/trad. P. Chalmeta/
M. Marugan);

Ill) Fatawa ‘Alamkiriyya, recopiladas en la India, entre 1075-83/1664-
72, por encargo del emperador Awrangzib.

APENDICE 1, AL-TAHAWI, AL-SURUT AL-SAGIR, pp. 811-2

Este es el atestado levantado por los testigos nombrados en este escrito*.
Certifican mancomunadamente que: Fulano y Mengano, a los que conocen con
conocimiento cierto de vista, nombre y genealogia, [se presentaron] ante ellos
tal dia, a tantas noches pasadas de tal mes, de tal afio, poniéndoles por testigos

41 «Muslim conversion in canon law», Monumenta Iuris Canonici (1985).
42 Acerca del papel e importancia de los testigos en los actos juridicos musulmanes cfr. Y.
Ragib. Actes de vente, 11, pp. 101-15 (Cairo 2006).
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de que, estando sanos mental, fisicamente, y duefios de sus actos, hacian cons-
tar que:

Cuando el supra nombrado Fulano era cristiano (o tal [otra creencia] y
nombras su falsa religién [anterior]), Dios le concedi6 [ingresar] en el Islam
por mano del supradicho Mengano, convirtiéndose en muslim, sujeto a los
derechos y deberes incumbentes a los musulmanes. Sin que previamente,
siendo cristiano, fuera cliente de nadie, ni [tras adquirir] la condicién de mus-
lim, siendo musulmdn y antes de esta [comparecencia], hubiese cometido
homicidio ni herido a nadie cuya compensacion por sangre gravase el tesoro
publico musulman.

El supra nombrado Fulano tomé al mencionado Mengano por patrono,
comprometiéndose a que su clientela/wala’ fuese suya en vida y tras su muerte,
a cambio de que Mengano se obligase con €l a los deberes incumbentes al
patrono para con su cliente, tocante a socorro y ayuda, asi como a correr con
las indemnizaciones que los patronos han de pagar por responsabilidad [con-
traida por] quienes se han constituido en clientes suyos. [Fulano] se obligaba
para con Mengano a los deberes de los clientes hacia sus patronos por derecho
de wala’, siendo Mengano en vida (y sus descendientes tras su muerte) dere-
cho habiente al as hereditario de Fulano; tal como exige la clientela en esta
[cuestion] segiin el parecer de aquellos ulemas que lo consideran obligatorio.
Este escrito se redact6 por duplicado.

APENDICE II, KITAB AL-WATA’IQ, pp. 405-18

//[405] Escritura de conversion al Islam de un cristiano

El converso/islami, Fulano, hijo de Fulano, estando sano, con capacidad de
obrar, firme de mente y espiritu*, pone por testigos/ashada a los de esta escri-
tura, de que ha abandonado la religién cristiana, rechazdndola y se ha conver-
tido al Islam, desedndolo*.

Que declaré que no hay mds dios que Allah, tnico y sin asociado, y que
Muhammad es Su servidor, Su enviado y el sello de Sus mensajeros®; que el
Mesias Jesds hijo de Maria —Dios le bendiga y salve— es Su servidor, Su
enviado, «Su verbo y aliento que envié a Maria»*®. Que se ha purificado total-
mente para recibir el [Islam], ha hecho las abluciones rituales*’ y ha rezado;
que conoce los preceptos islamicos: la ablucidn, la oracién, el azaque, el ayuno
del mes de Ramadan y la peregrinacién a la Casa [Sagrada] —siempre que se
tengan medios [para hacerla]—; que conoce sus limitaciones y tiempos, se ha
obligado [al cumplimiento de todo] esto al abrazar el Islam, regocijandose de

4 Ibn Mugit, p. 344, aflade «que profesaba la religién catélicar.

4 Tanto Ibn Mugit, p. 344, como AL-GAZIRI, p. 424, afiaden aqui «sabedor de que Allah no
acepta ni queda satisfecho por ninguna otra», confirmado por infra p. 409.

4 Testimonio personal que constituye la Sahada o profesién de fe musulmana.

4 Qur’an, IV, 171. .

47 Siguiendo a Ibn Mugit y al-Gazirl, que afiaden wa tawadda’a; cfr. infra p. 409.
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su ingreso. Alaba a Dios por habérselo infundido y habérselo concedido®.
Sabe que para Allah [no hay mas] religion que el Islam, que ha abrogado todas
las demds religiones; que [el Islam] las sobrepasa [a todas] sin que ninguna lo
supere, que Allah no acepta més que el [Islam] y ninguna [otra religion] le
satisface.

Su conversion al Islam fue motu propio, tranquilamente, no por escapar de
algo, ni bajo coaccién o esperanza de [conseguir] negocio alguno, [y tuvo
lugar] ante Mengano al-Mengani. Si éste fuera magistrado, has de decir: «En
presencia de Mengano, hijo//[406] de Mengano, gadr [-gamd‘a de Cordoba, o
juez de tal [localidad], encargado de las causas/sahib ahkam policiales, de la
medina, del zoco* o responsable de las restituciones por dafios/sahib al-radd
de Cérdobax.

[Los testigos, cuya declaracion infrascripta refrenda la validez del presente
escrito], dan fe del testimonio requerido por el converso Fulano, hijo de
Fulano, al que conocen y se lo han oido, el cual se encuentra en las condiciones
[de salud fisica y mental] descritas supra, [con testimonio aducible] en su con-
tra acerca de lo mencionado sobre €l en esta escritura, tras haber declarado
entenderla en su totalidad y comprometerse con lo que en ella se incluye.
[Hecho] en tal fecha.

Si en lugar de «al que conocen...», pones «quien se ha informado personal-
mente», te bastard. Después has de decir: «[Hecho] en tal mes de tal afio. Este
escrito se redacta por duplicado» o «en varios ejemplares». Si fuera tGnico y
quedara en poder de una persona de fiar, esta bien, pero cuantas mas [copias]
haya es mejor y mds sélido, deo volente.

Comentario

Si se desconoce el nombre de su padre, o es uno de esos nombres barbaros,
complicados y desagradables, has de decir: «Fulano, hijo del siervo de Allah»
y asi identificas a su padre como un siervo de Dios conforme a la ley divina,
pues todos somos siervos de Dios.

La voz islami/converso [que utilizamos] es la correcta, pues alude al Islam,
mientras que aquellos que pronuncian aslami lo estdn vinculando con Aslam,
una tribu 4rabe.

Jurisprudencia

El cristiano ha de efectuar una ablucidn total para islamizar, no bastando
la ablucién menor; pues el cristiano es un sucio impuro, tal como dijo Dios
—ensalzado y glorificado sea—: «jOh, los que creéis! Los infieles//[407] son
impuros»>. Y [el cristiano] es uno de ellos.

Si, cuando se convierte al Islam, [el dia no ha concluido] quedando parte
del tiempo de la oracién del mediodia y la prosternacién de la oracién de la

8 Cfr. Asimismo al-Bunti, Ibn Mugit y al-Gaziri.
49 Sus respectivos titulares eran conocidos como zabazorta, zalmedina, zabazoque.
0 Qur’an, IX, 28.
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tarde, debera rezar juntas las dos oraciones. Aunque no hubiera terminado de
lavarse antes de la puesta del sol, estd obligado a efectuar la [oracién del ano-
checer]; a diferencia de la mujer menstruante a la que se le corta la sangre [con
lo que queda] limpia y que, sin ser negligente, comienza a bafiarse no termi-
nando hasta después del ocaso. Esta no tiene que efectuar la oracién [del
momento] durante el cual le vino la regla ni de aquel en que queda limpia. Para
ella s6lo cuenta a partir del momento en que terminé de lavarse, sin que haya
habido negligencia.

Asimismo, si tras el ocaso un cristiano se convierte al Islam, pero estando
todavia a tiempo para realizar la oracién del atardecer y la prosternacion de la
oracién de la noche antes del amanecer, estd obligado a rezar ambas oraciones.
Si en el momento de su conversion s6lo es momento de una oracién, deberd
rezar esa dltima, ya sea de noche o de dia, pero no estard obligado a realizar la
segunda por haber rebasado su hora.

Cuando este converso apostata del Islam después de haberlo confesado [y
practicado mediante]’! el lavado, la ablucién y la oracidn, se le exhorta al arre-
pentimiento, diandole un plazo de tres dias. Si se arrepiente®, [bien] y si no se
le decapita. Si acepté obligarse al Islam, pero sin confirmarlo con la oracion,
se vuelve atrds mas tarde y apostata, no se le matard; a no ser que se le probase
que habia rezado, aunque sdlo fuera una sola oracién, despu€s de su conversion
al Islam. En ese [ultimo] caso, se le instard a que se arrepienta, si lo hace,
[bien] y si no se le mata.

Cuando se ha invitado [a un cristiano a convertirse] al Islam en bloque [y
sin especificar mas], lo ha aceptado, hecho la profesion de fe y reconocido el
mensaje de Muhammad —Dios le bendiga y salve—, pero al ser informado
después de los preceptos y limites del Islam: ablucién, oracién, azaque,
ayuno durante el mes de Ramadan, peregrinacion a la Casa [Sagrada —siem-
pre] que esté dentro de sus posibilidades— se niega a comprometerse a ello,
su conversion no es aceptada. No se le constreiiird a quedar supeditado a las
[normas musulmanas] ni se le forzard [a permanecer dentro] del Islam. Con-
servard su religion [anterior] sin que su vuelta [al cristianismo] y su rechazo
a sujetarse a las leyes del Islam le conviertan en apdstata. [Por tanto], cuando
alguien se va a convertir al Islam, hay que notificarle [previamente] sus pre-
ceptos y restricciones punto por punto. Se le debe informar de los pilares
sobre los que se basa el Islam (que son los anteriormente mencionados). Si
los acepta y se compromete a ellos, se convierte al Islam. Si se niega, no se
ha de porfiar con €1,/[408] pues Dios —ensalzado y glorificado sea— ha pres-

St Cfr. IBN MUGIT, p. 349, y AL-GAZIRI, p. 426, que glosan: «li-anna al-islam gawl wa ‘aqd
wa ‘amal/fa‘l». A mayor abundamiento, IBN MUGIT p. 348, acababa de sentar que «quien isla-
miza sin [confirmarlo] con un lavado total y rezar, apostatando después, serd castigado pero no
podra ser ejecutado; tal es el parecer de Malik, ésta es la practica judicial y con arreglo a ella se
falla».

2 Y se levanta atestado de «apostasia [seguida de] arrepentimiento/man artadda tumma
taba» y el correspondiente testimonio de «retorno al Islam/rugii‘ al-murtadd ila l-islam», 18BN
Muditr, pp. 349 y 346.
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cindido de €l. Si quedase probado que su conversion al Islam fue hecha por
miedo o bajo coercién que le forzé a ello, podré volver [al cristianismo] sin
estar obligado [a permanecer dentro] del Islam. A no ser que se demuestre
que, pasado [todo motivo de] miedo y coercidn, siguié después dentro del
Islam y que rez6 [libremente] una o mds oraciones, porque desde aquel
momento si estaba sujeto al Islam.

//[409] Escritura de conversion al Islam de un judio

El converso Fulano, hijo de Fulano, estando sano de cuerpo y espiritu,
firme de mente y con capacidad para obrar, ha requerido el testimonio de los
testigos de esta escritura, de que ha abandonado la religién judia, rechazdn-
dola y se ha convertido al Islam desedndolo. Que sabe que Dios —ensalzado
y glorificado sea— no acepta ni queda satisfecho por ninguna otra [religion]
salvo el [Islam], que abroga todas las Leyes anteriores. Declaré que no hay
mas dios que Allah, tnico y sin asociado, y que Muhammad —Dios le bendiga
y salve— es Su siervo, Su enviado y el dltimo de Sus profetas. Que Mois€s,
Esdras y el resto de los profetas son siervos y enviados de Allah y que la
religiéon de Allah es el Islam. Se ha purificado totalmente para recibir el
Islam, hecho las abluciones y rezado; ha reconocido los preceptos del Islam
y los pilares en los que se basa: la ablucién, la oracidn, el azaque, el ayuno
durante el mes de Ramadan de cada afio y la peregrinacion a la Casa [Sagrada]
—[siempre que] esté dentro de sus posibilidades—. [Fulano] se comprometi6 a
todo ello, alabé a Dios por habérselo inspirado y Le agradecié que le [con-
cediera] su favor.

La conversion al Islam de [Fulano] se hizo ante Mengano, hijo de Men-
gano —si €ste fuera titular de una magistratura, habrias de decir: «en presencia
de Mengano, gadr I-gama‘a de Cérdoba (o juez de tal provincia, encargado de
las causas policiales, de la medina, del zoco o responsable de las restituciones
por dafos/sahib al-radd de Cérdoba)—- fue voluntaria,//[410] tranquila®; no
hecha bajo coaccidén ni temor [alguno] y sin esperar nada [a cambio].

[Los testigos, cuya declaracion infrascripta refrenda la validez del presente
escrito], dan fe del testimonio requerido, [aducible] en su contra, por el converso
Fulano, hijo de Fulano, al que conocen y se lo han oido, acerca de lo mencionado
sobre €l en esta escritura, tras haber declarado entenderla en su totalidad y com-
prometerse a lo que en ella se incluye». Si quieres, puedes decir [también]:
«quien le conoce personalmente, y aquél se encuentra en las condiciones [de
salud fisica y mental] descritas supra. [Hecho] en tal mes de tal afio».

Este escrito se redacta por duplicado o mas.

Jurisprudencia

El que digamos «su conversion al Islam fue en presencia de Mengano»,
s6lo es una mera informacién mas sobre el asunto y como fue, pero carente de

33 Se ha optado por el sentido de: seguro, confiado, pero no cabe descartar la otra aceptacion
de: creyente, devoto.
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utilidad [préctica] ya que, segtin el parecer de Malik, [la persona] en cuya pre-
sencia se realizd la conversion no adquiere [derecho de] patronazgo/wala’
sobre [el converso]. Otros opinaban que la [persona], en cuya presencia se
realizaba una conversion, heredaba al [converso] cuando éste carecia de here-
deros [directos] con derecho a ello®*. Por ello, la gente incluye este punto en la
escritura de su conversion al Islam, a causa de las discrepancias existentes
sobre esto. Nos hemos impuesto hacerlo, aunque [entre nosotros] no se falle en
este sentido; porque podria ser que la judicatura recaiga algin dia en quien
considere [el patronato de conversion equiparable al de manumision], fallando
en este sentido; por lo que el incluirlo puede ser de utilidad. O el [converso]
podria fallecer en un pais® donde las gentes se rigieran por esta [norma] y se
fallase en favor de aquel en cuya presencia se convirti6 [para que] se quedase
con la herencia. [Sin embargo], segin la opinién de Malik, la herencia del
[converso] debe ser para sus herederos musulmanes y, en caso de no tener
herederos musulmanes, seria de [toda] la comunidad musulmana. Aunque
anteriormente [se haya mencionado] la opinién de los demads, nuestra practica
judicial sigue la maliki.

Si el cristiano tenia una esposa cristiana y el judio una esposa judia (o
esclavos pertenecientes a esas [religiones]), podrdn quedarselas, porque el
musulmdn [se puede] casar con una cristiana o una judia. No se rompe el
vinculo del matrimonio entre ellos a causa de la conversién al Islam del
esposo; salvo si la esposa es esclava, pues entonces el matrimonio queda anu-
lado. Porque un musulméan no puede casarse con una esclava judia o cristiana,
segun la palabra de [Dios] —ensalzado y glorificado sea—: «Las mujeres virtuo-
sas de aquellos a quienes —antes que a vosotros— se les dio la Escritura [os son
licitas]»*®.//[411] Los esclavos [del cristiano y del judio] seguirdn con su reli-
gi6én, a no ser que Dios les inspire su conversion al Islam, pero sin forzarles a
ello.

Aquellos hijos suyos, varones o hembras que, [en el momento de la con-
version], hayan alcanzado la pubertad y sean conscientes de su religion, no
seran obligados a convertirse al Islam. [Por el contrario, los nifios] pequefios,
varones o hembras, que no son conscientes de su religion, con siete afios o
menos, ingresan en el Islam [al hacerlo] su padre, cuya conversion les vincula,
quedando obligados a [convertirse] y vestirdn el traje confesional del [padre].
Si el [hijo], tras haber llegado a la pubertad, reniega del [Islam], serd obligado
a [permanecer] y si no se arrepiente serd ejecutado. [Otros] opinan que, cuando
no habia nacido dentro del Islam, no [se le puede] matar. [Pero hay que distin-
guir porque] si el hijo era pequefo, de siete afios o edad parecida, cuando su
padre se convirti6 al Islam, y [éste] no le hizo entrar, ni le vistié con su traje
confesional, despreocupandose de €l y descuidandole hasta que llegd a la
pubertad, y no le impuso el Islam, el [hijo puber] serd azotado una y otra vez,

% Posicién mantenida por la escuela hanafi.
55 Parece alusi6n al ‘Iraq, Hurasan y Transoxiana donde predominaba dicha escuela.
% Qur’an, V, 5.
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se le conminard [a convertirse] pero no serd ejecutado. Los hijos pequefios
siguen a sus padres [en materia] de religion y a sus madres [en materia] de
libertad y esclavitud. Los esclavos menores de edad del [converso] son musul-
manes, mientras que los esclavos mayores de edad conservan su religion.

Si el [cristiano o judio] no habia entrado a su mujer ni tenido relaciones
sexuales con ella antes de convertirse al Islam, mantendra su [vinculo] matri-
monial con ella, siempre que le hubiese entregado en acidaque [cosas] permi-
tidas [por el Islam]. Pero, si le hubiera entregado vino o cerdos, estard obligado
a darle el acidaque de su parigual en dirhemes o en [cosas] licitas. [Otros]
opinan que dard [a la esposa] menos de la cantidad que hace licitas las relacio-
nes sexuales [entre ellos], [es decir] un cuarto de dinar, y quedard exento de
[pagar el acidaque de materias] vedadas al que se habia obligado. Si [la esposa
ya] hubiera percibido la [dote], la devolverd, el vino serd derramado y se des-
jarretard a los cerdos. [Otros] opinan que [los cerdos] se soltardn pero no se
desjarretardn y el [converso] mantendra su matrimonio. Pero si €l se negase [a
esto], se disolverd [el vinculo existente] entre ambos. Si le dio como acidaque
cosas ilicitas como las que hemos mencionado [supra], la [esposa] las perci-
bid, mantuvieron relaciones sexuales, y el [marido] se convirtié al Islam des-
pués de éstas, siguen estando casados; y €l no adeudard nada [en concepto de]
dote, ya que yacid [con ella] cuando era licito segin su religién, pues ésta
pretende que el matrimonio es [valido] en estas [circunstancias].

Si la [esposa] no percibié del [marido] el acidaque antes de//[412] que €l
se convirtiera al Islam, el [esposo] le deberd la dote de su parigual, aunque ya
hubiera yacido [con ella]. El vino que tuviera el [marido] en el momento de
convertirse habrd de ser derramado y los cerdos serdn soltados —[aunque otros]
opinan que serdn desjarretados.

Si, cuando [el converso] profesaba el cristianismo, el judaismo o el poli-
teismo, se hubiera casado con una familiar en grado prohibido: hermana, tia
materna, tia paterna, madre o hija —en caso de que [estas religiones] lo consi-
deren licito—, le estdn vedadas al hacerse musulmén, por lo que serd disuelto
[el vinculo existente] entre ambos. La [esposa] se apartara de €l [durante el
plazo legal] y €l estard obligado a [sufragar] su alojamiento y alimentos hasta
que transcurra el plazo de la ‘idda®; en caso de estar embarazada, serd hasta
que d€ a luz, atribuyéndose al [converso] la paternidad del hijo que ésta le dé.
En cuanto a los hijos ilegitimos que hubiera tenido durante su etapa de cris-
tiano, y cuya paternidad hubiera reclamado tras su conversion —es decir, que
hubiera reconocido-, le serdn atribuidos y serdn sus herederos. La fornicacion
cometida mientras ignoraba el Islam no es equiparable a otra cometida tras
su conversion, pues en el Islam no se reconoce al hijo fruto de una fornica-
cién. ‘Umar —que Dios tenga en su gloria— reconoci6 a los hijos de la gente
de la édhiliyya [fruto] de las fornicaciones [cometidas] por sus padres que les
habfan reivindicado por suyos. El [converso] queda exonerado de [todo] lo que
hubiera hecho cuando era infiel.

37 Retiro de tres periodos inter menstruos destinado a evitar la confusio sanguinis.
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Quien acuse a otro —tras su conversién al Islam— de haber fornicado
cuando era cristiano, serd castigado con la pena cordnica®®. Dios —ensalzado y
glorificado sea— dijo a este respecto: «Di a quienes no creen que, si dejan [de
ser infieles], se les perdonara lo que hayan hecho anteriormente»*®. No se ten-
dran en cuenta los pecados que hubiera cometido [anteriormente]. En el hadiz
transmitido por al-Layt b. Sa‘id® al-Misri de algunos Compaiieros® «Allah
apuntard en su haber —tras su conversién al Islam— cuantas buenas acciones
realizaron cuando eran infieles». [Aunque otros] dicen que estas [acciones] no
deben considerarse ya que no las procurd por amor a Dios —ensalzado y glori-
ficado sea—, puesto que era politeista [cuando] las [realizé] y habia atribuido a
Dios Altisimo iguales, pero esta opinidn rigorista es una exageraciéon mayus-
cula. Esta es la analogia y en Dios Sapientisimo estd el [camino] correcto, con
El deseamos conciliarnos y que nos inspire por el buen camino.

//[413] Escritura de conversion al Islam de un magiis®

El converso Fulano, hijo de Fulano —o hijo del siervo de Allah—, estando
sano de mente, firme de espiritu y con capacidad para obrar, ha requerido tes-
timonio de que ha abandonado la religién politeista que profesaba, rechazan-
dola, y se ha convertido al Islam, desedndolo. Ha confesado que no existe
[ningun] dios salvo Allah, que Allah es tnico y sin asociado, que se distingue
por Su unicidad y es ensalzado por Su divinidad. Que Muhammad [-Dios le
bendiga y salve—] es Su siervo, Su enviado y el dltimo de Sus mensajeros, que
todos los [demds] enviados fueron Sus profetas, Sus siervos, que [Muhammad]
es la quintaesencia de las criaturas y de la humanidad. Que el [converso] se ha
apartado [del culto] de los idolos y las piras/abdad® y todas las [demds] dei-
dades que no sean Allah, el Unico, Creador Perpetuo, quien da muerte a los
vivos y resucita a los muertos, quien les despierta para el dia en el que ya no
[cabran] dudas [porque todo sera certidumbres], donde unos [irdn] al Paraiso y
los otros al Infierno. Que sabe que la religién es el Islam®, y que [El] no acepta
ni Le satisface ninguna otra salvo ésta. Que se ha purificado totalmente para
recibir el Islam, ha rezado y conoce los preceptos del Islam y los pilares [en
los que se basa]: la ablucién hecha con sincera intencion, la oracidn, el azaque,
el ayuno durante el mes de Ramadan de cada afio y la peregrinacion a la Casa
Sagrada una vez [en la vida] —siempre que tenga medios— y mds si pudiera.
Conoce las [normas y] limites de todo ello,//[414] los ha comprendido en su

% La imputacién calumniosa conlleva un sadd de ochenta latigazos.

% Qur’an, VIII, 38.

% Corrijase en Sa‘d. Al-Layt b. Sa‘d b. ‘Abd al-Rahman al-Fahmi (94/713-175/791), afa-
mado tradicionista y jurista egipcio que algunos equiparan a Malik.

' Término que designa a la primera generacién de musulmanes, aquellos que convivieron
y conocieron al Profeta.

2 Término que nuestras cronicas medievales transcriben como almujuzes.

6 Corresponde a los altares zoroastras del fuego/aduran sasanidas. Interpretacion restric-
tiva del sentido general de «templo pagano» confirmada por «la pirolatria/ ‘ibadat al-niran» de
al-Gazir, p. 425.

¢ Alusién a Qur’an, 111, 19 y 85.
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totalidad, se ha comprometido a ello y alabé a Dios —ensalzado y glorificado
sea— por habérselo inspirado y Le agradecié que le [concediera] Su favor.

La [entrada en] el Islam de [Fulano] se hizo en presencia de Mengano, hijo
de Mengano, juez de tal lugar; fue tranquila, hecha con la intencién de conver-
tirse y de complacer a Dios —ensalzado y glorificado sea— y darle satisfaccion,
no bajo coaccién ni temor alguno y sin esperar nada [a cambio].

[Los testigos, cuya declaracién infrascripta refrenda la validez del presente
escrito], dan fe del testimonio requerido, [y aducible] en su contra, por Fulano,
hijo de Fulano, [constdndoles que] se encuentra en el estado [supra] descrito,
a quien han informado personalmente y se lo han oido, acerca de lo mencio-
nado sobre €l en esta escritura. [Hecho] en tal mes de tal afio.

Este escrito se redacta por duplicado.

Jurisprudencia

Al convertirse, queda disuelto el vinculo matrimonial [existente] entre €l y
su esposa magiisiyya, siempre que a ésta se le haya expuesto [e invitado] al
Islam, lo conozca y se niegue a convertirse, por lo que quedan separados. A no
ser que la [esposa] se convierta una vez informada, pues entonces seguiria
[unida] a €l por su matrimonio anterior. [En este punto, el status del magiis]
difiere del [de la gente] del Libro, puesto que el matrimonio entre el musulman
y la magisiyya no es licito, segin la palabra de Dios —ensalzado y glorificado
sea— «No contraigdis matrimonio con las infieles hasta que crean»®. [En cam-
bio], si es licito el matrimonio [del musulmdn] con una mujer [perteneciente a
la gente] del Libro, porque Dios —ensalzado y glorificado sea— ha dicho: «Las
mujeres honestas de aquellos a quienes se les dio la Escritura...» hasta «forni-
cadores»®. Pero si, [al convertirse el esposo], no se le habia expuesto el Islam
y pasa el tiempo —aunque luego se convierta—, no serd [considerada] su esposa
y quedan separados. Ibn al-Qasim —Dios le bendiga— dijo: «Un mes o mds [de
espera hasta que ella se convierta] es poco [tiempo]»®’.

//[415] Escritura de conversion al Islam de una cristiana casada

La conversa Fulana, hija de Fulano —o hija del siervo de Allah, en caso de
que no se sepa el nombre de su padre—, estando sana de cuerpo y espiritu, firme
de mente y con capacidad para obrar, ha requerido el testimonio de los testigos
de esta escritura, de que ha abandonado la religion cristiana que profesaba,
rechazdndola y se ha convertido al Islam, desedndolo. Ha dado fe de que no
hay mds dios que Allah, dnico y sin asociado, y que Muhammad es Su siervo,
Su enviado, el dltimo de Sus mensajeros y profetas y la quintaesencia de Sus
criaturas, «al que [Dios] envid con la buena guia y la religion verdadera para
que prevaleciese sobre todas las [demads] religiones, aunque la aborrecieran los
politeistas»®. Que Jests, hijo de Maria —Dios bendiga a todos los profetas— es

S Qu’an, 11, 21.

® Qu’an,V, 5.

7 Al-Gaziri, p. 425, confirma el matrimonio cuando la conversién de la esposa ha tenido
lugar «durante el mes [siguiente] aproximadamente».

8 Qu’an, IX, 33.
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un siervo de Dios, una de Sus criaturas y uno de Sus enviados, Su verbo y
aliento que envi6 a Maria, tal como dijo Dios —ensalzado y glorificado sea—.

[Fulana] se ha purificado totalmente [para recibir el Islam], ha rezado y ha
reconocido los preceptos del Islam y los pilares [en los que se basa]: la ablu-
cién abundante [hecha] con la intencién de purificarse, la oracidn, el azaque,
el ayuno durante el mes de Ramadan de cada afio y la peregrinacion a la Casa
[Sagrada] —una vez [en la vida siempre que] esté dentro de sus posibilidades—.
Ha reconocido los [diversos] articulos de cada uno de ellos, se ha comprome-
tido a ellos y los ha aceptado. Alabé a Dios —ensalzado y glorificado sea— por
habérselo inspirado y Le agradecié que le concediera su favor. [Se ha conver-
tido] al Islam ansidndolo, voluntariamente, no bajo coaccién o temor alguno,
ni esperando//[416] nada [a cambio]. Su conversion al Islam se hizo en presen-
cia de Mengano, hijo de Mengano. Después, contindas redactindolo como en
escritos anteriores e incluyes «[Los testigos] dan fe».

Jurisprudencia

Si [la recién convertida] no tiene esposo, la [persona] ante quien se ha
convertido al Islam serd su tutor matrimonial y la casard contando con la apro-
bacién de ella. Si estuviera casada, se anulard su matrimonio con el esposo y
se le ordenard observar [la espera de] la ‘idda, en caso de que ya hubiesen
yacido [juntos]. De estar embarazada, el [esposo] se hard cargo de su vivienda
y alimentos, hasta que dé a luz. Si no estd embarazada, el [esposo] no tendrd
que costear sus alimentos. Unicamente, deberé [pagar] el alquiler durante la
‘idda cuando ella se alojaba en una casa arrendada porque, cuando [vivia] en
un domicilio [propiedad] del [marido], tiene derecho a permanecer alli hasta
terminar su ‘idda.

Si el [esposo] se convierte al Islam durante la ‘idda de la [esposa] y antes
de que transcurran tres menstruos, [contando] desde el momento de la conver-
sién de ella —si es de las que tienen la regla—, o [antes de que transcurran] tres
meses —si es de las que no la tienen—, es quien tiene mejor derecho sobre [su
mujer] y se mantiene el vinculo matrimonial que le unia a ella. [Pero], si ha
transcurrido la ‘idda sin que el [esposo] se haya convertido al Islam, éste ya no
tendrd derecho alguno sobre ella, pues su conversion fue posterior, [y serd
considerado] como un mero pretendiente. Si ella se convirti6 al Islam antes de
yacer con el esposo, el vinculo matrimonial [existente] entre ambos queda
roto® y él no tendré derecho alguno sobre ella cuando se haya convertido des-
pués de la [mujer], aunque hubiera [transcurrido] poco tiempo desde la de ella.
[Si pretende seguir con ella], habra de contraer con ella un nuevo matrimonio,
[sujeto al] asentimiento de la [mujer y donde intervengan] un tutor matrimonial
y un acidaque. Si el [esposo] se convierte [al mismo tiempo] que ella, ésta
seguiré siendo su esposa como lo habia sido [antes] y su matrimonio no queda
disuelto.

% Tbn Mugit, p. 348, lleva «el matrimonio de la [mujer] queda anulado sin [que fuese nece-
sario haya mediado] repudio».
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[En el caso] de conversion al Islam de una judia, lo has de redactar como
éste pues las normas [referentes a su situacién] con respecto a su esposo son
idénticas a las supradichas para la cristiana, si Dios —ensalzado y glorificado
sea— quiere.

//[417] Escritura de conversién al Islam de una magiisiyya

La conversa al Islam, Fulana, hija de Fulano, ha requerido testimonio de
que ha abandonado la religion politeista que profesaba, rechazandola, se ha
convertido al Islam, desedndolo y se ha apartado de todas las deidades salvo
Dios —ensalzado y glorificado sea—. Dio fe de que Allah es tnico, sin asociado,
que se distingue por Su unicidad y es ensalzado por Su divinidad. Que
Muhammad es Su siervo, Su enviado, el dltimo de Sus mensajeros y la quin-
taesencia de Sus criaturas; que [Dios] «le ha enviado con la buena guia...»
hasta «los infieles».

[Fulana] se ha purificado totalmente para recibir el Islam, ha rezado y ha
reconocido los preceptos del Islam y los pilares [en los que se basa]: la ablu-
cién, la oracién, el azaque, el ayuno durante el mes de Ramadan de cada afio y
la peregrinacién a la Casa [Sagrada —siempre que] esté dentro de sus posibili-
dades— y esta satisfecha de ello. Ha alabado a Dios Altisimo por habérselo
inspirado y Le agradecié que le concediera Su favor. [Se ha convertido] al
Islam ansidndolo, abandonando todo lo demads, reconociendo que Dios sélo
acepta esta [religion], satisfecha consigo misma por ello, no bajo coaccién ni
huyendo de algo, sin esperar nada [a cambio] o por temor a algo.

Su conversién al Islam se hizo en presencia de Mengano, hijo de Men-
gano, titular de tal magistratura (o gadi I-gama‘a de Cérdoba, o juez de tal
provincia).

//[418] [Los testigos, cuya declaracion refrenda la validez del presente
escrito], dan fe del testimonio requerido por la conversa Fulana, [constdndoles
que] estd sana de mente, firme de espiritu y con capacidad para obrar, [con
testimonio invocable] en su contra acerca de lo mencionado sobre ella en este
escrito. [Hecho] en tal mes de tal afio.

Jurisprudencia

Si la [recién convertida] tiene un esposo con el que todavia no ha con-
sumado [el matrimonio], el vinculo matrimonial [existente] entre ambos
queda disuelto por causa de la conversion de ella, a no ser que €l también
se convierta. Si ya hubiera yacido con ella, es quien tiene mejor derecho
sobre su [mujer], por lo que si no se convirtiera durante [el plazo de espera]
de la ‘idda, tendrd lugar la separacién entre ambos, como [en los casos] de
la cristiana y la judia, [cuando] cualquiera de éstas se convirtiera al Islam
antes que su esposo.
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APENDICE III, FATAWA ‘ALAMKIRIYYA (S. XVII), VI, p. 271

Al-muwalat/clientela

Este es el atestado levantado por los testigos nombrados al final de este
escrito.

Siendo Fulano cristiano, judio, magis o harbi, y rindiendo culto a una
estatua o idolo, Dios altisimo le condujo al Islam, embelleciéndole con la
fe y el afecto por Muhammad —q.D.b.s.— inspirdndole aversion por la doc-
trina de la infidelidad. [Dios] le honré con la confortacion, le despojo del
ropaje del politeismo, revistiéndole con el atuendo del monoteismo, le
otorgd confesar al sefior de Su Casa, Su divinidad y unicidad, Su [revela-
cién] traida por Muhammad —q.D.b.s.— y Su veracidad. [Dios] le libré de la
infidelidad e impiedad que abrigaba, haciendo que de su lengua fluyese la
formula de la salvacidn, testimoniando que no hay més dios que Allah y
que Muhammad es Su siervo y enviado. Que [Dios] le alejé de la infideli-
dad, del extravio y del culto de una falsa deidad, guidndole hacia «el buen
camino, de aquellos que ha colmado de favores»’, y que le escogié para Su
siervo, librandole del dolor de Su castigo, haciéndole islamizar por mano
de Mengano. Tras islamizar [Fulano], tomé a [Mengano] por patrono, con-
certando que la gens/‘dqila de [M.] pagaria, de por vida, la compensacion
de sangre que se hubiera de abonar por cualquier homicidio cometido por
[F.] (cuya [cuantia minima] es de 500 o mds dirhemes), aportando lo que
fuera de derecho.

[F.], en caso de morir sin heredero [directo], instituy6 a [M.] como here-
dero suyo, pues [M.] (y su descendencia después) es quien tiene mejor derecho
a ello, vivo o muerto, asi como a la clientela/wala’ de [F.], quien ha tomado a
[M.] por patrono segun estas [cldusulas], concertando con €l una clientela
vélida y licita. [M.] recibi6 esta clientela de [F.] de acuerdo a lo descrito, con
recepcion viélida. [F.] se impuso para con M., ante quien se habia convertido,
tomado por patrono y concertado —poniendo a Dios y a Su pacto por garantia
y a Su Enviado como aval- a no transferir esta clientela suya a otra [persona].
Se obligd personalmente, por esta clientela y compromiso establecido entre
ambos, a prestarle socorro y auxilio, garantizandole el cumplimiento de todo
esto, no transfiriendo su clientela a otro.

F. y M. requirieron se levantase atestado de sus [declaraciones].

Modelo abreviado

Este es el atestado levantado por los testigos. .. hasta nuestro: F. islamizé
por mano de M., convirtiéndose sinceramente. No teniendo heredero musul-
man cercano ni lejano, sea agnado, legitimario ni cognado, F. tomé a M. —que
es aquel ante el que se convirtié— por patrono, en clientela vélida y licito com-

" Qu’ran, 1, 5-6.
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promiso contractual. A cambio de que M. le incorporase legalmente a su ‘agila
—en el caso de que F. cometiese un homicidio— y le heredase, de morir sin
derechohabiente cercano ni lejano. M. recibi6 dicha clientela y concierto con
recepcion vélida. [Cerraron] este [trato] estando ambos sanos de cuerpo, total
inteligencia y duefos de sus actos, de buen grado y voluntariamente, sin dolen-
cia que invalidase la libre disposicién y reconocimiento.

El converso puso a Dios y a Su pacto como garantia de que no transferiria
su clientela a otro.

F. y M. requirieron se levantase atestado de sus [declaraciones].
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