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RESUMEN

La ponencia, mds reducida en este articulo, aborda diversos problemas
principales que la situacion especial de la Iglesia catolica en Espaiia lleva
consigo: a) critica los Acuerdos suscritos por el Estado espaiiol con el Vati-
cano (de manera simultdnea a la promulgacion de la Constitucion espario-
la) que ubican a la Iglesia en una situacion de privilegio y discriminacion
de las demads religiones; b) critica también la filosofia de la «superioridad»
de la Iglesia, no sometida a ningiin otro poder ni control jurisdiccional y
fuente de los desequilibrios de cualquier pacto con esa entidad eclesial;
c) precisa los conceptos: laico, laicismo y laicidad, y llama la atencion
sobre la lucha ideoldgica entablada actualmente por la Iglesia catolica
contra el laicismo que, sin embargo, hay que diferenciar del anticlericalis-
mo; d) se opone a la postura oficial de la Iglesia catdlica espaiiola con
respecto a la memoria de la sociedad civil, que quiere recluir entre la gue-
rra civil y la transicion democrdtica, con olvido completo de la dictadura de
Franco y su responsabilidad en ese régimen teocrdtico y e) propugna otra
actitud hacia el Islam diferente de su unilateral version «yihadista» dada
por Benedicto XVI en Ratisbona.

Palabras clave: Acuerdos-Concordato, laico, laicidad-laicismo, anticle-
ricalismo, cooperacion, separacion, neutralidad, memoria histérica, «yiha-
dismo».
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ABSTRACT

The communication, more reduced in this article, approaches diverse main
problems that the special situation of the catholic Church in Spain takes with
himself: a) criticizes the Agreements subscribed by the Spanish State with the
Vatican (of simultaneous way to the promulgation of the Spanish Constitution)
that locate to the Church in a privilege situation and discrimination of other reli-
gions; b) also criticizes the philosophy of the one Church, put under any other
power nor jurisdictional control and source of the imbalances of any pact with
that eclesial organization; c) does determine exactly the concepts: lay, laicism
and «laicité», and call the attention at the moment exceeds engaged ideological
by the catholic Church against the laicism that, nevertheless, there is to differen-
tiate from anticlericalism; d) is against to the official position of the Spanish
catholic Church with respect to the memory of the civil society, that it loves to
shut in between the Spanish Civil War and the democratic transition, with com-
plete forgetfulness of the dictatorship of Franco and his responsibility in that
theocratic regime and e) advocates another attitude towards the Islam different
[from its unilateral version «yihad» given by Benedicto XVI in Ratisbona.

Key words: Agreements-«Concordato», lay, «laicité-laicism», anticleri-
calism, cooperation, separation, neutrality, historical memory, Islam-
«ythad».

SUMARIO: 1. UNA PERSPECTIVA LAICA.—2. ;«LAICISMO INTELIGENTE»?
3. DESACUERDOS SUSTANCIALES EN LA MEMORIA.—4.  OTRO ISLAM.

1. UNA PERSPECTIVA LAICA

Esta intervencién no pretende abarcar todos y cada uno de los pro-
blemas de la libertad religiosa en Espafia'. Tampoco se aspira 16gica-
mente a hablar aqui con los millones de seres que componen la Iglesia
cat6lica?. Por otro lado, la dificultad tradicional para reconocer los

' Ya he mostrado en diversas publicaciones mi identificacion completa con el

programa laico expuesto por MARTINEZ DE PIsON, José Marfa, en su Constitucion y
libertad religiosa en Espaiia, Pr6logo de LACASTA ZABALZA, José Ignacio, Madrid,
Dykinson/Universidad de La Rioja, Madrid, 2000. Libro que no es tenido en cuenta ni
mentado (y esto no es un reproche sino una constatacion) en la monografia de OLLE-
RO, Andrés, Espana: ;Un Estado laico?. La libertad religiosa en perspectiva consti-
tucional, Madrid, Thomson/Civitas, 2005.

2 Se han tomado, sin embargo, en consideracion tres tipos de opiniones surgidas
del catolicismo de hoy: a) algunas de Benedicto XVIy otras de la jerarquia episcopal
(sobre todo las contenidas en el documento —que se cita reiteradamente— «Opiniones
morales ante la situacion actual en Espafia»); b) las del laicado que propugna Andrés
Ollero, aunque, a mi juicio, estdn en general consonancia con las anteriores; c) las de
sectores de la Iglesia catdlica con los que comparto una misma o parecida idea del
territorio laico, como algo libre, abierto a todas las opiniones filoséficas y religiosas
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propios errores por parte de la Iglesia catdlica no es que facilite preci-
samente un didlogo dentro y fuera de la propia institucion .

(Se puede hablar, pues, desde la defensa de la perspectiva del Esta-
do laico con la jerarquia de la Iglesia catdlica? Porque la primera difi-
cultad que surge para una comunicacion sobre esto se sitia en el uso
del lenguaje. Si se recurre al Diccionario de la Real Academia de la
Lengua Espaiiola, se ve que éste afirma sobre la voz laico que: «Dice-
se de la escuela o enseflanza en que se prescinde de la instruccién
religiosa» *. Lo que no sucede cabalmente en Espaifa, pues hasta en
las escuelas publicas hay ensefianza religiosa y en los nuevos planes
de estudio también. Materia en la que el Gobierno espaiiol actual se ha
mostrado bastante poco laico, segtin el Diccionario de nuestra propia
lengua. Porque carece de tal virtud el acuerdo para que sea el Estado
quien pague a los profesores de Religion y quede en manos de la Igle-
sia la capacidad de despedirlos?. Siempre que la voz despedir relativa
a un empleo sea lo que indica el citado Diccionario sobre tal verbo:
«Alejar, deponer a alguien de su cargo, prescindir de sus servicios» °.
Cierto también que el orden normativo espafiol desde su ctispide puede
ser bastante ambiguo y contradictorio, pues el articulo 27.5 de la
Constitucién concerniente al derecho a la educacién recoge diversas
ideologias ya manifestadas en el proceso constituyente, que quedan en

desde el respeto a los derechos humanos (entre otros autores se citard a Hans Kiing,
Leonardo Boff y Juan José Tamayo).

* Como la autocritica no es precisamente el fuerte de la Iglesia catdlica por
diversos motivos, no estaria de mas que de vez en cuando escuchase histéricamente
también la opinién de sus propias victimas, como la del cristiano erasmista castellano
Francisco de Enzinas (1518-1552), preso e interrogado por la Santa Inquisicién: «En
principio es imposible que quien ha sido instruido en una fe mas pura pueda vivir en
Espaiia sin riesgo grande de su vida. Nadie alli lee nunca los Evangelios, nadie puede
proferir una sola palabra sobre la verdad de la religion. Todos ignoran de parte a parte
qué significa el Evangelio, como opera la redencién del Hijo de Dios, cudnto alcanza
el favor que nos hizo Cristo, qué es la remision de los pecados, que es la justificacién
por la fe. Sélo adoran al Papa de Roma como al Dios verdadero. Estan dispuestos a
salvar y defender a sangre y fuego sus leyes por mds absurdas que sean. Piensan que
no hay otra vida religiosa mds que la monadstica y la llaman “‘estado de perfeccidon’ ».
Santa Inquisicién que poco tenia que ver con el humanismo y racionalismo de origen
griego que impregnaba a los erasmistas, y asi lo demuestra este sélido libro de ENzi-
NAS, Francisco de, Memorias, Edicion de SOCAS, Francisco, Madrid, Ediciones Cla-
sicas, 1992, p. 300.

4 REAL AcADEMIA ESPANOLA, Diccionario de la Lengua Espaiiola, 2 tomos,
Madrid, Espasa—Calpe, Tomo II, 1999. pp. 1225.

5 Que quienes propugnamos el laicismo institucional no empleamos el mismo
Iéxico que la Iglesia catélica, nos lo demuestra a lo vivo y reciente ROMERO CID,
Modesto, Director del Secretariado de la Comisién Episcopal de Ensefianza. Para
quien no hay despidos de las personas docentes de religion, sino un «nimero de pro-
fesores que los obispos han dejado de proponer». En cuanto a las indemnizaciones
correspondientes de los profesores no propuestos fijadas por los Tribunales se trata de
«deudas contraidas por el Estado y reconocidas por reiteradas sentencias dictadas a
favor de los profesores que habian reclamado sus derechos». El Pais, 8 de diciembre
de 2006, «Cartas al Director».

¢ Tomo I, p. 726.
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una dimension relativamente abstracta, desde donde el Tribunal Cons-
titucional ha querido integrar en su jurisprudencia las proposiciones
laicas y las defensoras de la ensefianza religiosa. Dentro de lo que
Luis Prieto-Sanchis, asi mismo buen conocedor del Derecho eclesids-
tico, ha calificado como verdadero «encaje de bolillos» 7. Interpreta-
ciones contrapuestas, y posibles, sobre la ensefianza religiosa en los
centros docentes publicos a las que da lugar también el articulado (2.3
y nim. 3 del art. 2) de la vigente Ley Organica de Libertad Religiosa.

Pero si se retorna al antes emprendido camino lingiiistico, el laicis-
mo es: «Doctrina que defiende la independencia del hombre o de la
sociedad, y mds particularmente del Estado, de toda influencia ideol6-
gica o religiosa». Y es ahi precisamente donde se ubica con claridad el
inicio del articulo 16.3 de la Constitucién espafiola cuando dice: «Nin-
guna confesion tendra cardcter estatal». Laicista —siempre tras nuestro
Diccionario— es: «Partidario del laicismo». Y Laicizar es: «Hacer laico
o independiente de toda influencia religiosa» ®. Pues no se trata de
esta o aquella creencia religiosa, sino —ha de quedar constancia de
ello— de foda. Si bien esa afirmacion laica por aconfesional del Estado
espafiol propia del comienzo del articulo 16.3, se ve debilitada por la
mencién expresa a la Iglesia catdlica en el mismo articulo y por el
«principio de cooperacion» estatal con las confesiones. Cooperacion
que no es una excepcion a la regla, como sucede en el sistema juridico
francés, pero tampoco es algo tan laxo como quiere una nada magra
porcién de profesores espaifioles de Derecho eclesidstico y algtn fil6-
sofo del derecho’. Como Andrés Ollero, quien ha titulado uno de los
apartados de su monografia: «Contra separacién cooperacion, con la
Iglesia catélica al fondo» para que no quepan dudas de esta version '°.
Cuando la separacion de las iglesias, religiones y creencias es un cri-
terio minimo para el ejercicio de la neutralidad del Estado laico; a
partir del cual se puede —y cuando procede, debe— cooperar desde ese
Estado.

7 Fruto, escribe PRIETO-SANCH(S, de un rasgo general de la Constitucién

de 1978, que «viene a expresar la plasmacion de lineas o principios ideoldgicos hete-
rogéneos y a veces tendencialmente contradictorios que presentan, sin embargo, una
idéntica pretension de validez y de conformacion de la sociedad». PRIETO-SANCHIS,
Luis, Justicia constitucional y derechos fundamentales, Madrid, Trotta, 2003,
pp. 124.

8 Tomo II, p. 1225.

«Se descarta pues la inhibida no contaminacién sugerida por el laicismo para dar
paso a un novedoso dmbito de cooperacion», opina Andrés Ollero del articulo constitucio-
nal 16.3, de forma que el nitido rasgo no confesional o laico con el que se inicia el aparta-
do 3 de esa norma se ve compensado —en sentido favorable a la religién mayoritaria— por
lo que viene a continuacion, que solamente excluye —a su juicio— «a los creyentes que no
han asimilado la doctrina del Concilio Vaticano II, a los creyentes en otras confesiones que
se dejen llevar por complejos de inferioridad y a los anticlericales anacrénicos». OLLERO,
Andrés, Esparia: ;Un Estado laico? La libertad religiosa en perspectiva constitucional,
Madrid, Thomson/Civitas, 2005, pp. 31-32.

10" Ibidem.
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Luis Legaz Lacambra public6 en 1972 unas paginas dedicadas a la
personalidad juridica de la Iglesia, que hoy dia pueden encerrar un
interés que va desde luego mas alld del mero recordatorio !'. Legaz
parte de una concepcion catdlica de su Iglesia, real y teoldégicamente
extremada: «fuera de ella no puede realizarse la obra de salvacién per-
sonal del hombre». Su fundacién es divina y no humana. Y su «Sumo
Pontifice posee el don de la infalibilidad» sin sumisién a Concilio
alguno 2. «La Iglesia posee personalidad juridica propia y originaria,
no precisada de creacién o reconocimiento por ninguna instancia dis-
tinta o superior: moralis habet rationem ex ipsa ordinatione divina».
Si un Estado niega la personalidad juridica de la Iglesia, ello no afecta
para nada a su esencia. Ni si la niega la comunidad internacional, en
cuyo caso careceria de personalidad juridica internacional pero ten-
drfa siempre la suya propia. Personalidad juridica tan indestructible
como su jurisdiccién, pues ningtin Estado o poder de este mundo
puede invalidarla dada su raiz divina '°.

Una institucién como la Iglesia suprema in suo ordine, no puede
tratar de td a td (valga la metdfora popular) con nadie. Ni, puede aiia-
dirse sin ninguna malevolencia, con el Estado. Su soberania no esta
limitada por el espacio, el territorio ni el tiempo al ser ella misma una
creacion de Dios. Pero, lo que hay que preguntarse en nuestro tiempo
y aqui es otra cuestion en relacién con todo lo anterior: ;cudnto ha
pervivido, tras la muerte de Franco, esa mentalidad? Porque si no se
equipara la Iglesia a nadie serd porque sus dirigentes pueden conce-
birla —al estilo de Legaz Lacambra— como superior a toda otra reli-
gién y a cualquier otro orden juridico e institucional establecido. Y
porque ha habido y hay dirigentes politicos y gubernamentales que

" LEGAZ LACAMBRA, Luis, Filosofia del derecho, Barcelona, Bosch, 1972,
pp. 828-833. Tremendas reflexiones teoldgico-juridicas de Legaz, que considera al
protestantismo (luterano, anglicano, etc.) y las iglesias ortodoxas («cismdticas» para
Legaz) carentes de la universalidad de la Iglesia catdlica; pues todo lo mds son «Igle-
sias nacionales» y eso cuando solamente hay una en un territorio. Lo que, de seguir
con rigor el razonamiento eclesial de Legaz, privaria de «salvacion» a las almas de
otras iglesias: Extra Ecclesiam nulla salus, que Legaz transcribe en este texto. Y tam-
bién en este pasaje se niega a distinguir «en la posibilidad de salvacion» a través de la
pertenencia al «alma» pero no al «cuerpo» de la Iglesia. Lo que viene a coincidir con
las doctrinas de Joseph Ratzinger y su documento Dominus Jesus de 15 de septiembre
del afio 2000, en el que también se afirma la «situacién gravemente deficitaria» de
otras religiones cristianas en orden a la salvacion, porque la Iglesia catdlica es la via
preeminente para alcanzarla y no una mds entre otras religiones que definitivamente
no son la Unica y verdadera. BorF, Leonardo, «El mal ejemplo del Papa», Diario de
Noticias, 26 de septiembre de 2006.

12 Tdeologia infalibilista del Vaticano y la Iglesia que «sigue vigente» segin
acreditados tedlogos. Tiene un alcance expansivo porque, si en principio estd acotada
«en situaciones bien delimitadas», de hecho se convierte en infalibilidades para «todas
las palabras del Papa». Lo que dificulta enormemente una autocritica racional y la
peticion de perdon, pues la confesion de un «error» no estd permitida por el infalibi-
lismo. BOFF, Leonardo, «El mal ejemplo del Papax».

13 Filosofia del derecho, pp. 828-833.
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han participado o participan de esa misma idea nada democrética de la
catdlica superioridad '*. Lo que no tiene tampoco nada de laico y
genera sus efectos confesionales para todo acuerdo o concordato sus-
crito por la Iglesia catélica.

Es algo mds que una reminiscencia de todo esto lo que se revela en
los Acuerdos de 3 de enero de 1979 (la Constitucion se promulgé el
28 de diciembre de 1978) suscritos por el Estado espaiiol con la Santa
Sede. No poca doctrina eclesiasticista considera estos cuatro Acuer-
dos presididos en un mismo bloque o sistema por el Acuerdo de 1976,
éste de indudable caracter preconstitucional . Los Acuerdos limitan
negativamente la soberania del Estado espafiol, que se obliga a la res-
ponsabilidad por decisiones de la Iglesia que pueden ir hasta en contra
de los derechos de la ciudadania (como ha pasado con los profesores de
Religion). No en vano esos Acuerdos poseen el rango de tratados
de Derecho internacional, lo que termina produciendo —sostiene Dio-
nisio Llamazares— «un efecto perverso»; el de, hay que agregarlo, una
inconveniente superioridad jerdrquica sobre la libertad religiosa y el
orden constitucional. El texto de los Acuerdos estd inspirado en que la
mayoria de la sociedad espafiola es catdlica y dispone en consecuen-
cia. Todo lo cual supone una efectiva y permanente distorsién confe-
sional que planea sobre lo laico y la institucion del Estado laico en el
ordenamiento juridico espaiiol. Distorsién que llega a no ver nuestra
sociedad en términos de pluralismo constitucional y rica existencia de
muy variadas creencias, religiones o ideas, sino del siguiente
modo '¢:

«La poblacién espaiiola, como es bien sabido, suscribe de modo
abrumadoramente mayoritario la fe catélica, sin que falten entre
otras minorias significativas las vinculadas a diversas confesiones
también cristianas.»

Si la poblacién espafiola fuera «abrumadoramente catdlica» los
partidarios del Estado laico nos sentirfamos realmente abrumados, y
no tendrian ningun sentido las quejas constantes contra el laicismo de
Benedicto X VI, la Conferencia Episcopal o el mismo profesor Ollero.
Aunque hay que insistir en estas lineas en el sentido e interpretacién
de lo laico. Pues ya de nuevo en la bisqueda de la precision lingiiistica
y conceptual, fuera de una acepcidn interna para la Iglesia catdlica,

'* Como Marcelino Oreja, entonces Ministro de Asuntos Exteriores y principal
valedor gubernamental de esos Acuerdos de 1979, miembro destacado de la Asocia-
cién Catdlica Nacional de Propagandistas o «propagandistas catélicos» como tam-
bién son histéricamente conocidos en Espaiia. El Pais, 30 de septiembre de 2006.

15 Asf lo critica —y aqui se comparte— LLAMAZARES, Dionisio, en su capitulo «La
cuestion religiosa en la Constitucién espafiola de 1978», en el libro colectivo coordinado
por PECES-BARBA, Gregorio, y RamIrO, Miguel Angel, La Constitucion a examen. Un
estudio académico 25 arios después, Madrid, Marcial Pons, 2004, pp. 195-221.

16 OLLERO, Andrés, Espaiia: ;Un Estado laico? La libertad religiosa en pers-
pectiva constitucional, p. 16
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que considera también laico al lego que no tiene 6rdenes clericales, la
palabra quiere decir lo que dice segin su utilizacién acreditada por la
Academia de la Lengua'’. Por su parte, y por recurrir a un ejemplo
préximo, el Diciondrio da Lingua Portuguesa asevera que el laicismo
es una «doctrina que pretende dar a todas las instituciones guberna-
mentales un cardcter no religioso». Sencilla definicion derivada del
concepto de lo laico, que es algo «no religioso» '8, Caracter que la
Constitucién portuguesa incorpora desde 1976 y por eso queda fuera
de cualquier revision constitucional el principio de la «separacién de
las Iglesias del Estado» (que es juridicamente intocable) '°. Pese a que
todo esto asemeja caminar en cierto sentido contrario con respecto al
nuevo Concordato firmado por Portugal con la Santa Sede, que dice
tener en cuenta la dimensién «excepcional» de la Iglesia catdlica en
ese pais y, al mismo tiempo, sin que «nada entre en contradiccion con
el orden juridico portugués» .

Hasta aqui, pues, hay algunas precisiones a realizar sobre el laicis-
mo: a) se trata de un proyecto referido a la ensefianza no religiosa en
las escuelas, y primordialmente —antes que a las personas y a la socie-
dad- al carédcter no confesional del Estado y de todas las instituciones
y b) propugna el rasgo «no religioso» de la administracion de la docen-
cia y de todos los poderes publicos. Pero la Iglesia catdlica, fuera de
las voces del Diccionario, suele emplear otro vocablo, el de laicidad,
para contraponerlo al de laicismo. En opinidn de Joseph Ratzinger
recogida por La Repubblica™":

«La laicidad justa es la libertad de religion. El Estado no impone
una religidn, sino que deja espacio libre a las religiones con una
responsabilidad hacia la sociedad civil, y por tanto, permite a esas
religiones que sean factores en la construccién de la vida social.»

Por el contrario y en la misma entrevista: «EI laicismo ya no es
aquel elemento de neutralidad que abre espacios de libertad a

17 Laico como «no clerical» y dentro de la Iglesia es la concepcidn expuesta

por el profesor Ollero: «Iglesia clerical es aquella en la que los laicos, meras ove-
jas del redil, se ven sustituidos en su papel por clérigos metidos a lideres politicos
o sindicales». Idea sobre el laicado catdlico que, al menos asi expuesta, posee en
mi opinién alguna connotacién anticlerical. Lo que se corrobora en su critica al
«clericalismo» entendido como «minoria de edad del laicado» (dentro de la Igle-
sia), Ibidem, pp. 59 y 63.

18 Dicionario da Lingua Portuguesa, Fluminense, Lisboa, 1999, p. 604.

19 Un estudio comparado de los diferentes regimenes constitucionales de «Igle-
sia e iglesias» en Espaiia y Portugal, puede encontrarse en LACASTA ZABALZA, José
Ignacio, Cultura y gramdtica del Leviatdn portugués, Prefacio de HESPANHA, Ant6-
nio, Prensas Universitarias, Zaragoza, 1988, pp. 220-230.

20 http:www.ladocumentationfrancaise.fr/, 27 de diciembre de 2006.

2l «Entrevista al Cardenal Joseph Ratzinger», La Reppublica, 19 de noviembre
de 2004. Fuente: Vatican Information Service. 27 de diciembre de 2006.
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todos» 2. Es «una ideologia que se impone a través de la politica y no
concede espacio a la vision catdlica y cristiana, etcétera». Es decir
que, para la Iglesia catdlica, la laicidad propone la neutralidad estatal
y el laicismo un programa antirreligioso (especialmente anticatdlico y
anticristiano). Distincidn catdlica que incluso tiene algin eco en la
filosofia del derecho 2. Neologismo que ha sido aceptado por especia-
listas en Derecho eclesidstico, y también por el PSOE al hablar del
«principio constitucional» de laicidad entendida **:

«como un marco idéneo y una garantia de la libertad de con-
ciencia donde tienen cabida todas las personas con independencia
de sus ideas, creencias o convicciones y de su condicién personal o
social, siendo por ello requisito para la libertad y la igualdad.»

Incluso hay explicaciones plausibles, desde criterios histdricos,
que dan cuenta convincente de la diferencia entre laicismo y laici-
dad*. Si bien tampoco hay por qué admitir que el laicismo tenga per
se ese contenido negativo que le adjudica la Iglesia catdlica, haciéndo-
lo por veces sinénimo de ateo (lo que es una ideologia parcial y no
neutra como lo laico) cuando no de anticlerical y, de todas formas,
presentandolo como algo agresivo y contrario a las religiones 2. No

22 Ibidem. No estd de mds examinar el ejemplo de lo que Ratzinger concibe
como laicismo: «En Suecia, un pastor protestante que habia predicado sobre la homo-
sexualidad basandose en un pasaje de la Escritura, ha pasado un mes en la carcel».

# «Parece que en los dltimos tiempos el laicismo estd supliendo a la laicidad.
Hay una forma excluyente y en cierto modo agresiva respecto al hecho religioso,
donde hay un intento de reducirlo en la vida publica y privada». GALLEGO, Elio, pro-
fesor de Filosofia del Derecho y Vicerrector de San Pablo CEU de Madrid, entrevista-
do por VILLATE LOPEZ, Sara, El Norte de Castilla, 1 de octubre de 2006.

2 PSOE, «constitucion, laicidad y educacién para la ciudadania», Manifiesto
con motivo del XVIII aniversario de la Constitucion, http//www.abc.es, 9 de diciem-
bre de 2006.

» Dionisio Llamazares advierte el origen doctrinal francés, que es el que acufia
la distincion entre ambos términos. Indica que su uso indistinto se hace desde ciertas
equivalencias conceptuales. Pero que, histéricamente, el laicismo nace en una fuerte
disputa revolucionaria (la derivada de 1789) contra el poder religioso y los defensores
del «origen divino del poder». El programa que postula la soberania nacional o popu-
lar es incompatible con la idea religiosa del poder y la separacién entre revelacion y
razén se convierte en una exigencia inaplazable para las ideas revolucionarias. De ah{
que ese laicismo rechace cualquier ingerencia, directa o indirecta, del poder religioso
en el dmbito politico. En cambio, y es un matiz importante, la laicidad es mds bien «el
objetivo final de ese movimiento» en el que el Estado se separa de las plurales convic-
ciones de su ciudadania: «La laicidad asi entendida es el fundamento del pacto para la
convivencia sobre la base de la aceptacion de unos valores comunes y de unas reglas
de convivencia democrdtica, entre ellas la del respeto de lo diferente en cuanto no esté
en contradiccion con el patrimonio axiolégico comin». LLAMAZARES, Dionisio, «La
cuestion religiosa en la Constitucién espafiola de 1978», pp. 195-221.

% BENEDICTO XVI, «Laicidad, no laicismo», Alfa y Omega, nim. 524/14 de
diciembre de 2006, p. 21: «A la luz de estas consideraciones no es ciertamente la
expresion laicidad 1a més adecuada, sino su degeneracion en laicismo» que se defi-
ne por su «hostilidad» a cualquier «forma de relevancia politica y cultural de la
religion».
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hay, pues, por qué estar de acuerdo con la conclusion del profesor
Ollero, en linea con la jerarquia eclesidstica”’:

«Propugnar el laicismo es sin duda legitimo, tan legitimo, por lo
menos, como proponer cambiar la Constitucion.»

Planteamiento no muy riguroso, porque no hace falta cambiar la
Constitucién para nada. Simplemente es preciso desarrollarla en el
sentido no confesional del Estado que exige el articulo 16.3 de la
misma Constitucién. Aunque haya quien piense extrafiamente que
lo laico no puede ser «lo meramente aconfesional» . Pues también lo
es, y la defensa de la necesidad de un Estado laico, el laicismo, su
aconfesionalidad y neutralidad ante todo tipo de religiones y creen-
cias, no tiene nada de antirreligioso ni —exactamente igual que ante
todas las demads religiones— de anticatdlico ni anticristiano. Menos de
anticlerical, esa ideologia tan italiana y espafiola (y no siempre de
izquierdas) que Antonio Gramsci calificd justamente como «taberna-
ria» ¥. Es igualmente el proyecto de un Estado aconfesional y neutral
ante el hecho religioso. Que separa, como quiere la Constitucion por-
tuguesa, las Iglesias del Estado. Lo que pareceria, en principio, coin-
cidir con esa laicidad que asegura postular hoy dia el tradicional
casuismo de la Iglesia catdlica.

Monseiior Elias Yanes, hasta hace poco arzobispo de Zaragoza, en
un escrito suyo de julio del afio 2004, recordaba que «sana laicidad»
fue un concepto introducido por Pio XII en su Alocucién del 23 de
marzo de 1958, y reflexionaba sobre los articulos 16.3 y 27.5 de la
Constitucion de 1978 con la afirmacién siguiente: «Estos textos cons-
titucionales demuestran que el Estado espafiol no es “‘laico’ en el sen-
tido de hostilidad contra la religién» 3°. Y como el laicismo o la laici-
dad institucional carece de cualquier hostilidad —ni simpatia— hacia
los credos religiosos, resulta indudable el caricter constitucionalmen-
te laico —por aconfesional— del Estado espafiol. Otra cosa son las des-
viaciones de esa linea constitucional que aqui se han criticado y més

2 Espaiia: ;Un Estado laico?, p. 181.

2 «De lo contrario, acabarian dandonos por laico lo laicista o, en el mejor de los
casos, lo meramente aconfesional». Esparia: ;Un Estado laico?, p. 182.

» Son indudables los muchos desmanes y crimenes anticlericales de cierta
izquierda espafiola durante la guerra civil; pero, por ejemplo, la infame consigna
«Tarancon al paredén» (repetida hasta la saciedad en los primeros albores de la demo-
cracia) o las cosas que no hace mucho se han dicho del anterior obispo de San Sebas-
tidn, Setién, a cargo de periodistas como Alfonso Ussia, pertenecen de pleno derecho
a la cultura anticlerical de la ultraderecha también espafola.

3 YaNEs, Elias, «Estado “laico”, “laicismo” y “laicidad”», http://www.eliberta-
dreligiosa.net. 9 de octubre de 2006. Y Benedicto XVI también ha recurrido al concepto
de Pio XII: «la sana laicidad comporta que el Estado no considere la religién como un
simple sentimiento individual, que se deberia confinar s6lo al &mbito privado. Al contra-
rio, la religién, organizada en estructuras visibles, tiene que ser reconocida como presen-
cia comunitaria publica». VAZQUEz Dfaz-Mayorpomo, Juan Luis, «Benedicto XVI,
acerca de la sana laicidad», Alfa y Omega, nim. 524/14 de diciembre de 2006. p. 21.
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adelante se critican. Incluso hay catélicos partidarios expresamente
del Estado laico, ya que*":

«es el marco politico y juridico mas adecuado para el respeto al
pluralismo ideolégico, para el reconocimiento de la libertad de con-
ciencia y para la proteccion de la libertad religiosa.»

Claro que hoy dia la Iglesia oficial parece tener una muy otra idea
de la laicidad, que resulta finalmente ser una afirmacion religiosa sin
nada en comun con lo laico, esto es: «...un concepto de laicidad que,
por una parte, reconozca a Dios y a su ley moral, a Cristo y a su Igle-
sia, en el lugar que les corresponde en la vida humana, individual y
social; y, por otra parte, que afirme y respete la legitima autonomia
de las realidades terrenas». Para esta Iglesia incluso no es admisible
la laicidad que busque «la exclusién de los simbolos religiosos de
los lugares publicos, oficinas, escuelas, tribunales, hospitales, carce-
les» *2. Aspiracion eclesial que directamente infringe esa aconfesiona-
lidad estatal exigida por el tantas veces citado articulo 16.3 de la
Constitucion espafiola.

Etimoldgicamente, seglin fuentes francesas, el término laicité —de
donde puede finalmente surgir laicidad— fue un neologismo inventado
en 1871 por Ferdinand Buisson para designar una derivacién del adje-
tivo laico. Adjetivo y derivacion que no estdn en la famosa Ley de 9 de
diciembre de 1905 sobre la separacion de la Iglesia y del Estado. Que
significan en la cultura juridica francesa la independencia estatal de la
Iglesia, del clero y de «toda confesion religiosa» **. De modo que
deviene imposible entender a los politicos que repiten que el Estado
espaiol es aconfesional pero no laico3*. Lo que llega a ser una suerte
de ritornello de las posiciones de Gil Robles y la CEDA ante la Cons-
titucion de 1931, al admitir la neutralidad del Estado en materia reli-
giosa pero no su «laicidad» ¥. Si nuestros politicos conservadores
dijeran que el Estado espaiiol constitucionalmente es aconfesional o
laico, aunque en la practica —y todavia— con muchas mediaciones con-

31 TAMAYO, Juan José, «Estado laico, ;mision imposible?», El Pais, 9 de diciem-
bre de 2006. Lo que no quita para que el profesor TAMAYO realice una serie de criticas
—que aqui en general se comparten— a las serias faltas de laicismo o laicidad y no
confesionalidad del Estado espafiol. Que, resumidamente, son: a) los Acuerdos —de
dudosa constitucionalidad— del Estado espaiiol con la Santa Sede de 1979; b) el privi-
legio otorgado a la Iglesia catdlica y la segunda categoria de las religiones de «notorio
arraigo» (concepto juridico bastante indeterminado, dicho sea de paso) en la Ley
Orgénica de Libertad Religiosa; c) el alejamiento de la autofinanciacién de la Iglesia,
acordada con los Gobiernos espaiioles en 1979 y 1988, pues —dice TAMAYO- el «cato-
licismo es la dnica religion para la que el Estado recauda»; d) el mantenimiento de la
«asignatura confesional de religion» en los planes de estudio, segin el tltimo borra-
dor de Real Decreto del Gobierno espafiol.

32 «Benedicto XVI, acerca de la sana laicidad», p. 21.

3 http://www.ladocumentationfrangaise.fr/, 27 de diciembre de 2006.

3 Mariano Rajoy, entre otros.

3 Constitucion y libertad religiosa en Espania, p. 177.
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fesionales, quiza nos acercdsemos a un idioma algo comun. Pero, en
el fondo, a algo también poco comprensible, porque, en la lengua y en
el derecho, laico y aconfesional significan exactamente lo mismo. Asi
que lo tnico que pone de manifiesto esta discusion es la efectiva dis-
cordancia entre la primera propuesta laica del articulo 16.3 de la Cons-
titucién espafiola y lo que acontece en la realidad. Y la neutralidad del
Estado es a su vez condicién indispensable para que pueda darse el
atributo de esta laicidad y para que se despliegue plenamente la liber-
tad religiosa de su ciudadania. L.o que hace observar histéricamente y
a contrario sensu que ¢

«No cabe neutralidad en un Estado confesional donde no hay
pluralismo ni libertad ideoldgica.»

2. («LAICISMO INTELIGENTE»?

Pero todo esto no es tan sencillo si se leen las opiniones autoriza-
das de la Iglesia catdlica, pues a no clarificar todas estas cosas —juridi-
ca y lingiiisticamente elementales— contribuye especialmente el idea-
rio exhibido hoy por la jerarquia eclesidstica espafiola. Asi, el cardenal
arzobispo de Madrid, Antonio Maria Rouco Varela, dice que el laicis-
mo es algo muy diferente de lo que aqui se ha expuesto (version epis-
copal que, por cierto, no figura en el Diccionario) ¥:

«Ante una fuerte oleada de laicismo, pero también ante una
reconciliacién amenazada, descubrimos que, en el fondo, hay un
dar la espalda a Dios, a Jesucristo, creer que el hombre se basta a si
mismo, desarrollar un egoismo personal y colectivo que no quiere
llegar al fondo ni del conocimiento propio del hombre ni del cono-
cimiento de la vida, ni del conocimiento de la Historia.»

El laicismo —en esta interpretacion— resulta palmariamente algo
negativo. En lugar de ser un programa de garantia para el ejercicio
plural de la libertad religiosa, se convierte en algo antirreligioso y
anticristiano; no en lo que es, consistente en propugnar para el Estado
y sus 6rganos la ausencia en €l de islamismo, judaismo, protestantis-
mo, catolicismo, etcétera. Sino que se transforma concretamente en
una corriente dirigida contra la religion que concibe a Jesucristo como
hijo de Dios. Ya no estamos ante su real significado lingiiistico ni ante
la primera y decisiva proposicion del articulo 16.3 de nuestra Consti-
tucion que lo exige con respecto al Estado. Sino ante una version que
se refiere no al Estado, ni a la docencia, ni a las instituciones, sino a la

% Ibidem, p. 388.

37 Rouco VARELA, Antonio Maria, «El sf a Dios tiene consecuencias en la vida»,
entrevista de ALONSO SANDOICA, Javier, Alfa y Omega, nim. 522/30 de noviembre de
2006, p. 15.



288 José Ignacio Lacasta Zabalza

sociedad civil espafiola en general. Donde se confunden dos planos de
cuestiones que aqui es preciso separar con nitidez: el estatal y el de la
sociedad civil.

Juan Sisinio Pérez Garzon ha estudiado el desarrollo de la instruc-
cion publica en Espaiia durante el siglo x1x. Ha cribado los Dicciona-
rios pertinentes y ha deslindado el problema de la secularizacion
(«hacer secular lo que era eclesidstico») de la instruccién publica, del
laicismo de demdcratas y republicanos, quienes, desde el concordato
con el Vaticano de 1851, pugnaban por la «separacién de la iglesia y el
Estado y la consiguiente aconfesionalidad de todo el sistema educati-
vo» 8. Concordato mediante el cual la Iglesia aceptd la secularizacién
(el control estatal del sistema educativo) y, a cambio, se reservd la
supervision de la ortodoxia religiosa en la enseflanza. Aspecto este
ultimo que es absolutamente opuesto a cualquier laicidad o laicismo.
Fenémenos, secularizacion y laicismo, que en la historia se superpo-
nen sociolégicamente pero no constituyen un tinico concepto o proce-
so de una sola cara.

Que el catolicismo tradicional ha perdido peso en la sociedad espa-
fiola no se puede adjudicar comoda y engafiosamente (con autoengafo
eclesial inclusive) al Estado ni a su laicismo. Como la sociedad espa-
fola es, con todos sus defectos, abierta y libre, alli se encuentran ideas
de origen religioso y otras de marchamo laico o sencillamente valores
constitucionales que son el minimo comin denominador para perso-
nas religiosas y para las que no lo son; todas esas ideas se rozan y
relacionan entre si, y si el resultado es cada vez mas laico, esto es, mas
acorde con esa ética minima del Estado que son los valores constitu-
cionales, se trata de algo que no ha de extraiar a nadie porque no es
otra cosa que la profundizacién del pluralismo (como valor constitu-
cional) y la democracia.

Que el Estado sea aconfesional no quiere decir que no tenga moral.
La dignidad de la persona (art. 10 de la Constitucién), los derechos
fundamentales y los valores superiores del articulo 1 forman parte de
ese cuerpo ético del Estado. Y, por ejemplo, el matrimonio de las per-
sonas homosexuales no hace sino desplegar, hacer mas amplios, estos
principios y derechos, por mucho que la Iglesia catdlica critique que
no se atienen a su particular moralidad. Lo que ocurre, pues, es que ni
el Estado espafiol es religioso, ni catdlico ni la sociedad tampoco por
mucho que se hable de «mayoria catélica» o de las religiones de
«notorio arraigo» *°. Sociélogos provenientes precisamente de secto-

% PEREZ GARZON, Juan Sisinio, «El Estado educador: la secularizacién de la
instruccién publica en Espaifia», en el libro colectivo de SUAREZ CORTINA, Manuel
(editor), Secularizacion y laicismo en la Espaiia contempordnea, Santander, Sociedad
Menéndez Pelayo, 2001, pp. 95-119.

% La casi ausencia de vocaciones religiosas locales, de sacerdotes autéctonos
jovenes, el vaciamiento de los Seminarios, el incumplimiento de los preceptos ecle-
siales —la asistencia a misa visiblemente— por parte de los fieles, su cicateria a la hora
de colaborar econdmicamente a través de los impuestos con su Iglesia, el uso —a veces
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res catdlicos diagnosticaron este asunto hace muchos afios pero, a lo
que se ve, la jerarquia de su Iglesia no ha hecho mucho caso de sus
muy fundamentados estudios. Ya en 1981, Rafael Diaz-Salazar con-
cluyé que la unidad catélica de la dictadura franquista era un espejis-
mo, dado que:

«Ahora surge la problemadtica que se tenia pendiente desde la IT
Republica. Cudl es el lugar y la mision de la Iglesia en una sociedad
pluralista, democratica y sin unanimidad catdlica.»

Este proceso, en términos sociolégicos, no supone otra cosa que el
encuentro de la Iglesia catdlica con una realidad mucho mas variada
de lo que se suponia“’. La cita es larga, pero suficientemente expresi-
va de lo que las mentes mds licidas veian venir desde 1981:

«Todo este pluralismo tiene un efecto secularizador, que incide
en la presencia de la Iglesia en la sociedad, ya que algunas de las
consecuencias de este fendmeno son la privatizacion de la religion y
el progresivo debilitamiento de la presencia e influencia de la Igle-
sia en las dreas de la esfera publica, que van siendo dominadas por
otras cosmovisiones. Asi es tipico de este clima que se produzcan
fendémenos como la separacion Iglesia-Estado, caminos hacia una
no asignacién econdmica a las iglesias desde el poder estatal, cre-
ciente laicizacién de las leyes educativas y matrimoniales, pérdida
de prepotencia de la Iglesia como foco de la vida social, etc. Es

inmoral viniendo de quien ni cree ni cumple— del rito externo sacramental (bodas,
bautizos, comuniones, entendidos como una ramplona fiesta social), asi como una
cierta falta de crédito moral entre sectores de la juventud, revelan una crisis a la que la
Iglesia harfa bien en mirar cara a cara en lugar de culpar al «laicismo» (tan insuficien-
te por cierto) del presente Gobierno y de las demds personas que postulamos lo laico
como un territorio pacifico de encuentro intelectual. La imagen de la organizacion
eclesial tampoco es buena entre quienes cavilamos que en cualquier institucién deben
estar presentes las mujeres y participar en las decisiones (piénsese, por ejemplo, en la
visién de un Cénclave para elegir Papa, en su viril y gerontocratica composicién o en
la propia jerarquia y orden sacerdotal de Unicos varones en pleno siglo xx1). A mi
juicio —y esto solamente tiene el mas que médico alcance de una opinién muy perso-
nal- la Iglesia catélica no se ha adecuado a los tiempos en los que vivimos (pese a
creer no pocos de sus dirigentes que es algo asi, con todos los respetos, como ese
aceite que siempre flota). Por otra parte —segtin lo sefialara Américo Castro y en nues-
tros dias José Jiménez Lozano- la religiosidad catdlica espafiola puede tener mucho
de relumbrén cultivador de las procesiones como manifestacién impudica del poder
en simbiosis con el tradicional qué dirdn. Hace bien Andrés Ollero —y aqui se partici-
pa en la misma idea— al criticar el uso indebido de las procesiones y actos similares,
lo que atafie también a no pocas personas que son cargos politicos de la izquierda
espafiola: «Cuando el poderoso visualiza lo religioso como poder, no renunciard a
encabezarlo; no llegara a entrar en la catedral bajo palio, para evitar comparaciones
odiosas, pero encabezard toda procesion que goce del publico suficiente, convirtiéndo-
la en ocasién de saludar o ser saludado por el vecindario, y asistird a toda ceremonia
religiosa que pueda ocupar espacio en los medios de comunicacién». OLLERO, Andrés,
Esparia: ;Un Estado laico? La libertad religiosa en perspectiva constitucional, p. 62.

40 DIAz-SALAZAR, Rafael, Iglesia, dictadura y democracia. Catolicismo y socie-
dad en Esparia (1953-1979), Madrid, Ediciones HOAC, 1981, pp. 380-417.
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cierto que en la sociedad espafiola no se han cumplido todavia todos
estos hechos, pero me parece que, a pesar de todas las resistencias, a
medida que avance el proceso de pluralismo se irdn cumpliendo.»

De manera que no hay que culpar de lo sucedido veinte afios des-
pués al Estado democritico ni a sus Gobiernos, sino que, con realis-
mo, es preciso constatar la presencia social de personas agndsticas,
ateas, protestantes, judias, y no digamos isldmicas en nuestras vidas
cotidianas. Cientos de miles de seres humanos a quienes se puede ver
simplemente si se quiere, como al algo mds de un millén de personas
musulmanas que hay en Espafia*'. Proceso que no ha sido promovido
por un inventado laicismo beligerante del poder politico, sino por los
movimientos migratorios y, mas que nada, por la variopinta evolucién
ideoldgica y religiosa de la propia sociedad ante la que el Estado no
debe ser, en lo tocante a las conciencias individuales de su ciudadania,
sino neutro. Pluralidad asf recogida por el articulo 9 de la Convencién
Europea de Derechos Humanos y la jurisprudencia de su Tribunal,
vinculante para el sistema juridico espafol. Norma europea que enun-
cia: «Toda persona tiene derecho a la libertad de pensamiento, de con-
ciencia y religién». Y, desde un mismo derecho, da tanta relevancia al
pensamiento y la conciencia como a la religién. Con libertad plena
para cambiar de religion, para manifestar las convicciones individua-
les de cada cual o para celebrar por medio de diversos cultos las reli-
giones correspondientes. Lo que es debido a «una variedad de credos,
incluso en el contexto de los paises europeos, tradicionalmente liga-
dos con la religién cristiana». Diversidad de credos y «de conviccio-
nes y actitudes morales», cuyo equilibrio —como criterio dominante—
ha pretendido mantener la jurisprudencia del Tribunal Europeo de
Derechos Humanos **. Jurisprudencia y Convenio Europeo de los
Derechos Humanos que consideran manifestaciones de una misma
libertad las que alcanzan tanto a la religion como a la conciencia y al
pensamiento. Criterio hermenéutico de obligado cumplimiento para
nuestro Estado, segun el articulo 10.2 de la Constitucién de 1978 sobre
los acuerdos internacionales y tratados suscritos por Espafia en mate-
ria de derechos fundamentales y libertades.

Y ahora de nuevo en lo tocante al confuso y cotidiano lenguaje
espaiol, otro eclesial uso indebido de lo laico se lo debemos reciente-
mente al cardenal arzobispo de Sevilla Carlos Amigo Vallejo. Quien
ha sostenido en diferentes cadenas de radio y television, con respecto
a las dltimas medidas gubernamentales de financiacién de la Iglesia
catdlica, que se trata de un «laicismo inteligente». Inteligente o no,

4 Exactamente 1.064.904 personas componen la poblacién musulmana espafio-
la, segtin cifras de la Unién Europea. El Pais, 19 de diciembre de 2006.

42 URETA GaRrcia, Agustin, «Libertad de pensamiento, de conciencia y de reli-
gidn», en LASAGABASTER, Ifiaki, Director del libro colectivo Convenio de Derechos
Humanos. Comentario sistemdtico, Madrid, Thompson/Civitas, Gobierno Vasco,
2004, pp. 328-355.
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resulta algo muy discutible ®’. Pero lo que parece fuera de toda duda
es que responde a cualquier otra idea menos a la del laicismo o a la de
la laicidad. Elevar la cuota de financiacién a la Iglesia catdlica —por
parte del Estado— del 0,52% al 0,7% va en contra de otros modelos,
como el alemdn, donde el creyente paga de su bolsillo a su organiza-
cién religiosa y el Estado hace simplemente de recaudador. Incremen-
ta el gasto presupuestario en detrimento de otros servicios publicos
(desde infraestructuras a programas integradores de la inmigracion),
lo que injustamente afecta a creyentes y no creyentes. Es contrario
también a los compromisos de autofinanciacién contraidos en el pasa-
do por la propia Iglesia catélica. Va directamente contra el principio
de neutralidad estatal; aunque haya catdlicos, y no necesariamente
conservadores, que entienden una «cooperacién» tan amplia que no
deja cabida a la dimension estatal neutra en materia religiosa**. Es
discriminatorio para musulmanes, judios y protestantes, como asf lo
han manifestado sus mds destacados dirigentes religiosos **. Molesta
a sectores catélicos que tienen otras percepciones de su propia reli-
gi6n *6. 'Y no permite una necesaria autocritica de la Iglesia catdlica,
quien sigue creyéndose triunfalmente «mayoritaria» sin querer ver
que, segun datos de Hacienda, solamente el 22,46% de las personas
contribuyentes colocan la cruz en el casillero del IRPF destinado a

4 Me parece, dicho sea de paso, bastante poco inteligente seguir tratando a la
Iglesia catdlica como un «poder factico» con capacidad de presién y no como una
organizacion religiosa que merece todo respeto y ningun privilegio. Pues la actitud
del Gobierno, ojald me equivoque, es una invitacién a préximas y futuras presiones
por parte de la Iglesia catdlica. Lo que viene a coincidir con lo escrito recientemente
por el profesor PECES-BARBA a propésito del Gobierno de Rodriguez Zapatero: «No
es un buen augurio para el futuro que tanto el presidente como el ministro de Justicia
hayan declarado que no tienen previsto modificar la situacion de la Iglesia y que pien-
san mantener tanto los acuerdos con la Santa Sede como los apoyos econdmicos.
Estas palabras conciliadoras no van a servir para disminuir la tensién ni para avanzar
en un consenso real imprescindible; al contrario, van a envalentonar a sus sectores
mds radicales». PECES-BARBA, Gregorio, La Esparia civil, Barcelona, Circulo de Lec-
tores/Galaxia Gutenberg, 2005, p. 79.

4 Por ejemplo el confuso articulo, defensor de las medidas gubernamentales, de
GARcfA DE ANDOIN, Carlos, titulado con impropiedad «Laicidad incluyente», EI Pais,
1 de octubre de 2006. En sentido propiamente laico, DELGADO Ruiz, Francisco, «La
sinrazén de un acuerdo», El Pais, 1 de octubre de 2006.

45 «Estamos cansados de la discriminacién» y, con respecto a la financiacién de
la Iglesia, reprochan «la falta de neutralidad religiosa del Estado espafiol», los lideres
religiosos Mariano Bldzquez, secretario general de la Federacién de Entidades Reli-
giosas Evangélicas de Espafia (FEREDE), Israel Garzén, presidente de la Federacién
de Comunidades Israelitas de Espafia y Riay Tatari, dirigente de la Comision Islami-
ca, El Pais, 30 de septiembre de 2006.

4 «Los grandes perdedores de esta financiacién externa de la Iglesia son los
creyentes que conocen y viven profundamente su religion, marginados o perseguidos
por las burocracias eclesidsticas, y que ven fortalecido el poder de la jerarquia para
cortar de raiz cualquier afdn de reforma que les acerque un poco mds al mensaje revo-
lucionario de Jesus de Nazaret». SOTELO, Ignacio, «Un cambio de rumbo fallido», El
Pais, 12 de noviembre de 2006.
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clero y culto catdlicos. Cuando hasta entre catélicos partidarios de
este acuerdo no se deja de percibir que «lo previsible a 10 afios vista
es que vaya a disminuir sustantivamente el niimero de personas que
ponen el aspa en la casilla de la declaracién, dada la sociologia del
creyente espanol» *.

3. DESACUERDOS SUSTANCIALES EN LA MEMORIA

La actitud de la jerarquia eclesial espafola ante nuestro pasado
durante el siglo xx, se debate entre los siguientes hitos por ella fija-
dos: a) vilipendio de la II* Republica y la Constitucién de 1931, pre-
sentada como un paradigma de anticlericalismo; ) la guerra civil en
la que la Iglesia se presenta solamente como victima; ¢) transicién
democratica en la que quiere destacar su papel exclusivamente positi-
vo. Asi que salta a la vista que esta filosofia de la historia carece de
perspectivas autocriticas y hace desaparecer cualquier responsabilidad
de la Iglesia catdlica acontecida entre el uno de abril de 1939 y el
quince de junio de 1977.

En cuanto a la Constitucion de 1931, la jerarquia eclesial espafiola
y sus intérpretes (Pio Moa y Victor Manuel Arbeloa entre otros) no
ven mds que anticlericalismo, jacobinismo y laicismo (que aqui se
utiliza torcidamente como suma o compendio de todo lo anterior) *.
Pues bien, el texto de 1931, como en sus articulos 25 y 27, contiene
loables principios exactamente laicos, que son los mds, como la liber-
tad de conciencia, de cdtedra, el derecho a profesar cualquier religion,
la prohibicién de privilegios por ideas o creencias, la ensefianza publi-
ca (y sus quince mil nuevas escuelas levantadas para corroborar este
principio en una sociedad analfabeta), etcétera. Pero, al lado de estos
principios honrosamente /aicos, se inyectd en el texto republicano una
fuerte dosis de anticlericalismo y sectarismo que es, atin hoy, total-
mente rechazable. Como lo prueban los ordenancistas preceptos rela-

47 «Laicidad incluyente».

4 A.LLP, «Hay varias memorias histéricas», Alfa y Omega, nim. 522/30 de
noviembre de 2006, p. 29. Revisionismo del pasado y vilipendio de la Republica, que
parece en esas versiones poseer una maldad intrinseca, alentado por medios catdlicos
oficiales en los que se puede leer esta opinién de Pio Moa, a la que esta revista llama
«brillante aportacidon»: «quizd haya llegado el momento de decir, lisa y llanamente,
que una gran parte de la historiografia publicada en los tltimos afios sobre la Guerra
Civil espafiola se basa en una falsificacion radical que consiste en la pretension de que
el Frente Popular representaba los valores de la democracia en Espaifia». Casi sobra
decir que simplemente el Frente Popular gand las elecciones mediante el ejercicio del
sufragio universal (incluido el voto de las mujeres) y que el 18 de julio de 1936 fue un
golpe de Estado en toda regla contra ese resultado electoral y democrdtico. Pero opi-
niones como la de Moa y otras similares justificadoras del régimen franquista pueden
verse regularmente en la revista Alfa y Omega; en este caso, en el ya mencionado
nimero 522/30 de noviembre de 2006, p. 29, «Hay varias memorias histéricas».
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tivos a la disolucion de la Compaiiia de Jesus, a las 6rdenes religiosas
o a las procesiones necesitadas de permiso gubernamental previo
(articulos 26 y 27, paragrafo segundo). Actitud sectaria no compartida
por todos los diputados de izquierda y republicanos, como lo mani-
fiestan las discrepancias de Fernando de los Rios entonces ministro de
Justicia®. Constitucion de 1931 de la que, finalmente, se puede soste-
ner lo mismo que observa criticamente José Joaquim Gomes Canotil-
ho de la republicana Constitucién portuguesa de 1911: pues «un pro-
grama laicista no debia confundirse con anticlericalismo» *.

Mas alla de 1a Constitucién de 1931, en Espafia tenemos un proble-
ma que no se ha querido (podido, dicen algunas voces) tratar debida-
mente y que atafie al papel de la Iglesia catélica. Ese problema no es
otro que el conocimiento publico de la verdad de lo acontecido des-
pués de la guerra y durante toda la dictadura franquista. De la guerra
civil también se ha de reconocer a las victimas que no han sido repara-
das y hallar los caddveres no encontrados con el apoyo de todas las
instituciones. Pasado bélico que afecta sobre todo —aunque no s6lo— a
las personas del bando republicano, pues en el lado de Franco ha habi-
do una Causa General y la publicidad suficiente de los —asi se decia
con sus nombres y apellidos en las paredes de las iglesias— «caidos
por Dios y por Espafia». La Iglesia ha llevado a los altares a no pocas
personas de los ocho mil clérigos y monjas (es la cifra a la que suele
referirse el historiador Julidn Casanova), barbaramente asesinados por
gentes de izquierda en nuestra guerra civil. Pero no ha tenido el menor
gesto hacia las victimas del franquismo ni hacia sus propios sacerdo-
tes también asesinados por las tropas de Franco, como el canénigo
catalan Muntanyola y el vasco Aitzol (José Ariztimufio y Olaso, orde-
nado sacerdote en 1922). Que no fueron los tnicos catdlicos inocentes
fusilados por Franco y los suyos . Es mds, a quienes creemos que la

4 Manuel Azafia, también ministro, opiné de la expulsion de las 6rdenes religiosas
que era una «medida repugnante, ineficaz y que sélo encierra peligro», amén de «una
accion ininteligente». Constitucion y libertad religiosa en Espaiia, pp. 175-179.

50 GomEs CANOTILHO, José Joaquim, Direito Constitucional e Teoria da Consti-
tui¢do, Almedina, Coimbra, 1999, p. 162.

51" Entre otros, fueron asesinados por las tropas militares de Franco los siguientes
sacerdotes que como todas las victimas tienen nombres y apellidos: Adarraga Lar-
buru, José, de Villabona-Guipizcoa y ordenado sacerdote en 1906, muerto por fusila-
miento ante las tapias del cementerio de Hernani el 17 de octubre de 1936; Albisu
Vidaur, Gervasio, parroco de Renteria, fusilado en Galarreta el 7 de octubre de 1936;
Arin Oyarzdbal, José Joaquin, arcipreste de Mondragdn, fusilado en las tapias del
cementerio de Oyarzun el 25 de octubre de 1936, sin juicio previo ni acusacién algu-
na; Guridi Arrazola, Leonardo, coadjutor en Mondragén, cay¢ fusilado en el cemen-
terio de Oyarzun el 25 de octubre de 1936; Lecuona Echabeguren, Martin, sacerdote
consiliario de la Juventud Obrera Catdlica, fusilado ante los muros del fronton Gala-
rreta el 7 de octubre de 1936; Iturri-Castillo Aranzdbal, Jorge, cura parroco de Marin
(Guipuzcoa), fusilado en Oyarzun el 7 de noviembre de 1936; Locus Aramendia, San-
tiago, de Petillas (Navarra), fusilado en Vitoria en 1936; Marquiegui, José, de Deva,
fusilado en Oyarzun el 25 de octubre de 1936; Mendicute Liceaga, Alejandro, guipuz-
coano, fusilado en el cementerio de Hernani el 25 de octubre de 1936; Onaindia
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ciudadania espafiola es mayor de edad intelectual y estd en condicio-
nes de mirar de frente la verdad de lo acontecido entre 1939y 1977, la
Iglesia nos ha reprochado ejercer una «memoria selectiva»

«Una sociedad que parecia haber encontrado el camino de su recon-
ciliacién y distension, vuelve a hallarse dividida y enfrentada. Una uti-
lizacién de la memoria historica, guiada por una mentalidad selectiva,
abre de nuevo viejas heridas de la Guerra Civil y aviva sentimientos
encontrados que parecian estar superados. Estas medidas no pueden
considerarse un verdadero progreso social, sino mas bien un retroceso
histdrico y civico, con un riesgo evidente de tensiones.»

No hay nada de mentalidad selectiva, sino la necesidad de esclare-
cer la verdad de lo sucedido. Porque el perdon —al que recurre la Igle-
sia espafiola en ese mismo documento— no puede concederse si no es
desde el recuerdo exacto de la ofensa cometida®. ;Desde ddonde, si
no?, ;desde la nada? Y aqui cabe apoyarse en las magistrales reflexio-
nes de Paul Ricoeur, €]l mismo antiguo prisionero de un campo nazi de
concentracion. Segun las cuales se puede concluir que la sociedad
espaiola vive con respecto al franquismo en el seno de una conciencia
evasiva. Hay quien dice incluso que hay que «pasar pagina» de algo
que gran parte de la poblacion —la juventud sobre todo— desconoce.
Tampoco faltan quienes mantienen que lo que interesa es el presente y
el futuro, nunca el pasado. Pero si se toma en serio la idea del perdon,
se concluye —con Paul Ricoeur— que: «No se olvida el acontecimiento
pasado, el acto criminal, sino su sentido y su lugar en la dialéctica
global de la conciencia histérica». Por otra parte, es imprescindible
saber que el perdon siempre: «Supone la mediacién de otra concien-
cia, la de la victima, que es la dnica que puede perdonar» .

Y el actual Gobierno espafiol no ha favorecido precisamente con su
proyecto de la memoria el perdén, al intentar dejar en el anonimato a los

Zuloaga, Celestino, de Marquina, fusilado en el mismo lugar que el anterior; Otafio
Mikélez, José, navarro de Lerga, fusilado en Hernani en compaiifa de otros siete
sacerdotes presos en la carcel de Ondarreta, en octubre de 1936; Sagarna Uriarte,
José, de Zednuri Vizcaya, el 19 de octubre de 1936 fue fusilado en Amalloa (Vizca-
ya); etcétera. Fuente: Eriza 2000, evitime @euskalnet.net. 27 de diciembre de 2006.

32 ASAMBLEA PLENARIA DE LA CONFERENCIA EPISCOPAL ESPANOLA, «Orienta-
ciones morales ante la situacion actual de Espafa», Alfa y Omega, nim. 522/30 de
noviembre de 2006, pp. 20-23.

33 «Perdon, reconciliacion, paz y convivencia fueron los grandes valores morales
que la Iglesia proclamé». Ibidem. Aunque la idea de «reconciliacién» fue una inicia-
tiva bastante anterior del Partido Comunista de Espaiia (a fines de los afios cincuenta
del pasado siglo, si mal no se recuerda aqui), que dio lugar a una intensa polémica en
el seno de toda la izquierda espafiola. Y, justo es decirlo, hubo obispos como el vasco
Mateo Mugica (quien tempranamente llamo a la guerra civil «cruel guerra fratricida»)
que se negaron a llamar «Cruzada» a la contienda del 36 y abonaron, como Pildain,
obispo de las Palmas, el terreno final de la reconciliacion.

> RICOEUR, Paul, La lectura del tiempo pasado: memoria y olvido, Presentacién
de GABILONDO, Angel, Madrid, Arrecife/Universidad Auténoma de Madrid, 1999,
pp. 62-64.
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causantes directos de las muertes que se intentan reparar, lo que ha sido
criticado por el magistrado José Antonio Martin Pallin*>. As{ que, ¢ por
qué no preguntar primero a los representantes y familiares de las victi-
mas? Si quedan sin reconocer asesinados o desaparecidos que lo fueron a
manos del bando republicano, publiquense los nombres y apellidos de
quienes murieron y quienes mataron, y reparese si no se ha reparado ya su
causa y la de sus familiares. Si bien el quid del asunto no es la guerra civil
sino el franquismo. En Espafia somos capaces de indicar a la sociedad
chilena lo que tiene que hacer con Pinochet e incluso hubo aqui un intento
serio de procesarlo. Pero las cifras de Chile, sus asesinados y torturados,
los tres mil y pico muertos y desaparecidos que se atribuyen a Pinochet se
quedan en mantillas ante lo que pasé en cualquier provincia espaiiola al
término de la guerra civil *.

En la sociedad espafiola se ha logrado una rara y preciosa casi una-
nimidad sobre el reconocimiento de todo tipo que merecen las victi-
mas del terrorismo etarra y yihadista. Los muchos miles de asesinados
mediante consejos de guerra sumarisimos, sin ninguna garantfa juridi-
ca y por defender derechos fundamentales (como los de asociacién y
sindicacion) o la fidelidad a la Constitucién de 1931, que esos tribuna-
les militares franquistas calificaron de manera inicua como delitos de
«sedicion», «rebelidn» o «auxilio a la rebelidn», necesitan ser recono-
cidos como victimas de una represion ilegitima>’. Y resulta bastante
torpe recurrir a la «seguridad juridica» para oponerse a la revision de
esos juicios, si se tiene en cuenta que en muchos de ellos se aplicaron
leyes, como la de Represion de la Masoneria y el Comunismo (que
duré de 1940 a 1962), que técnicamente hoy responden a los parame-
tros juridicos del genocidio por motivos religiosos e ideoldgicos.
Miéxime si quienes les condenaron a muerte y ejecutaron nada tienen
que temer, pues se beneficiaron de ese monumento a la impunidad—
quizd hasta necesario politicamente en su momento— que fue la Ley
46/1977 de 15 de octubre, que declaré amnistiados los «delitos come-
tidos por los funcionarios publicos contra el ejercicio de los derechos
de la persona reconocidos en las leyes» %,

55 MARTIN PALLIN, José Antonio, «La sombra de Franco es alargada», EI Pais,
19 de diciembre de 2006: «la vergonzante propuesta de ley cuya tramitacion se inicia,
llega hasta el extremo insdlito de vedar la publicacién de los nombres de las personas
que han intervenido en la comisién de hechos que el Consejo de Europa y el Parla-
mento europeo han condenado como crimenes de lesa humanidad».

% Solamente en las tapias del Cementerio del Este de Madrid hubo 2.663 hom-
bres y mujeres fusilados entre mayo de 1939 y febrero de 1944. No era el tnico sitio
de Madrid donde habia ejecuciones, como en todas las ciudades espafiolas. LACAS-
TA—ZABALZA, José Ignacio, «La idea de la responsabilidad en la actual cultura consti-
tucional espafiola», Derechos y Libertades, nim. 10 del 2001, pp. 117-148.

57 Aunque también es ilegitimo juzgar militarmente a miles de personas —y
enviarlas a la carcel- por ejercer el hoy fundamental derecho de manifestacion o por
una simple desobediencia a la Guardia Civil o a la Policia Armada (con fuero militar),
delito que se llamaba «insulto a centinela» o «insulto a fuerza armada».

8 Ibidem.



296 José Ignacio Lacasta Zabalza

Hay quienes creen innecesario (o agrio y desatador de odios) ese
recuerdo, e incluso sintonizan con las inquietudes de los obispos (y no
solamente desde posiciones de derecha)*’. Pero parece que es algo de
justicia elemental, coraje civico y madurez social, que se conozcan
publicamente las dimensiones de lo actuado contra los derechos huma-
nos y contra la vida de las personas por la dictadura de Franco. Para
que también habldsemos un mismo o parecido idioma democrético.
Algo que tal vez una ley no pueda lograr (aunque si desencadenar
movimientos en esa positiva direccién) y requeriria un auténtico
acuerdo de Estado. No se debiera perder de vista el caso autocritico de
Alemania. Serfa deseable en Espafa algo similar a lo que expone Jiir-
gen Habermas ®. Todo lo cual tiene muchisimo que ver con la Iglesia
catodlica espafiola y su maridaje teocratico con la dictadura de Fran-
co®!. Institucién eclesial que no ha tenido a bien realizar ninguna
autocritica por ese episodio represor de tan larga duracién, como si
viniera histéricamente de la inocencia (tal y como lo han criticado los
profesores Martinez de Pisén y Gregorio Peces-Barba en repetidas
ocasiones). Pero la Iglesia si que ejerce su memoria particular para
recordarnos que «superando cualquier afioranza del pasado, colabor6
decididamente para hacer posible la democracia, con el reconocimien-
to de los derechos fundamentales de todos, sin ninguna discrimina-

% PRADERA, Javier, «La dictadura de Franco: amnesia y recuerdo», Claves de
Razon Prdctica, nim. 100 del 2000, pp. 52-61. Sencillamente, no es cierto —como
afirma PRADERA— que los criticos de la amnesia y la impunidad en Espafia queramos
ser «demdcratas puros» (por haber resistido al franquismo) frente a los «impuros»
que colaboraron y se beneficiaron de esa dictadura. La tnica pretensiéon que nos
anima es la reconstruccion de la verdad y su piblico conocimiento, que incluye la
reparacion de las victimas y la aproximacion de esta sociedad a una ética elemental: a
que en esta vida todos somos responsables de nuestros actos (inclusive la Iglesia cat6-
lica). Pero también desde miedos injustificables ja estas alturas! opina el editorial
«Memoria» de El Pais, 17 de diciembre de 2006.

¢ HABERMAS, Jiirgen, y RATZINGER, Joseph, Dialéctica de la secularizacion.
Sobre la razén y la religion, Prélogo de RODRIGUEZ DuUPLA, Madrid, Leonardo,
Encuentro, 2006, p. 34. La construccién en Espafia de ese «patriotismo constitucio-
nal» con memoria tendria varias ventajas para toda la sociedad civil: para la derecha
politica, porque habria roto sus vasos comunicantes con una dictadura violadora de
los derechos humanos a gran escala, amén de premoderna; para la Iglesia catélica,
dado que una sincera autocritica mejoraria su imagen a los ojos de todo el mundo;
para la izquierda, porque asi veria realizados en términos exclusivamente democrati-
cos sus ideales de la resistencia antifranquista y su defensa de la Republica; para las
fuerzas de nuestros nacionalismos, porque asi sabrian lo mucho que tienen que com-
partir en una identidad espafiola querida y consentida, etcétera. Pero ya se sabe: Espa-
fia no es hoy por hoy Alemania. Aqui tenemos —aunque suene fuerte— menos valentia
civica y en definitiva menos cultura democrética.

1 Maridaje incluso represivo, como queda de manifiesto en los escalofriantes
documentos que son soporte del libro de CASANOVA, Julidn, La Iglesia de Franco,
Barcelona, Critica, 2005. Actuacién de apologia de la dictadura que no se limita a la
guerra civil, y explica hechos como la concesion a Franco de la Orden Suprema de
Cristo, maxima condecoracién del Vaticano, un 25 de febrero de 1954; «La idea de la
responsabilidad en la cultura constitucional espafiola», p. 144.
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cién». Y «se olvida que la Iglesia y los catdlicos espafioles colabora-
ron al establecimiento de la democracia y han respetado sus normas e
instituciones lealmente en todo momento» .

No estd nada mal esa vinculacion de la Iglesia con la democracia,
que necesita alguna que otra matizacién %. Incluso hubo algin impor-
tante sector de personas y varias organizaciones catdlicas emparenta-
das directamente con el antifranquismo *. Igualmente cualquier anti-
franquista en Espaiia no tiene sino un buen recuerdo del cardenal
Tarancén. Muerto Franco, fueron claras las convergencias eclesiales
con los gobiernos de UCD (no hay mas que repasar las listas de sus
ministros propagandistas catdlicos), por no hablar otra vez de los poco
constitucionales Acuerdos del Estado espafiol con la Santa Sede en
1979; luego hubo una coexistencia que tuvo sus mas y sus menos con
Felipe Gonzdlez, se dio una ulterior convergencia decidida con José
Maria Aznar, y finalmente la franca hostilidad —que incluye a prelados
en el legitimo ejercicio del derecho de manifestacién en la calle— con-
tra el gobierno de José Luis Rodriguez Zapatero. Porque la jerarquia
episcopal espafiola tiene sus propias preferencias politicas ®:

«Si es verdad que los catélicos pueden apoyar partidos diferen-
tes y militar en ellos, también es cierto que no todos los programas
son igualmente compatibles con la fe y las exigencias de la vida
cristiana.»

Lo que retrotrae a algunas escenas de las buenas peliculas italianas de
los afios cincuenta y sesenta, cuando algtin sacerdote desde el pilpito
pedia en las elecciones a sus fieles los votos para los partidos politicos que
fueran «cristianos» y «demdcratas» (y la Democracia Cristiana competia
entonces por el poder con los partidos de izquierda). Todo cual, cierta-
mente, es también un animoso ejercicio de la democracia.

4. OTRO ISLAM

Hay una tendencia cultural occidental contra el Islam que ha toma-
do una deriva ciertamente sostenida y preocupante. Que entre intelec-

62 ASAMBLEA PLENARIA DE LA CONFERENCIA EpiscoraL ESPANOLA, «Orienta-
ciones morales ante la situacion actual de Espafia», pp. 20-23.

% Por ejemplo, a algunas personas intensamente preocupadas por el destino de
la democracia en Espafia durante la aciaga noche del 23 de febrero de 1981, nos
hubiera gustado de veras que la Conferencia Episcopal hubiera tenido —por decirlo
finamente— mds reflejos a la hora de rechazar aquel intento de golpe de Estado.

% Sin ningtin dnimo exhaustivo: personas como Alfonso Carlos Comin, organi-
zaciones como las Juventudes Obreras Catélicas o las Hermandades Obreras de
Accién Catdlica, al socaire del concilio Vaticano II, fueron claves para la deslegitima-
cién catdlica del franquismo y un puntal importante en la oposicion a la dictadura.

% «Orientaciones morales ante la situacién actual de Espafia», pp. 20-23.



298 José Ignacio Lacasta Zabalza

tuales se alinea con el célebre «choque de civilizaciones» patrocinado
por lo mds reaccionario del intelecto norteamericano y, en la sociedad,
se alimenta de una propaganda claramente hostil procedente de los
medios de comunicacién y de la alarma real producida por el terroris-
mo yihadista con sus criminales atentados de New York, Madrid y
Londres. Que tiene su profundo caldo de cultivo en la tradicional
mirada geopolitica contempordnea de Occidente sobre el mundo drabe
e isldmico como un todo dominado . Corriente de pensamiento
correctamente detectada por Martin Ortega Carcelén en su bien desen-
vuelta obra Cosmocracia®’:

«Aunque no existen muchos autores que confiesen abiertamente
seguir la teoria del choque de civilizaciones, esta idea ha influido
poderosamente en politicos, periodistas y expertos europeos que
han adoptado la actitud occidentalista. Esta posicién consiste en
destacar los logros de la cultura occidental para reclamar una cierta
superioridad frente a otras. Asi, se estima que la herencia de la filo-
soffa griega, la religion judeocristiana, el derecho romano, el Rena-
cimiento, el liberalismo britdnico, la democracia y el arte europeos
asi como otros avances realizados en Estados Unidos forman una
cultura unica, que debe ser defendida frente a ataques externos, en
particular, de otras civilizaciones que quieren oponerse a esos avan-
ces (un caso tipico es Oriana Fallaci para quien la civilizacién isla-
mica es un peligro).»

En el mismo saco cultural arrojado a la inferioridad pueden ir la
inmigracién considerada «inintegrable», el Islam en su conjunto y
todo lo que suene a drabe o musulman. Declaracién de inferioridad
que lleva consigo una homogénea manifestacion de superioridad cul-
tural de blanca epidermis del mundo cristiano occidental . Dos pro-
posiciones expresadas asi por Giovanni Sartori, uno de los maximos
exponentes de esta dafiosa —para la convivencia pacifica en un Estado
laico— corriente intelectual ©: a)«La religion predicada por Mahoma

% «El mundo drabe se sitda en un espacio afro-asidtico que es un espacio agredi-

do por otro agresor: el espacio europeo occidental. Este es un hecho irrebatible y
absolutamente comprobable, al margen de que en épocas histdricas anteriores la cues-
tién se planteara de otra manera. No se trata de entrar aqui en una polémica intermi-
nable de represalias, acusaciones y reivindicaciones reciprocas, que no conduciria a
nada, sino sencillamente de recordar y dejar claramente establecida una larga realidad
histérica contempordnea casi oculta, escamoteada u olvidada ya, lamentablemente».
Agresion histdrica reforzada hoy por el intervencionismo de los USA en ese espacio,
segtin la autorizada opinién de MARTINEZ MONTAVEZ, Pedro, «Nacionalismo e Isla-
mismo en el mundo drabe contempordneo», Hermes, nim. 4 del 2002, pp. 2-10.

¢ ORTEGA CARCELEN, Martin, Cosmocracia. Politica global para el siglo xxi,
Madrid, Sintesis, 2006, p. 114.

% Lo que también son dificultades para percatarse de la real diversidad cultural
europea; aspectos puestos convenientemente de manifiesto por Lucas, Javier de,
«Identidad y Constitucién europea. ;Es la identidad cultural europea la clave del pro-
yecto europeo?», Pasajes ndim. 13 del 2004, pp. 63-75.

®  SARTORI, Giovanni, La sociedad multiétnica, Madrid, Taurus, 2002, p. 12.
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en el Corédn es monoteista y tan catdlica (entiéndase universal) como
la religion catdlica romana: pero la primera es mucho mads totalitaris-
ta, mucho mds invasora y omnipresente que la segunda». b) «Y lo
cierto es que hoy, y desde hace siglos, el cristianismo se inserta en un
contexto laico mas amplio que lo circunscribe y lo delimita, separan-
do las cosas de Dios de las cosas que no son de Dios».

Dentro de este movimiento los hay que, incluso, reclaman el ori-
gen de la democracia actual en el cristianismo y catolicismo™. Y,
desde las atalayas mas diversas, se coincide en que el cristianismo es
adecuado para la sociedad postcristiana, en la que presuntamente
vivimos, en tanto que el Islam pertenece a una «sociedad cerrada»
incapaz de evolucionar”'. Aunque lo pérfido de toda esta propuesta y
sus diversas formas es que se apoya en un sustrato social real donde,
de Alemania a Italia, pasando por Inglaterra y Espafia, han crecido las
actitudes xenéfobas, de manera que altisimos porcentajes de las
encuestas promovidas por la Unidn Europea indican que el 93% de
«los interrogados identificaban islam con represion de la mujer y el
83% con terror» entre los jovenes alemanes, en tanto que en Italia se
les adjudicaban «leyes barbaras» asi como el terrorismo convertido en
comuin denominador para todo lo musulmén. La discriminacién labo-
ral, para la consecucién de una vivienda y social en general de la
juventud musulmana es un hecho, aunque hayan nacido en Europa y
sean europeos de pleno derecho. De lo que el Informe mds completo
de los realizados hasta ahora por la Unién Europea, dirigido por Beate
Winkler, ha sacado la siguiente conclusion inquietante ™

«Por tanto, la hostilidad contra los musulmanes tiene que situar-
se en el contexto mds general de la xenofobia y el racismo contra
emigrantes y minorias.»

" Lo que ya se vio con motivo de la discusién de las fuentes de la Constitucién
europea, luego rechazada en Holanda y Francia. Ideas que no son nada nuevas, asi
como la pretension de «una historia cristiana» que concibe «el desarrollo espiritual de
Occidente hasta la [lustracion, e incluso mas alld, como una especie de producto sub-
sidiario de la secularizacién de una visién judeocristiana de la historia»; en la época
de entreguerras, el fil6sofo catélico francés Jean Guitton «llegé a decir que, gracias al
judaismo y al cristianismo, el espiritu europeo se habfa abierto a las ideas de progreso
y libertad». Lo que fue ampliamente rebatido por los historiadores de su tiempo que
centraron sus explicaciones en «la evolucién social y econdmica de la baja Edad
Media» que produjo la primera formacion de las ciudades y de los Estados, asi como
el nacimiento de la historia profesional legitimadora de esas instituciones. CARRERAS
ARES, Juan José, Seis lecciones sobre historia, Presentacion de FATAS, Guillermo,
Institucién Fernando el Catdlico (C.S.1.C.), Zaragoza, 2003, pp. 14-15. Sirva esta cita
de Juan José CARRERAS como pequefio homenaje al amigo —y excelente historidgra-
fo— recientemente fallecido.

I ONFRAY, Michel, Traité d athéologie, Grasset, La Fleche, 2006, pp. 263
y 278.

72 El Pais, 19 de diciembre de 2006.
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Cuando la poblaciéon musulmana en Europa alcanza la cifra de 13
millones de personas, lo que supone el 3,5% de la europea. Y es en este
contexto, tipificado por el «choque de civilizaciones», desmesuradas pre-
tensiones sobre el papel del cristianismo en la elaboracién de una Consti-
tucién europea, idearios como los de Oriana Fallaci y Sartori, junto al
ascenso social del rechazo xen6fobo a todo lo que suene a Islam, en el que
se produjeron las célebres palabras de Benedicto X VI en la Universidad
de Ratisbona. Las que mueven inmediatamente a la critica y al intento de
introducir la autocritica en el seno laico occidental y, si fuera posible,
también catolico. Benedicto X VI reafirmd sus tesis sobre la vinculacion
del cristianismo y la filosofia griega de corte racionalista, para recordar la
opinién de Manuel II Paledlogo, el antepentltimo emperador de Bizan-
cio, sobre el Islam de su tiempo7*:

«Muéstrame también lo que Mahoma ha traido de nuevo, y
encontraras solamente cosas malvadas e inhumanas, como su orden
de difundir por medio de la espada la fe que predicaba.»

Esa percepcion tinicamente negativa del Islam y su vinculacién a
la guerra santa, asocian la opinién papal a las derivaciones antimusul-
manas de intelectuales como los ya citados o acreditados periodistas
que vieron asi confirmados sus actuales prejuicios sobre todo lo
musulmdn y el escalon superior en el que pretenden que se encuentran
Occidente, el cristianismo y el catolicismo. Hermann Tertsch, tras
declarar por su cuenta que no existe ningtin Islam moderado y que, en
la historia, la «leyenda del idilico Al-Andalus» es nada menos que un
«producto ideoldgico turistico sevillano», aplaude irresponsable la
opinién de Benedicto X VI en un periddico de los de campanillas 7:

«Lamentar los dolores que la verdad produce no significa pedir
perdon por expresarla. Ratisbona se perfila ya como el primer gran
favor que Benedicto XVI nos hace desde su pontificado a todos, al
islam y a Occidente.»

Ciertamente, si no es desde la ceguera intelectual de ese mundo de
topicos iletrados que invade todos los medios de comunicacién (hasta los
m4s serios), no se puede comprender en qué beneficia semejante vision
unilateral del Papa al Islam ni a Occidente. Pero se hace forzoso recurrir a
la historia filoséfica y de las religiones para intentar colocar esta envene-
nada polémica en su lugar correspondiente. Benedicto X VI ha elegido
voluntariamente un momento de la historia representado por Manuel
Paledlogo I1. Es el fin de Constantinopla que estd a punto de producirse y
cuando el naciente imperio otomano de los selytcidas tiene cercado lo
que queda de Bizancio. Los Paledlogos significan no tanto el término de

3 El Pais, 18 de septiembre de 2006.
* TerTSCH, Hermann, «Un favor papal», El Pais, 19 de septiembre de 2006.
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una dinastia sino el de todo un imperio ”°. Dicen las crénicas que tenia
este emperador una fuerte talla intelectual. Pero, con ella o sin ella, es
bastante l6gico que fuera muy contrario a un credo religioso que anudaba
un poder turco mas fuerte militarmente y del que este emperador bizanti-
no termind siendo vasallo.

Se quiere decir con todo esto que Benedicto X VI podia haber ele-
gido otras circunstancias diferentes que las de un cerco politico y
militar a Bizancio, asi como los testimonios de otros notables pensa-
dores cristianos, de esa u otra época, acerca del Islam y del islamismo.
Pero fue a escoger ese texto en ese rebuscado contexto y la metafora
de la difusion de la fe por la espada, lo que no tiene nada de inocente
ni casual en un mundo actual atenazado por el pavor al terrorismo
yihadista. Una muestra mds positiva y menos desagradable de las rela-
ciones entre la cultura cristiana medieval y el Islam la constituye el
formidable libro La Divina Comedia de Dante Alighieri. Estudiado
primorosamente por el sacerdote Miguel Asin y Palacios, gran cono-
cedor de las fuentes drabes y del Islam . En esta obra los pensadores
musulmanes Averroes, Avicena, Alfarabi y otros sabios estdn en el
limbo y no en el infierno, porque Dante no los ha condenado”. Y eso
que se habfan situado scienter et volenter fuera de la Iglesia cat6lica.
Claro que es una época en la que el prestigio de la cultura drabe estd
ampliamente reconocido durante muchos afios, testimonios que Asin
y Palacios recaba de San Alberto Magno, Tomds de Aquino, Gundisal-
vo, San Buenaventura, Raimundo Lulio o Roger Bacon. Inclusive
Dante sitda al averroista (porque esta doctrina tuvo sus heterodoxos
cristianos seguidores) Siger de Brabante «en la esfera celeste del sol»
donde moran los teélogos y al lado de su enemigo irreconciliable
Tomads de Aquino («en cuya boca pone ademds —escribe Asin y Pala-
cios— un elogio que es una rehabilitacion») 7%,

Asin y Palacios era un sacerdote que no recurria desde luego a los
banales lugares comunes sobre el Islam. Por otra parte, Al-Andalus se
ve que histéricamente no es un engendro del llamado multiculturalis-
mo (idea que de tanto usarla indebidamente ya no se sabe lo que es),
sino el lugar desde donde se rehabilita en el medioevo la filosofia cla-
sica griega (Platon, Aristételes) y se proyecta sobre toda Europa y la

> En 1261 los Pale6logos intentaron reparar y reconstruir el viejo Imperio roma-
no desde Constantinopla, lo que duré hasta 1453 y la caida de esa ciudad a manos de
los turcos. BAYNES, Norman H., El Imperio bizantino, México, Fondo de Cultura
Econdmica, 1985, p. 48.

6 ASiN Y PALAcIOS, Miguel, Dante y el Islam, Prélogo de GOMEZ GARCiA, Emi-
lio, Madrid, Editorial Voluntad, 1927, pp. 288-297.

" El «Seno de Abraham» ideado por la Biblia y los Santos Padres se convierte
en «limbo» en el siglo X111 y no mds alld, recuerda el te6logo que también es ASiN y
Palacios. «Habitan el limbo los infantes que murieron sin bautizar, algunos paganos
justos —entre los cuales hay musulmanes como Saladino, Avicena y Averroes—y los
angeles neutrales en la rebelién de Luzbel». Ibidem, p. 91.

8 Ibidem, pp. 296-297.
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cristiandad. Asi que no estd de mds un breve recordatorio de dos tesis
de Averroes para verificar su interesante antropologia y su inspiracion
decididamente racionalista (sobre la que actian ciertas tesis platoni-
cas y el concepto aristotélico de imputacién) 7

«Sin embargo en estas sociedades nuestras se desconocen las
habilidades de las mujeres, porque en ellas sélo se utilizan para la
procreacion, estando por tanto destinadas al servicio de sus maridos
y relegadas al cuidado de la procreacion, educacion y crianza. Pero
esto inutiliza sus otras posibles actividades. Como en dichas comu-
nidades las mujeres no se preparan para ninguna de las virtudes
humanas, sucede que muchas veces se asemejan a las plantas en
esas sociedades, representando una carga para los hombres, lo cual
es una de las razones de la pobreza de dichas comunidades, en la
que llegan a duplicar en nimero a los varones, mientras que al
mismo tiempo y en tanto carecen de formacién no contribuyen a
ninguna otra de las actividades necesarias, excepto en muy pocas,
como son el hilar y el tejer, las cuales realizan la mayorfa de las
veces cuando necesitan fondos para subsistir.»

La cita es un poco densa, pero refleja muy bien la claridad de ideas
de Averroes sobre un problema también de nuestro tiempo, para cuya
resolucién recomendaba dar a las mujeres la misma educacién que a
los hombres, incluso «por medio de la musica y la gimnasia». Con
razén ha recomendado su lectura el escritor Salman Rushdie. Pues
Averroes demuestra que no es cierta la supuesta incompatibilidad
intrinseca del Islam con la dignidad de la mujer (cuya subordinacion
al hombre se ha de criticar siempre y provenga de donde provenga en
cualquiera de las tres religiones del libro).

La segunda tesis tiene mds enjundia teoldgica. Y concierne a la
responsabilidad de los seres humanos en los actos producidos por
ellos mismos. Que no han de adjudicar siempre a Dios ni a sus manda-
tos haciéndole intervenir en todo tipo de cuitas humanas buenas o
malas; también es una supercheria atribuir el mal a Satands y los
demonios. Menos conveniente resulta vincular nuestros actos con los
angeles y sus formas milagrosas. Si se educa a los jévenes en esa
intervencion constante de lo sobrenatural y milagroso, nunca serin
responsables de nada agarrotados por miedos y temores. Porque el
mal es obra de los seres humanos, condicién de la materia, y Dios «es
absolutamente bueno y de ningin modo produce el mal en tiempo
alguno», sentencia Averroes para la posteridad . Esto no quiere decir
que el Islam de Averroes fuera mds que o mejor que el cristianismo.
Sino que corrobora que, mal que le pese a Benedicto X VI tan adversa-
rio €l del «relativismo», las cosas de este mundo son bastante relativas

" AVERROES, Exposicion de la «Republica» de Platon, Edicién de CRuz HER-
NANDEZ, Miguel, Madrid, Tecnos, 1990, pp. 59 y 60.
80 Ibidem, p. 20.
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y las llamadas «verdades» también. Sobre todo en lo tocante a la his-
toria del intelecto humano. Nadie duda la fuerza de la episteme griega
y el uso del razonamiento silogistico en Tomds de Aquino®'. Pero este
mismo filésofo se dedicé igualmente a la tarea nada racionalista de
defender el milagro y la intervencién cotidiana de lo sobrenatural en
lo humano, dentro de lo que era una directa oposicién a Averroes y al
averroismo *2. O dicho de otro modo: el cristianismo no tiene el mono-
polio en el legado del racionalismo clasico griego. Sin ninguna auto-
censura en el empleo de la critica, el punto de partida de personas
laicas o creyentes para relacionarnos con el mundo musulman (el de
fuera de nuestras fronteras y el de dentro) ha de ser otro muy otro.
Con buenas dosis de modestia, como las inyectadas por un tedlogo
catdlico, Hans Kiing, en sus certeras palabras sobre el incidente de
Ratisbona

«La Iglesia catdlica tardé siglos —hasta el Concilio Vaticano 11—
en aceptar los derechos humanos y especialmente la libertad de
culto, pero al final acabé haciéndolo. El islam también deberia ser
capaz de ello.»

81 Estudiado recientemente con agudeza por ATIENZA, Manuel, El Derecho
como argumentacion, Barcelona,Ariel, 2006, p. 78.

82 Y a Mahoma, a quien reprochaba que: «No adujo prodigios sobrenaturales,
unico testimonio adecuado de inspiracién divina, ya que las obras sensibles, que no
pueden ser mds que divinas, manifiestan que el maestro de la verdad estd interiormen-
te inspirado». AQUINO, Tomds de, Suma contra los gentiles, edicién abreviada de
ALVAREZ GOMEZ, Angel, Alianza Editorial, Madrid, 1998, pp. 58-59. Dentro de la
admisién del mal —por parte de Tomas de Aquino— en la accién de la providencia (que
no lo excluye), p. 85.

83 KUNG, Hans, «El Papa aprende una leccién», El Pais, 24 de diciembre de 2006.



