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Aquel desvanecido rostro de la ética. Sobre el libro de Toni
Domenech «De la Etica a la Politica»

Por CARLOS THIEBAUT
Madrid

Una de las maneras de negarle al presente su omnipotencia, la colosal
fuerza de su opaca realidad, y de articular su critica ética es comprenderlo
como fruto de una evolucién imperfecta, como producto no de un limpido
e inmarcesible progreso sino de una historia mds tortuosa de pérdidas, rea-
Justes, equivocos o errores. Podria negirsele asi su orgullo, segirsele bajo
los pies la hierba de su inevitabilidad. Tal vez se conseguiria con ello un
doble objetivo: en primer lugar, entender por qué es éste el estado de cosas
dado que habitamos (es decir, comprender su génesis, su historia, como pro-
ducto de una evolucion que no ha conducido al mejor de los mundos posi-
bles); y, en segundo lugar, por lo tanto, si el presente estado de cosas no
es perfecto, podriamos pensar que es posible actuar de alguna manera so-
bre €l y formular racionalmente argumentos y motivos para nuestra accion
moral. En efecto, si concebimos el presente desde fuera de los Optimismos
de que le revisten las diversas modulaciones de la idea de progreso (somos

mejores moralmente que nuestros antepasados, seremos peores que nues-
tros hijos) o desde fuera de los realismos que identifican lo que hay con
lo que debe ser, y ésto con lo que sélo puede set, podremos quiza pensarlo
éticamente y concebir nuestra actitud moral no como un estado beatifico
cumplido sino como un conjunto de distancias, de criticas y de problemas,
de tareas en suma. '

El libro de Toni Doménech tiene, entre los muchos y potentes filamen-

tos de su trama, ese hilo conductor que busca una perspectiva ética racio-
nal desde la cual negarle al presente su opaca omnipotencia cuando apare-
ce como el mejor de los mundos posibles 0 como un estado de cosas inevitable
que €s mejor no menear si N0 queremos ir catastréficamente a peor. ;Pero

1. A. DOMENECH, De¢ lz Etica a la Politica. De la razin erdtica a la razin inerte, Prologo de Je-
sus Mosterin, Barcelona, Critica, 1989, 407 pigs.
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qué seria y como una ética racional? La historia del pensamiento esta llena
de propuestas morales y de reflexiones filosoficas sobre ellas que, no obs-
tante, no parecen operar ni con la misma idea de bien ni con la misma idea
de racionalidad y cuya pluralidad hace dificil hablar sin equivocos de tal
idea de una ética racional. Desde las primeras paginas del libro que comen-
tamos se recoge ese problema y se analiza empleando la misma matriz de
interpretacion del presente como resultado de una evolucion imperfecta que

hemos senalado: también la filosofia practica puede comprender sus apo-
rias presentes, sus limites y sus incapacidades si se concibe como resultado
de un proceso que ha dejado en su camino cosas cruciales. El analisis de
ese camino es un leitmotiv central de la investigacién que comentamos. Toni
Doménech senalara que en el mundo de la cultura moral antigua, la Grecia
clasica, la forma de la racionalidad moral es «erdtica», pues no atane sélo
a nuestras acciones sobre el mundo exterior y publico, sino sobre todo a

nuestros deseos y al trabajo que debemos realizar sobre ellos para confor-
marlos éticamente. Como veremos, esa razon erdtica implica, por lo tanto,
una nocion compleja de la idea de «bien» que refiere al mundo interior
del sujeto moral, a su orden privado. La cultura moderna, por el contrario,
opera con una racionalidad «inerte» que supone intocables y deja intoca-
dos nuestros deseos y nuestras aspiraciones y que practica, por lo tanto,
una idea achatada de bien, solo referida al mundo de los objetos externos
y no al de nuestra subjetividad. La razdn inerte habla solo de un ambito
publico externo y declara inexistente lo que pudiera existit en la caja negra
de los sujetos morales. Ese hilo de reflexion que conduce de la razon erética
a la razon inerte es aparentemente sencillo, pero al irlo desenvolviendo arrastra
tras de si multitud de consideraciones, analisis paralelos y encabalgados que
hacen que la obra que comentamos sea, a la vez, de una brillante sencillez
y claridad en sus planteamientos y tesis y que revista una extrema compleji-

dad intelectual por los problemas que se ven 1luminados desde aquella sen-
cillez. Esa union de limpieza tedrica y de complejidad tematica produce un
resultado fascinante que hace del libro, en mi opinion, uno de los lugares
centrales de nuestra actual discusion filosofica practica, tanto ética como
politica.

De la Etica a la Politica parte de una reflexion que nos sitia i media
res y que, por si misma, pudiera quiza ser también el germen de otro traba-
jo distinto, desligado del resto del libro que posee un caracter mas lineal
e historico. No obstante, ese acercamiento, en cierta forma mas sistematico
e introductorio, nos ubica ante el problema que el libro abordara, despliega
también algunos de los motivos intelectuales centrales de la obra y presen-
ta, en ejercicio, su compleja metodologia en la que se enlazan el uso de mo-
delos formales provenientes de la teoria de juegos y de la teoria de la prefe-
rencia con el material proveniente de los textos de la filosofia clasica, moderna

y contemporanea. Esa reflexion introductoria parte del conflicto que le su-
pone a la mentalidad ilustrada racional el descubrimiento del mal, de un
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mal que no puede entrar en sus célculos y que debe alterar, por lo tanto,
la estructura de esa mentalidad. Toni Doménech analiza las relaciones entre
las ideas de mal, de necesidad y de virtud o racionalidad practica una vez
que no pudo quedar incélume la idea leibniziana de que vivimos en el me-
jor de los mundos posibles: la existencia del mal exige que revisemos el molde
teorico y cultural que justificaba las pretensiones teistas y racionalistas. Ello
le sirve a nuestro autor para presentar el primero de los «juegos» de su libro
con los que ird interpretando los momentos centrales de la evolucidn del
pensamiento etico-politico clasico y moderno. Esos juegos —juegos de es-
trategias derivados de la teoria del mismo nombre y paradigmaticas expre-
siones de una comprension de la conducta racional como aquella que defi-
ne criterios, prefiere de acuerdo con ellos y actia consiguientemente— se
presentan y aclaran exhaustivamente y adoptan forma matricial para expre-
sar los resultados de las posibles interacciones de Sujetos que poseen siste-

mas de preferencias diversos. (No es mérito menor del trabajo que comen-
tamos el haber aplicado novedosamente el instrumental hermenéutico que
proviene de la teoria de juegos a la discusién de problemas filoséficos sus-
tantivos, y no solo metodoldgicos, y el lector hara bien en no confundir tor-
pemente instrumento y contenido analizado). En el primero de esos juegos,
«el juego del reino de la gracia», intervienen dios y sus subditos, aquél de-
seando que crean en él y poniendo trabas para ello y éstos deseando su sal-
vacion y que dios les muestre un expedito camino para ello. El resultado
del juego conduce a sospechar que el mal del mundo pudiera entenderse
como una creacion del mismo dios para inducir el ejercicio de la fe y para
que los creyentes confien en la salvacién. Esa conclusion, que opera real-
mente en muchas teologias reformadas y contrarreformadas, seria, pues, la
matriz de una impenitente comprensién teista contra el vieato y marea de
los desastres naturales o humanos: el mal serfa querido por dios para nues-

tro propio bien y salvacion, lo que hace que sigamos creyendo en él con
fe mayor que la de Job. Pero existitia otra alternativa posible y que estaria
en el camino de secularizacién que desarrollo la modernidad cumplida, tanto
la liberal como la republicana: la traduccidn del proyecto racional-optimista
tlustrado de Leibniz a un lenguaje mis directamente terrenal, politico, la
cevitas dei tervena. El libro quiere mostrar c6mo esa traduccién heredara, no
obstante, muchos de los problemas y de los médulos de solucién que opera-
ban en las primeras formulaciones teologicas y cOmo pesard sobre las nue-
vas soluciones propuestas un supuesto heredado del cristianismo: la limita-
da concepcion de la naturaleza humana a unos términos individualistas y
egoistas.

Pero tal vez la conclusién principal del capitulo no esté tanto, no obs-
tante, en los problemas que aborda cuanto en la manera de hacerlo y en
las cuestiones que se ponen en juego con ello, a saber, entender la idea de
virtud y de accién desde una teoria de la accién racional que implica elegir
la estrategia optimizadora entre diversas alternativas. ¢Pero, qué es, precisa-
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mente, lo que se puede o se debe optimizar? ;Qué es, de hecho, lo que se
optimiza en cada uno de los mundos culturales en los que se plantea la pre-
gunta ética por la felicidad?

Desde el capitulo segundo, dedicado a la tilosofia clasica, el libro trata
mas directamente esas preguntas y coge directamente el pulso de aquel hilo
tedrico conductor que senalaba la modificacidon de la razon erotica clasica
en razon inerte moderna. El analisis del planteamiento griego arranca de
la discusién de la identificacion socratico-platonica y aristotélica de virtud,
felicidad y justicia, y que Toni denomina de manera plastica y atractiva «la
tangente atica» y que se desharia, irreparablemente, en el mundo moderno.
El autor expresa cabalmente una honda y melancélica fascinacion por lo
clasico y por su compleja y total concepcion del hombre y de la ética. Esa
fascinacion se completara, en ulteriores capitulos, con una contentda pero
clara rabia intelectual que vera en el cristianismo «la pérdida de la virtud
antigua y la aparicion del concepto antropologico privativo», aquel que ge-
neraliza el dominio total de las pasiones sobre un ser moralmente débil,
condenado, acratico. El mundo griego vuelve a aparecer en el libro de Toni
con la fascinacion que provocd en el primer romanticismo, un momento
historico que se trata con especial empatia en la ultima parte del libro dedi-
cada a los analisis de Hegel, Fichte y Marx.

Es cosa ya discutida que la continuada y recurrente fascinacién por lo

clasico dice mas de la actitud moderna, de sus suenos y de sus fracasos,
que de una descripcion ajustada de lo que realmente fueron las sociedades
griegas de hace mads de veinte siglos. Toni Doménech ejercita su fascinacion
no sin desconocimiento de aquella realidad, pero con no menor pasion que
otros muchos modernos que le han precedido y con quizas similar indul-
gencia. Pero, tal vez hubiera sido pertinente que ajustara cuentas con otras
fascinaciones contemporaneas por lo clasico que coinciden, al menos, con
nuestro autor en que el proyecto ético moderno —por su formalidad, por
su racionalidad— se deja en el tintero la estofa moral que habria que exi-
girle a una ética normativa a la altura de los tiempos. Me refiero, obvio es,
a las criticas antimodernas que han realizado los neoaristotelismos conser-
vadores y que quieren enfrentarse a la crisis de los paradigmas liberales re-
clamando alguna forma de regreso a la «comunidad», trasunto ensonado
de la vieja polis. El lector atento percibira en muchos lugares que ese anali-
sis esta lejos del que realiza Doménech (véanse sus referencias a Leo Strauss;
por ejemplo, aunque no tanto las de Maclntyre), y que €l no reclama nin-
gun «regreso» sino una «rectificaciéon» (como senala explicitamente en el
capitulo conclusivo de la obra); pero, como cabe aprender de la historia
del romanticismo, a la vez que se acentua la fascinacion por lo clasico es
necesaria, también, una cuidadosa aclaracion respecto a qué clasicismo se
quiere recuperar, a qué fines, con qué implicaciones. Ello es pertinente pa-
ra que algunas similitudes en el diagndstico de lo acontecido en los ultimos
dos milenios de filosofia no induzcan al error de pensar que se esta en el
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mismo lugar de aquellos que reclaman un retorno, tal vez fundamentalmen-
te religioso, a las muchas Arcadias que operan con nociones sustantivas,
antropologicas, culturales u ontoldgicas de bien.

Y frente a esas Arcadias el clasicismo de Toni Doménech es, ante todo
y como queda apuntado, el que refiere 2 una nocién compleja de bien que
no sélo comprende aquello que queremos, el conjunto de bienes y de prac-
ticas y que él denomina —con la especial terminologia econémica que apa-
rece a lo largo del libro y que pone de relieve que su concepcién de la filoso-
fia le aleja, como cabal discipulo de Manuel Sacristin, de cualquier concepcion
sustanttva de la filosoffa— «conjunto de oportunidad exterior». Esa nocién
compleja incluye, también y sobre todo, las preferencias de segundo orden
(por qué queremos lo que queremos) y ain las de tercer orden (nosotros
mISMOs COMO seres que quieren, nuestra misma subjetividad moral) y que
serian, en la misma terminologia, el «conjunto de oportunidad interior».
¢(Como se relacionan ese trabajo sobre lo externo —bienes y relaciones so-
clales, politica en suma— con el trabajo sobre lo interno —nuestros deseos,
nuestra subjetividad moral, ética en suma— en el proyecto de la tangente
atica? Toni Doménech acude, de nuevo, a un juego —esta vez al conocido
dilema del prisionero— para mostrar brillantemente ¢émo sélo la modifi-
cacion en el orden de preferencias de los jugadores pudiera resultar en un

resultado optimo. En efecto, si los participantes en ese conocido dilema sus-
tituyeran la sospecha y la desconfianza mutuas (que conducen a pensar que
lo mejor es que colaboren los otros pero no yo), por una suerte de confianza
mutua (lo mejor que nos puede pasar es que todos, yo y los otros, colabore-
mos), el resultadd del juego serd una interaccién de mutua colaboracién publica
en virtud, precisamente, de un comportamiento individual —privado— que
attende a la felicidad individual entendida de una manera determinada. La
polss seria el marco que hace posible que tal acontezca y lo que induce, en
el proceso de la paideia, la modificacién de las preferencias de los indivi-
duos —el qué queremos y por qué— cuando éstas no se acomodan, por
carencia, por debilidad, por wkrasia a la mutua colaboracién que ella mis-
ma como polis supone. El tema de la wkrasiz es otro elemento central cons-
tante de reflexion en el libro y apunta, precisamente, a esa incapacidad de
trabajo sobre las propias preferencias y deseos y contra la cua) lucha la polis
toda con su propuesta de vincular el bien privado y el bien publico sobre
el supuesto de un marco normativo de interacciones. Ese marco supone un
trabajo en ambas direcciones: sobre nuestra capacidad motivacional y de-
seante y sobre las relaciones en las que nos movemos. ;Pero queé garantiza
la realizacion de ese ideal? O, mejor, y una vez que damos su propuesta por
sabida, qué es lo que puede hacerlo fracasar? Se hace posible un retorno
a la peor situacién del dilema del prisionero si, por ejemplo, sustituimos
al ser moral de la tangente atica —el emkratés socratico— por el débil de
voluntad, por el akrdtico. El débil no trabaja sobre si, sobre sus deseos y
preferencias que deja intocadas y no va mds alld de su primer impulso. Al
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contrario de lo que sucede en el modelo de la tangente atica, su participa-
c1on politica es un continuo «quedar por debajo» de las circunstancias. To-
da solucion no infernal parece depender, pues, de esa idea del bien privado
que tan crucialmente define la tangente atica.

En un momento crucial de la argumentacion del capitulo segundo, en
su tratamiento del estoicismo, Toni Doménech senala como la filosofia he-
lenistica profundizo esa propuesta atica en el orden de la subjetividad. En
la Cosmopolis, el sujeto no se halla ya como en la pdlis; aunque, como en ésta
ultima, quede clara y en primer plano la idea de bien privads, la comunidad
inmediata no sera el nicho del comportamiento ético. Al ampliarse el mun-
do moral hasta abarcar el universo entero, ese nicho queda reducido
quiza paraddjicamente— al individuo mismo que se guia por su sola razon
y que busca la armonia interna de su alma con la del cosmos.

a

Al leer estas paginas sobre el estoicismo, una ética de refugio en el indi-
viduo, no puede evitarse la sensacion de que Toni Doménech reconoce en
esa forma de helenismo el paradigma ético que reflejaria con mayor trans-
parencia la forma posible de una actitud ética contemporanea, tan atrave-
sada, por su parte, de los tonos de una €tica de resistencia tras muchos fra-
casos en nuestra invencion de formas de convivencia. Esa sensacion se ve
confirmada cuando vemos como se contrastan la mayoria de los desarrollos
ulteriores de la filosofia practica con ese trabajo sobre la subjetividad moral
que centra la derivada helenista de la tangente atica y que se convierte asi,
en el rasero del presente desde el que éste muestra y hace patentes sus limi-
tes.

Pero esa fascinacion por el clasicismo helenista y por las formas en las
que resuelve las relaciones de las profundidades del alma con los sentidos
del mundo en un programa ético que es a la vez resistente y activo, ético
y politico, se complementa a lo largo del libro que comentamos con otra

fascinacion que puede dejarnos algo perplejos. En diversos momentos Toni
Doménech resalta el trabajo sobre el yo que propone el budismo como un
ejemplo cumplido de aquella idea privada de bien que el estoicismo apun-
t0 y que la modernidad excluye de sus planteamientos a la hora de echar
las cuentas de la relacion del individuo con su entorno natural y social. El
budismo no es s6lo un ejemplo de o7z filosofia practica (o de la practica
de otra filosofia), sino que parece muchas veces sugerirse como una terapia
que seria deseable frente a nuestras insuficiencias. Personalmente no puedo
reprimir alguna duda ante esa fascinacion: por una parte las argumentacio-
nes y referencias suministrados por el autor convencen ciertamente de la
bondad (tedrica, practica, social) de muchas de las intuiciones que parecen
ser virtudes de algunos momentos de esa religion sin dios; pero, por otra,
percibo fuertes, aunque quiza no insalvables, obstaculos para poder reali-
zar con éxito y sin distorsiones un ejercicio transcultural como el que Toni
Doménech pudiera apuntar o sugerirnos (ya que, por prudencia, nunca pro-
pone de manera directa). ;No permanecemos, mas bien ya para mal que
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para bien, prisioneros de la jaula de hierro de la modernizacién? ;Podemos
recuperar en la cultura occidental moderna aquel trabajo sobre el yo —sobre
las preferencias de tercer orden— que apuntd el estoicismo, que vislumbro
en algun momento el romanticismo, y que ejemplifica tan claramente algu-
nos momentos de la cultura budista? ;Cémo reinterpretar desde la perspec-
tiva del trabajo sobre si que se apunta en el budismo la compleja formali-
dad y diversidad de las esferas publicas que de hecho, aunque con grandes
costes, constituyen el nucleo de nuestra actual autocomprensién como espe-
cie? Queé efectos ha de suponer esa recuperacién sobre las relaciones entre
las esferas intima, privada y publica que actualmente desarrollamos Y, en
concreto, sobre los mecanismos formales —el derecho, las estructuras nor-
mativas cotidianas, los c6digos de identificacién social— por medio de los
cuales construimos nuestra identidad en esas esferas?

Esas preguntas tienen, desde mi punto de vista, maximo interés: inquieren,

entre otras cosas, por los déficits en la formacién de nuestra subjetividad
moral en el presente y que pueden verse, entonces, como la clave de los défi-
cits de las teorias normativas postilustradas —tanto liberales como republica-
nas— desde las que parecemos in-comprender nuestro presente. Es a esas
incomptrensiones a las que el libro dedica el grueso de sus paginas, con bri-
llantes analisis de la teoria politica moderna —Hobbes, Locke, Rousseau,
Kant, Schopenhauer, Fichte, Hegel, Marx— desde la perspectiva heuristica

que caracteriza la obra que analizamos y a ellas regresaremos mds adelante.
Mas conviene que nos detengamos sobre la pregunta que acabamos de for-
mular: ;Podemos recuperar, y cémo, una idea «erética» de razén practica,
una idea compleja de bien, una idea acerca del trabajo sobre nuestra subje-
tividad moral?

Permitaseme un relato parcialmente alternativo al que realiza Toni para
intentar formular algunas posibles dudas ante su anilisis. En el tratamiento

de Agustin de Hipona se senala la pérdida de la virtud antigua a manos
del pensamiento cristiano que opera con una nocién privativa de naturale-
za humana (nada, ni el hombre, actda teleolégicamente, propter finem) que
se legara a la filosoffa moderna y notablemente a Hobbes. La filosofia pos-
iter1or, y sobre todo, el pensamiento reformado tomard como postulado
intocable esa comprensién del hombre como ser pecaminoso, egoista e in-
dividualista: incluso Kant —para quien nada puede ser dicho bueno sin
restricciones sino una buena voluntad— querrd pensar un sistema politico
que fuera eficaz hasta para demonios con tal de que fueran «demonios inte-
ligentes» (temdtica ésta a la que Toni dedica paginas claras y sugetentes).
No creo que pueda negirsele a Doménech parte de razén en su andlisis,
pero tal vez no haga plena justicia a otros datos quiza importantes: permi-
taseme proponer que aunque sea en las tradiciones heterodoxas la nocidn
cristiana de virtud cooperé de manera determinante en la constitucion de
una nueva idea de subjetividad. Esa idea esta a la base de la idea estetica
moderna de subjetividad y que Toni considera como un vislumbre, al me-
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nos, de aquella nocién de bien privado que tanto necesitamos. La obra de
Agustin de Hipona es indudablemente compleja y muchas veces aporética,
pero tiene un elemento que se me antoja crucial a estos efectos: la tarea
de la construccién de la subjetividad que se ejerce en las Confesiones y que
abre un mundo distinto al que habia apuntado la cultura cldsica (aunque,
como ‘Tont sugiere, creo que acertadamente, no pueda decirse que el mundo

griego carezca de la nocidn de reflexividad y subjetividad morales). Esa cons-
truccion de la subjetividad es la que aparece y estalla en la ascética y en
la mistica de la primera modernidad, con mediaciones histéricas y cultura-
les que seria prolijo mencionar siquiera ahora. Las paginas de Camino de
perfeccion y de Subida al Monte Carmelo son s6lo dos de los posibles ejemplos
de ese proceso de construccion del yo, de trabajo sobre el conjunto de opot-
tunidad interior, por decirlo con el lenguaje de Toni. Cabria quiza ahadir
a tales cumbres los Ensayos de Montaigne u obras mds directamente ilustra-
das o postilustradas como las Confesiones de Rousseau o The Prelude de Word-
sworth. No creo que haya rupturas abismales en esa saga de construcciones
textuales del yo y de la subjetividad en nuestra cultura, aunque si —y esa
es cuestion ciertamente crucial— una diferenciacién y segregacin de los
lenguajes tedricos y culturales en los que se realiza. La ética y la filosofia
politica modernas postcartesianas prescindieron, ciertamente, de la dimen-

s10n que venimos sefalando y entre sus efectos no est s6lo el que se aleja-
ran ética y politica, razon erética y razon inerte, sino, sobre todo, que pare-
cteron distanciarse sin remedio lo estético, lo ético, lo politico y lo cientifico
hasta un punto de casi segregacion e incomprensién, quedando la construc-
cion del yo relegada a la dimension estético-expresiva, sin aparentes nexos
con las reconstrucciones e interpretaciones de la filosofia practica normati-
va. Las complejas relaciones entre lo privado y lo publico —como esferas,
como ambitos, como logicas de socializacion— adquiririan desde esa pers-
pectiva un caricter problematico nuevo.

Si asi fuera podriamos diagnosticar una clara insuficiencia en la filoso-
fia politica a la hora de interpretar los mecanismos y formas de la interac-
cion social, pero no podriamos afirmar que esté ausente de nuestra cultura
una nocién privada de bien. Més bien, esa nocién estaria ubicada, si no
oculta, en aquellos talleres de la subjetividad que —con conocidos e inmensos
problemas, como bien sabemos— se constituyen en las disciplinas expresi-
vas. Cuestion distinta —tal vez /z cuestion— es qué criterios de validez pueden
operar en esas disciplinas, como también es otro problema —tal vez ¢/ pro-
blema— que en ellas se producen formas de cosificacién y de mercantiliza-
cion de nuestra psique que parecen venirle como anillo al dedo a nuestra
soctedad mercantil y amenazan con ser su tandem perfecto.

Este distinto andlisis de los lugares en los que pudiera habitar la subje-
tividad que constituiria el nucleo moral sobte el que debiéramos elevar nuestra
cultura €tica y politica difiere del de Toni Doménech en el dibujo de algu-
nos diagnosticos y propuestas ante el presente —cuestién ésta que, logica-
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mente, N0 puede esperarse que sea abordada de forma sistematica en el li-
bro que comentamos— pero coincide plenamente con él en un punto quiza
central: el de los déficits de las teorias éticas y politicas modernas, a cuya
génesis se dedican, como hemos dicho, los capitulos centrales del libro y
a los que nos volveremos en seguida.

Antes de referir esos andlisis, pudiera ser el momento de formular al-

gun comentario sobre el alcance y el estatuto de los mismos. Aunque seria
errado confundir, como hemos dicho, la metodologia empleada por Toni
Doménech con su tesis central (la evanescencia de la razén erética y los ca-
llejones sin salida de una ética publica que desconoce la idea de bien priva-
do) o con los materiales analizados para defenderla, existe el riesgo de que
la potencia de esa metodologia —la diseccién de las teorfas politicas desde
la teoria de juegos y desde el andlisis de preferencias— produzca un efecto

perverso y que esos materiales acaben por ser solo momentos forzados den-
tro del formalismo que aquella metodologia analitica impone, Tal vez, y CO-
mo hemos querido sugerir en los pdrrafos anteriores, las categorias forma-
les, las estrategias intelectuales y las ideas éticas de la modernidad deban
leerse a la luz de los procesos de construccién material (textual, histérica,
social) de formas de subjetividad hasta entonces inexistentes o0 no generali-
zadas. Se nos impondria, aqui también, una davidsoniana negacién de la

dualidad entre esquema y contenido: las teorias y sus elementos analiticos
debieran ser comprendidos desde esos procesos (esos «contenidos»), contan-
do con ellos, pues sélo serian ellos los que las harfan inteligibles (posibles,
pertinentes, relevantes) como teorias éticas o politicas. Los analisis y las teorias
sobre las diversas formas de articulacién publica en 4mbitos, instituciones
y logicas diferenciadas no podrian comprenderse al margen de la importan-
cta que revisten las formas reflexivas de las construcciones de la subjetivi-

dad. En efecto, las muchas caras de los «yos» sociales (y de los procesos de
socializacion) hacen posibles pluralidades institucionales y diferenciaciones
discursivas y, de idéntica manera, el sesgo formalista de la ética kantiana
solo puede ser inteligible, como Mead sugerfa, desde la perspectiva de for-
mas materiales de subjetividad que adoptan caracter reflexivo. Ni se recla-
ma con ello privilegio «infraestructural» alguno ni, probablemente, Domé-
nech haya querido negar con su propuesta tales analisis (u otros mas precisos

de similar corte, como los que ha realizado Taylor recientemente), pero ca-
be el riesgo de que la potente dindmica que impone la formalidad de sus
interpretaciones acabe por hacernos caer en el error de entender esas expli-
caciones formales como explicaciones causales de las teorfas, o peor aun,
de los mundos problemdticos a las que ellas responden o de que esa forma-
lidad explique y agote el tipo de problemas que los autores quisieron abor-
dar al formularlas.

Ese riesgo, que probablemente se conjuraria haciendo explicito el esta-
tuto de los andlisis realizados no anula, no obstante, su brillantez ni su ca-
pacidad de sugerencia. Algunos de esos andlisis, como el de la interpreta-
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c1on de Hobbes a partir del dilema del prisionero, pueden quizd sorpren-
der menos al lector por tener antecedentes, por fluir de forma relativamen-
te obvia y por la sobriedad con la que se expresan, pero constituyen —
Op1n0— un tratamiento ya casi canénico: la nocién privativa de la natura-
leza humana que antes apuntamos, y que es un supuesto incuestionado de
las teorias politicas modernas, hace inevitable un dilema del prisionero ge-
neralizado y la inica forma de evitar tal infierno es transferirle al soberano
absolutista —nuevo dios y no sélo nuevo Leviatin— la capacidad de deci-
sion de los subditos. Toni Doménech dedica muchas paginas a las solucio-
nes de salida a tal planteamiento: el liberalismo de Locke intenta atar al
soberano en sus decisiones por medio de la ley y dejar en manos de los siib-
ditos alguin resquicio de capacidad de decisién que ellos se encargarin de
transferit a esa misma ley y al supuesto natural de la libertad, de la digni-
dad o del libre juego del mercado; el absoluto despotismo del soberano ab-
solutista no se contrapone con una radicalizada nocién de subjetividad mo-
ral y de libertad, sino con el supuesto del buen orden «natural» de las leyes
sociales del mercado que son ya el dinico nicho de la dignidad humana. Pe-
ro el soberano liberal lockeano no serd menos soberano absoluto: su arbi-
trariedad no serd menor, aunque sea distinta, de la del soberano absolutista
hobbesiano. Los stbditos liberales tendrdn carencias distintas a los que vi-

ven la minoria de edad absolutista, pero no son menos sibditos y su psique
no es menos plana que la de éstos. Otra posible solucion al riesgo de gene-
ralizacion del infierno y de la guerra de todos contra todos aparece en el
analisis del republicanismo. En esas paginas —de las mds bellas del libro
en su precisa contencion— desarrolla nuestro autor unos analisis, cierta-
mente brillantes, sobre la idea de «bien piblico« en las diferentes versiones
de la voluntad general roussoniana y el supremo bien kantiano. El analisis

de Kant y de la «inevitabilidad» de la escisién entre mundo nouménico y
fenoménico en el terreno moral, asi como el de las aporias a que tal escisién
conduce, posee una agudeza y una capacidad de sugerencia que pasan por
encima de las sospechas de su ajuste pleno a los textos, mds complejos siempre
que lo que puede interpretar una dnica clave hermenéutica por muy fecun-
da que sea. El dificil e inevitable equilibrio entre esos dos mundos llevan
a Toni Doménech a la formulacién de un «trilema de la filosofia prictica
kantiana», segin la balanza se incline por dar prioridad a uno de los «yos»
de esos dos mundos, nouménico y fenoménico, o se opere, como tercera al-
ternativa, la ruptura de la sintesis entre ambos a la que aspiraba el criticis-
mo. Ese trilema es la matriz a partir de la cual se entiende y analiza la filo-
sofia idealista alemana en el penultimo capitulo del libro. Mientras Fichte,
Schelling y Hegel darian primacia de diversas maneras al mundo trascen-
dental frente a los imperativos eudaimonistas del yo fenoménico e intenta-
rian salvar la sintesis criticista via una filosofia de la historia, Schiller y
Feuerbach reclamarian furiosamente, y cada uno a su manera, los fueros
de nuestra fenomenicidad a costa del criticismo mismo. Schopenhauer re-
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presentaria la irreconciliada escisién de ambas esferas, el profundo pesi-
mismo de la no-solucidn, el reconocimiento del fracaso.

El analisis tiene, aqui, una categoria mayor que la de ser slo una inter-
pretacion y se convierte en una idea filoséfica. El trilema de la filosofia practica
moderna pone tan de relieve la ausencia de aquel trabajo sobre la subjetivi-
dad que era condicién de cualquier comprensién de la idea de bien (priva-
do y publico), que tanto ella como sus herederos son conducidos irremisi-
blemente a callejones sin salida, tanto teéricos como histdricos. En los tres
tipos de soluciones esbozadas al trilema se dibujan todas las formas de cri-
tica moderna y también, por lo tanto, su agotamiento. Cualquier paso ulte-
rtor, cualquier salida, debiera exigirnos un cambio de terreno y de paradig-
ma practico.

No nos habla Toni Doménech de ese paradigma, pero algo parece apun-
tarse, y el libro concluye con un rdpido andlisis de algunos aspectos de di-

versas grandes teorias ético-politicas contempordneas desde algunas aporta-
ciones de la teoria de informacidn: el uttlitarismo, la relevancia de los teoremas
de imposibilidad de Arrow, y los intentos de escapar a algunas de sus con-
secuencias en el contractualismo de Rawls y en la ética discursiva de Haber-
mas. Los analisis no pueden, lamentable y obviamente, ser tan precisos y
matizados como habria sido de desear y se limitan al tipo de informacion
que esas teorias ponen en juego incurriendo en alguna evitable simplifica-

c1on (como, por ejemplo, la ausencia de la idea de equilibrio reflexivo de
Rawls). Las preguntas del lector se disparan entre lo esquematico de algu-
nos analisis y lo fecundo de algunas sugerencias: asi, por ejemplo, suna in-
teraccion generalizada que ampliase el mimero v la calidad de las informa-
ciones circulantes potenciaria aquel trabajo sobre la naturaleza interna, la
subjetividad, o podria también hacerla atin maés opaca, dadas las actuales
circunstancias? \Qué condiciones harfan imposible ese riesgo? Esas pregun-
tas, entre otras, forman tal vez parte de otra investigacién distinta de la que
aqui comentamos, pero creo que Toni Doménech tiene razén al apuntar que
ese nucleo de problemas ha de estar entre aquellos que una €tica racional
necesitaria considerar si ha de estar a la altura de los tiempos.

De la ética a la politica se sitia, en suma, en el corazén de muchos deba-
tes contemporaneos, solo algunos de los cuales han sido aludidos sesgada-
mente en este comentario. Quedan por referir algunas virtudes mas del tex-
to, como el alto nivel de su informacién secundaria y de sus fuentes, asi
como su rigor conceptual a lo que deben afadirse multitud de hallazgos
terminologicos de insospechada potencia. Las dudas o discrepancias que
ante el texto pudieran presentarse —como las aqui esbozadas— obedecen
a las cuestiones presentadas por Toni Doménech son, -en sentido estricto,
posiciones e ideas filoséficas las cuales, como es sabido, exigen didlogo y
discusion racional por su misma naturaleza. Tanto en el foro académico co-

mo, de manera urgente y por muchas razones, fuera de él.
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