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cuas, Hay una diferencia entre la vida
filosofica y la vida politica. De un lado
el tratamiento filos6fico de la realidad
politica; de otro el tratamiento de aque-
llas perspectivas filosdficas ' relevantes
para la vida politica, o sea, el tratamien-
to popular de la filosofia, o la introduc-
cion politica a la filosofia. Este ltimo
es el concepto de «filosofia politicay» de
LLeo Strauss.

En el didlogo La twrania Socrates ha-
bla de la desproporcion que hay entre
las pretensiones de la filosofia y las de
la sociedad, que no pueden menos de
desembocar en un irreductible conflicto,
como ensefia la permanente historia de
la hostilidad de la sociedad contra la fi-
losofia. La filosofia es sospechosa, por-
que la gente cree que el saber es poder,
y que el poder absoluto o tiranico es el
bien mas deseable. Pero la gente esta
muy -equivocada en sus suposiciones.
Pues los filosofos tienden mas a ha-
cerse preguntas que a resolverlas o a
explotarlas practicamente una vez que
las hubiesen resuelto. Sin embargo, plan-
tean siempre el problema de si realmen-
te son valiosas las apetencias comunes
y si son verdaderas las opiniones y
creencias generales, Y al basar en tales
apetencias y creencias su eficacia la au-
toridad pablica, la filosofia ataca sus
fundamentos dado que la organizaciéon
colectiva de la vida social no puede es-
tar dependiendo de las hipotéticas veri-
ficaciones de la filosofia. Por razones de
autodefensa, «la sociedad siempre trata-
ra de tiranizar el pensamiento», decia
Socrates. De ahi que los filosofos deben
estar siempre alerta ante los politicos.

Esta es la trascendencia que tiene el
didlogo Hieron, a través del didlogo en-
tre el poeta Simonides v el tirano de Si-
racusa Hieron. La actividad politica bus-
ca ser admirada por la mayoria del pue-
blo, pero ademas el politico puede hacer
mas favores a sus amigos que un par-
ticular cualquiera, De ahi que un tirano
esta en mejor posicidon que nadie para
ser amado también por el pueblo.

Este supuesto, ¢qué relacidn guarda
la justicia con la verdad?

La justicta es la virtud politica por
excelencia, v la verdad es esencialmente
una virtud no-politica. St se trata de ha-
cer bien ciertas cosas, no se bhusca st-
multaneamente, sino que se da por su-
puesto, qué calidad de bien tengan las
acciones politicas mismas. De ahi que,
¢l problema humano no puede ser resuel-
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to a nivel de accidn politica. Si es con-
diciéon necesaria de la libertad humana
liberarse de las mecesidades mediante su
satisfaccién, cada uno habri de mirar
a su propia vision del bien, excluyendo
a la de los otros, y por tanto no puede
haber una perspectiva del bien inmuta-

‘ble vy permanente, pues siempre tende-

mos a preferir nuestro punto de vista al
ajeno. Si el amor siguiera siempre a al-
guna razon, los hijos amarian mas a sus
padres que éstos a sus hijos. Y lo que
sucede es lo contrario.

Hay otro aspecto en que la filosofia
vy la politica se contraponen. La politica
organiza solidariamente la colectividad.
I.a filosofia aisla de apetencias v des-
nuda de necesidades, y por ello tambien
de vinculaciones colectivas, al pensador.
El filésofo viene como un hombre en-
tre los hombres, pero no como uno de los
hombres sin mas.—A. S.

GoureviTCcH, Victor: «Philosophy and
Politics, 11y, en The Review of Me-
taphysics, XXI1I, 2, pags. 281-325.

Describe Strauss al filésofo como un
hombre cuya pasidn dominante es el an-
helo de verdad, o sea, el conocimiento
del orden eterno, de la eterna causa o
causas de la totalidady. Filosofia es as-
censo, desde la realidad de lo perecede-
ro y contingente, hacia la realidad de lo
permanente y necesario. Requiere des-
preocupacidn hacia todas las minucias de
la vida corriente, y ocupacién hacia las
eternas verdades accesibles al espiritu
humano. Pero esta inhquietud sabe tam-
bién que no hay conocimiento aislado,
sino que la condicion humana entrafia
una radical apertura del alma a todo el
conjunto de la realidad, comenzando por
el conjunto de todos los seres humanos.
Mas, dentro del conjunto de la humani-
dad, el filosofo atiende sobre todo a dis-
tinguir entre lo que se sabe realmente y
aquello que sbélo se cree o se opina, y
por ello suele empeharse en extender el
ambito de lo efectivamente cierto trans-
formando para ello lo que de no cierto
tengan las creencias y opiniones comu-
nes, o meramente extendidds entre Ia
gente o entre algunos individuos.

La referencia o cuadro de significa-
ciones validas en que se mueve la tarea
del filésofo es la nocidon de «orden eter-
no». En esta linea se mueve precisa-
mente la denominacidén clasica de Iere-
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cho Natural. Su fuerza consiste preci-
samente en esto: que se trata de una
afirmacidén corroborada en la experien-
cia usual, La mas inmediata de nuestras
convicciones es el orden natural del mun-
do, o sea, el mundo del sentido comuin.
En el orden césmico el hombre es una
parte cuyas dimensiones son caracteris-
ticas dentro del conjunto de la realidad
verificable.

Por tanto, la actividad f{ilosdiica es
tan amplia como la abarcada por la po-
litica. Mas el conflicto entre ambas sur-
ge precisamente por esto, pues dedican-
dose a idénticos objetivos, lo hacen de
muy diferente manera. La sociedad po-
litica no puede estar esperando lo que
de cierto haya en el cielo v en la tierra.
Mientras que el filésofo no puede pres-
cindir de esta ponderacion,

Es curiosa la observaciéon de que la
actividad filos6fica no se da efectiva-
mente en todos los lugares ni en todas
las épocas. El poeta Simodnides, interlo-
cutor del tirano Hierdn en el didlogo de
Jenofonte que lleva este titulo, observa
que el conocimiento primario de la rea-
lidad es prefiloséfico. Esto es valido
para el nivel de creencias en que la or-
oanizacion politica se mueve, El Dere-
cho Positivo asume su mas alta digni-
dad cuando el universo de los hombres
y sus formas de organizacion actuales
tienen un origen divino en la creencia
de las gentes.

Habia entre los {ilosofos griegos cier-
ta contradiccién en cuanto al valor fi-
los6fico de la religidon. Aristdteles nte-
aa valor cognitivo a lo que ahora deno-
minariamos experiencia religiosa. E]l Pla-
ton de Republica trata analogamente de
sustituir los Dioses por las Ideas, pero
en Leyes considera como un crimen la
ind'ferencia politica hacia la religién,

Un filésofo deja de serlo cuando tra-
fa de imponer su certeza subjetiva de
una solucion, superando la estructura
problematica de la realidad, dentro de la
cual toda solucidén tiene que ser también
problematica, Para no convertirse en un
sectario, el filosofo debe dejarse atraer
por la fuerza de conviccién de que el
problema busca solucién. El «orden
eterno» debe ser un marco exterior en
que se mueva la investigacion concreta,
part’da desde la comprensién fundamen-
talmente problematica de la realidad. Un
fildsofo no serd ni dogmatico ni escép-
tico, v jamas decisionista, siho radical-

mente abierto a la plenitud total de las
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posibilidades de la realidad. De ahi que
la mejor regla filoséfica es la del sabio
sin reglas, como no sean las no escritas
reglas que atienden al acuerdo universal
dentro de la naturaleza global, pero sin
que ésta deje nunca de ser, a su vez,
el problema de la radicalidad compre-
hensiva y fundamental de todo lo que
hay., Pero una regla tal es de imposible
actualizacidn como vigencia inmediata y
positiva para la colectividad. De ahi la
necesidad de la politica y de las reglas
juridicas positivamente establecidas por
la autoridad politica. .a ley positiva ha
de estar consentida por los siibditos, aun-
que proceda de la autoridad. Por tanto
ha de ser intermedia entre ambos, o sea,
participar de sabiduria y de mnecedad.
Ademas no hay ningtn consentimiento
pleno capaz de pasar sin algiin género
de coercion. Y ésta puede recaer también
sobre quienes traten de imaginar leyes
absolutamente atenidas a la bondad ab-
soluta v a la verdad extrapolitica.

Concluyendo, resulta que la primacia
de la legalidad positiva se refiere al ni-
vel de verdades de la comunidad no-fi-
los6fica: mientras que la primacia de
las verdades filos6ficas no sometidas a
leves politicas es clerta a nivel de los
filésofos en cuanto tales. Tanto la po-
litica como la filosofia tienen métodos
operativos autoéonomos.

La radicalidad filosofica entrafa mo-
deracion, Sus seguridades son mas fuer-
tes cuando afirman la problematicidad
de la realidad que cuando afirman las
soluciones validas para cada problema
concreto, I.a justicia politica se realiza
mediante una moderacion entre los hom-
bres.

[La sabiduria filosofica problematiza
los criterios de toda justicia. El politico
es justo actuando, el filosoto abstenién-
dose de actuar.—A, S.

SALDANHA, Nelson: «History, Reason
and Lawy», ARSP, LXT 1 (1673), pa-
ginas 57-65,

Mediando en la polémica actual del
racionalismo y del historicismo en cuan-
to metodologias del conocimiento socio-
l6bgico, pilensa el autor que una teoria
del Derecho que pretenda ser fundamen-
tal, debe captar y recoger, en la expe-
riencia juridica, sus dimensiones histo-
ricas, o sea, reconocer la relattva varia-
bilidad de las formas de. la coexistencia



