LOS TEMAS DE LA FILOSOFIA DEL DERECHO
EN EL PENSAMIENTO DE PIERRE TEILHARD
DE CHARDIN

Basta subrayar, que la figura del céiebre jesuita francés ha acapa-
rado la atencidn de la intelectualidad del mundo en la dltima década,
para hacer innecesario la referencia a su biografia (1881-1955), y el
trazar una semblanza de su personalidad (1). Entre sus obras se dis-
tinguen las de caricter meramente cientifico, de aquellas otras que ofre-
cen un marcado interés como pensador. Hay quien piensa que son las
primeras las que representan para el futuro el momento duradero de su
produccién intelectual; sin embargo, es su pensamiento mas alld de lo
cientifico lo que nos atrae, a quienes sentimos inquietud por los pro-
blemas filos6ficos. Su teoria sobre la evolucion del Cosmos, construida
sobre datos cientificos rigurosos, da la impresién de haber traspasado
los lindes de la ciencia al interpretar aquellos datos de un modo per-
sonalisimo, con indudable sello universalizador y cierta autenticidad, y
mediante la via intuitiva (2). Por eso llega a proclamar el sentido uni-
tario del Universo, como conjunto que marcha hacia su futuro, reali-
zando, a costa de periodos inmensos de titempo, una sola construccion
progresiva, al igual que cualquier organismo vivo en trance de total
acabamiento.

(1) Véase el libro de Claude Cuenor, Pierre Teilhard de Chardin, Madrid,
1967, ¥d. Taurus; Julio Roprfcurz ARAMBERRI, en Los protagown'stas de la His-
foria, niim. 36.

(2) Al método fenomenolégico parece aludir el jesuita francés en una carta
escrita el 7 de abril de 1950, con estas palabras: «Reconozco que mi fenomeno-
logia no es la de Husserl, ni la de Merleau-Ponty. Pero icdémo encontrar otra
palabra para definir una Weltanschauung, fundamentada en el estudio del fend-
meno?» .También, en estas otras palabras de su carta a su prima Margarita, es-
crita el 12 de julio de 1918: «Lo absoluto no esti solamente en la percepciéon
de las verdades v de los principios; esti, sobre todo, en la corriente vital que sen-
timos en nosotros, matizada y modelada por el contacto con los innumerables fe-
nomenos?.
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En opinion de Teilhard, a la Ciencia se le ha reconocido como mi-
sion la de prolongar y conquistar para el Hombre un Mundo incom-
pletamente formado, lo cual supone para aquélla su grandeza, y para
los humanos un deber sagrado. La investigacién cientifica es una mis-
tica cargada de futuro, que encierra un aspecto de la verdad; pero una
verdad, por fundamental que se la considere, no encuentra su expre-
sion definitiva sino a través de una larga serie de tentativas y ensayos
continuos alrededor de ella, como si nuestro espiritu solo pudiera ac-
ceder a ella rodeando una y otra vez su médula. Por eso nuestro autor
cree acertada en parte la vision de los cientificos del pasado siglo acer-
ca del Universo en continuo progreso, a la vez que reconoce esta vi-
ciada de error por un defecto de perspectiva, ya que en lugar de diri-
gir la mirada hacia el polo superior del espiritu, la Ciencia habia sido
dirigida hacia la materia, hacia lo multiple, resucitando el viejo orgullo
de los Titanes de la fibula. Esa Ciencia llevaba en si los gérmenes de
los cuales pronto habrian de surgir para el Hombre, una doble crisis
de su accion (3).

Teilhard ha sido esencialmente un genio intuitivo. El origen de su
pensamiento puede comprobarse en sus reflexiones efectuadas durante
su servicio militar en la primera Guerra Mundial (1914-1918), en las
cartas que dirigiera a su prima Margarita. En la que lleva fecha de 29
de junio de 1916, dice: «Creo que tienes razén al estimar que la savia
de mi pensamiento es méis sensible que intelectual. Aunque la distancia
entre las dos potencias, la afectiva v la aprehensiva, sea mucho menos
clara de lo que en principio intento pueda parecer; y aunque el sentir
intensamente lleve consigo por necesidad una visibn muy intima de lo
que se experimenta (mi pobre amigo Rousselot pensaba que todo co-
nocimiento es simpatico, y por consiguiente, reductible al amor) hay,
evidentemente, temperamentos en los cuales la intuicién nace de un
exceso de tension o de ardor vital, mas bien que de un esfuerzo me-

(3) Vease L’énergic humaine, Ed. Seuil, 1962 cap. «l.a mistica de la Cienciay,
paginas 212-14.

Segiin RuBio CARRACEDO, «también en este punto nos brinda algunos puntos de
vista de gran valor orientador, sobre todo, porque incorpora a la Filosofia de la
Accion los factores energéticos, que no pudieron presentar ni Marx (centrado en
la sociologia de la revolucién), ni Blondel (metafisica de la accidn humana). Asi
la Filosofia de la Accién se transforma “en una energética casi experimental de
las potencias biolégicas de la evolucién”; y por ello, el problema de la accion se
convierte en el problema central para el hombre de nuestro tiempo, ya que de su

clucidacién depende directamente su futuro” ». Antropologia prospective, Ed. Stu-
dium, Madrid, 1973, pags. 85-6. | "
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todico; y sin duda, yo me aproximo a esto» (4). En la que escribe el
25 de julio de 1917, al mostrar a su prima las ideas que le preocupan,
exXpresa: «es menos una teoria, que un plan de viday. Asimismo, en la
que escribe el 21 de agosto de 1919 afirma: «el mejor método para
propagar nuestras ideas es partir ante todo de la Teologia, de las Sa-
gradas Escrituras y de la Mistica. Este es el terreno méis seguro y fun-
damental, al que todas las filosofias no pueden sino ilustrar con ma-
yor 0 menor aciertoy. «Veo que soy sensible hasta la médula a lo real,
a lo que es de hecho.» Es decir, se proclamaba a si mismo como un
hombre de fe, pero con los pies firmes sobre la realidad cientifica.

«Teilhard —comenta Olivier A. Rabut— parte de la Ciencia y sélo
de ella; forma inventario y agrupa a los elementos experimentales,
aquellos que son susceptibles al hombre, anotando la manera como se
nos aparecen; se prohibe a si mismo abandonar el dominio del fendme-
no, se prueba por via de ejemplo la definicién en el plano de lo apa-
rente, de la aparicién de la inteligéncia humana, aunque ello suponga
una discontinuidad ontoldgica, en la cual la Ciencia no puede pronun-
ciarse, si bien al buscar los significados alcance conclusiones de orden
filosofico» (5).

No obstante, hay quien le acusa de falta de método filoséfico y aun
de confusion metodolégica. El ya presintié que los cientificos le re-
chazarian por decir demasiado, y los filosofos también, por decir de-
masiado poco. Por eso, en principio podriamos concluir que su obra se

(4) «Es mas -—ha dicho Rene D’OuiNce—, su vocabulario ha sido objeto de
rebusca constantemente, es decir, que contrariamente a lo que sucede en una en-
sefianza magistral, donde los vocablos conservan siempre el mismo significado,
Teilhard modifica en el curso de la evolucién de su pensamiento, el sentido de .
ciertos términos, y por eso conviene estudiarlos dentro del contexto en el cual se
incluyen, para apreciar exactamente su contenido.» Uwn prophete em procés: Teil-
hard de Chardin, Ed. Aubier-Montaigne, Paris, 1970, pag. 23.

(5) Véase Olivier A. RaBur en Didlogo con Teilhard de Chardin, Ed. Estela,
Barcelona, 1960, pag. 126. '

«Teithard —comenta D’OuUINCE— naturalista, esti atento al espectiaculo de las
grandes aspiraciones colectivas, surgidas no se sabe de dénde, que se elevan pe- .
riodicamente desde el fondo de la masa humana v hacen resaltar las almas de
una generacién, en busca y conquista de nuevos valores.» Ob. cit., pag. 203.

«A Teilhard lo que le importa es el Hombre —ha dicho Adolfo Mufoz Aion-
s0—, 0 si se quiere, e] fendomeno humano.y» «Teilhard no pretende ofrecer tna "ex-
plicacion” del Hombre, sino que se contenta con intentar “descubrir” —descubrir,
no establecer— una ley experimental, que exprese la aparicién sucesiva entre los
elementos del Universo, o mejor, la sucesidon de la aparicién de los elementos.»
«Evolucién e historia en Teilhard de Chardiny, trabajo publicado en Evoluzionis-
mo e Storia humana, Ed. Brescia Morcelliana, 1968, pag. 247.
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desenvuelve toda en el plano de la Filosofia de la Llenma Lo que a m1
juicio acentia mas el atractivo de su pensamiento. '

En La visién del pasado, Teilhard afirma: «Las paglnas siguienfes
no intentan presentar directamente ninguna filosofia. Por el contrario,
pretenden ser validas por el cuidado que se ha tenido’ en ellas de no.
recurrir en modo alguno a la Metafisica». Evidencia este texto, y otros
del autor, que su propésito es ofrecer una visién de la Humanidad, lo
mas objetiva posible, como un fenémeno a investigar (6). Lo que no
obsta para que recurra con frecuencia a términos y conceptos metafi-
sicos. Por ejemplo, las siguientes palabras de la misma obra citada:
«Evidentemente, esta condicién fundamental de los seres —no poder ser
percibidos sino solidariamente con la totalidad del pasado— puede ex-
presarse en términos metafisicos... Fil6sofos como Bergson han tra-
ducido a un sistema general una condicion hallada en todas las vias
que intentamos abrir a lo real tangible. En torno a nosotros surgen una
infinidad de cosas, crecen, atraviesan los umbrales ontolog1cos que les
hacen acceder a zonas superiores de ser. Ninguna de ellas se inicia to-
talmente. Todas nacen de lo que va habia en ellas antes. Pascal se ex-
tasiaba ante dos abismos espaciales, lo infinitamente pequeno y 1o in-
finitamente grande, por entre los cuales avanzamos los humanos. El des-
cubrimiento de nuestro tiempo, sin duda extfaé-rdinari'o “es haber lle-
gado a tener conciencia de un tercer ab1smo generad(}r de los otros dc-s

el del Pasados. . | _ : o
«Si lo que constituye una filosofia —ha dicho Rodriguez Aramberri—
es la pregunta por la totalidad, la obra de Teilhard es un.tratado de

filosofia.» «Filosofia en el sentido de c0n0c1m1entos no’ empiricamente
determinables» (7). El propio 1esu1ta fra.nces en su adverten(:la preli-

(6) TrILHARD en La wvisién del pasado, Ed. Taurus, Madrid, 1958, pag 73. En
este punto el autor parece responder a la Filosofia de la Estructura.

«Sin duda —ha dicho D’OuiNce—, Teilhard no es ni-un fildsofo, ni un teologo
de oficio, pero su ignorancia en Filosofia -y Teologia es la relativa ignorancia de
los padres jesuitas mejor dotados, que no Hegan a proseguir los estudios de tales
disciplinas, cumplidos los treinta afios. Muchos, que 'le han criticado esto mas
tarde, con una condescendencia rara, tenian bastantes menos estudms solldos en
la materia que él.y Ob. cit., pag. 57. | ' |

(7) Ob. cit., pag. 16. |

- Etienne BORNE en Le Monde, de 13 de abril de 1955, publicé un articulo con
el titulo «Un pensador religioso», en el que decia: «De su ‘obra, no sabria decir
si es Ciencia, Filosofia o Teologia, porque es todo eso a 1a vez, hasta el punto
de hacer estallar todas las distinciones clsicas.y &Amigos y ‘enemigos del Padre,
le presentan como un poeta. Y este término, si es injusto por la intencién, es tam-
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minar a su libro El fenomeno humano, aparecido en Paris en 1947, de-
cia: «<En el caso particular del ensayo que presento, dos opciones fun-
damentales se superponen .a la hora de basar y dirigir mi discurso. La
primera es la primacia que otorgo a lo psiquico y al Pensamiento, den-
tro del entramado del Universo. Y la segunda, es el valor biologico que
otorgo al hecho social que nos circunday (8). En dicha obra, al plan-
tearse la cuestion de que la Fisica no ha estudiado sino una cara del
fenomeno de nuestro Universo, y subrayar la necesidad de ocuparse de
otros aspectos de aquél, es decir, «otras perspectivas distintas de la ex-
terioridad de las cosas»; al insistir en la conveniencia de la investiga-
cion de la interioridad de las mismas, apoyado en la teoria de la relati-
vidad de Einstein; y al sefialar que en el Universo existen determinados
niveles en los cuales aparecen cualidades diferentes, imperceptibles en
otros niveles, en verdad, lo que hace es filosofar (9).

Son muchos los pasajes donde se expresa un vitalismo radical, con
impetu verdaderamente intuitivo. Por eso atraen sus ideas, aunque el
espiritu critico no quede del todo satisfecho. Sin embargo, creo que en
Teilhard se da ese fructifero encuentro entre Vida, Amor y Verdad,

e

bién muy justo: el Padre Teilhard era un poeta, porque todo genio es poeta es
decir, creador de un mundo.»

(8) Ob. cit.,, pag. 23. |

¢«Ha luchado —expresa D’OUINCE—, como Bergson y Blondel, contra una con-
cepcion positivista de la Ciencia que, cara a una objetividad real y total, obser-
vaba los hechos desde fuera, al margen del estudio interior de los seres.» Obra
cttada, pag., 230.

Felice BATAGLIA cree no puede cahfu:arse su doctrina como filosdfica. «Se trata
—dice— de una doctrina general, que emerge de audaces “avvicinamenti”, a traveés
de una serie de extrapolaciones no menos audaces.s Véase: «FEvoluzionismo e
Teilhard de Chardiny, trabajo publicado en Ewoluziomismo e Storia huwmanae. Att
del XXII Convegno del Centro di Studi filosofici tra professori universitari, Gal-
larate, 1967, Ed. Brescia-Morelliana, 1968, pag. 65. |

(9 Para Bruno de Soraces, Teilhard es un «phisikos», que nos recuerda, en
pleno siglo xx, la aventura intelectual de los viejos presocraticos desde Tales a
Heraclito. Su pensamiento constituye, por supuesto, una Filosofia de la Natura-
leza; pero eso si, dominada por el Espiritu v la orientacién religiosa. Véase: Teil-
hard de Chardin. Temotgnace et etude sur le développement de sa pensée, Ed. Tou-
louse, 1967, pag. 91.

¢En definitiva -—advierte E. CoLoMER, S. J—, se trata de ver en e espiritu
la forma ontoldgicamente mas perfecta y acabada del ser. Su deduccion del Punto
Omega constituye un auténtico analisis trascendental, a la manera de un Kant, un |
Marechal, o un Blondel, de las condiciones de posibilidad de la accion humana
dentro de un horizonte coésmico.» Véase: «Teilhard de Chardin, filésofoy», traba-
jo aparecido en la Revista Pensamiento, enero-marzo de 1970, volumen 26, pag. 147.
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que es patrimonio del auténtico filésofo. Como se da también esa ca-
racteristica actitud del que filosofa ante la realidad que le circunda. 'Y
cuando del ser humano trata, y cuando se refiere a la convivencia, acri-
sola los valores de la persona, trascendiéndoles en un orden medular, a
través de una evolucién de signo espiritualista, en marcha ascendente
hacia lo que él llama Punto Omega.

«Teilhard ha sentido vivamente ciertas necesidades intelectuales y
espirituales de nuestro tiempo. Las soluciones que propone pueden ser
utilizadas, aunque sean imperfectas; son en ocasiones admirables, si se
las toma como sugerencias. Somos nosotros quienes debemos llevar mas
lejos su trabajo.» «I.a vocacién del espiritu, hecha sensible, concreta y
apasionada, unida al Cosmos y a la Vida: he aqui lo que debemos a su
pensamiento.» «FEl ha experimentado muy personalmente el lazo de
unién que va del Espiritu al Cosmos, y no niega las dificultades que
aquél ha de experimentar y remontar para situarnos con él en el Uni-
verso, sin quedar disminuidos al lanzarnos al espacio y al tiempo» (10).

Es pues, un filésofo que construye sobre la sintesis de los datos
cientificos que posee. Al igual que tantos otros cientificos, necesitd ir
mas alld de la Ciencia (11). Haciéndose eco de quienes critican el feti-

(10) Olivier A. Rasur: Ob. cit.,, pags. 128 y 136.

Josep PiepeEr ha dicho: «Creo que lo peculiar del pensamiento de Teilhard de
Chardin radica en que en él no estin separadas la Ciencia y la espiritualidad, como
ocurre con frecuencia en los sacerdotes eruditosy. Véase: Esperanza e Historia,
Ed. Salamanca, 1968, pag. 65. o

Su intensa preocupacidén metafisica y teolégica ha sido destacada, entre otros
autores, por Claude TresMONTANT y Jacques MARITAIN. Este cree que la posicion
teolégica de nuestro autor gira alrededor del concepto de «creaciony, pues «crear
es uniry, esto es, «unificary. Otra idea de fondo teolégico —advierte MARITAIN—
es la del Mal en relacién con el «pecado originaly, como privacién de la Vida
Divina en la evolucién de nuestro Mundo. Véase: Le Paysan de la Garonme, Ane-
x0 II, Ed. Desclée de Brouver, Paris, 1966, pags. 133 v 390. |

Jean RosTaND ha dicho: «El transformismo de Teithard se sitfia fuera de la
Ciencia, en la medida que recurre a energias misteriosas, que no tenemos medio de
constatar, y sobre las cuales no poseemos ninglin poder». Véase: Hommes d’autre-
fois et d’aujourdie, Paris, 1966, pig. 124. Sin embargo, no debe olvidarse que el
propio Teilhard insiste en’ la necesidad de que 'la Ciencia se ocupe de tales ener-
gias reales, hoy desconocidas afn. | | '

Josep MEURERS ha subrayado: «El intento de esclarecer el Mundo en su tota-
lidad, no es de la incumbencia de la Cienciay. Véase: Die Schusucht nacht cem
verborenen Weltbdd Verlokwig - und Gefahr der Thesen; Teilhard de C hmrdms
Mimchen, 1963, pag. 143.

- (11) «Tritase de un pensamiento de base c1ent1f1ca pero con dimensién es-
trictamente filosofica.» E. Coromer, S. J., trabajo citado, pag. 143.
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chismo por la Ciencia, Teilhard expresa, que el descrédito en la fe del
progreso continuo e ilimitado, se explica por haber supuesto que el ob-
jetivo estaba al alcance de una generacién. Si el siglo X1x puso su fe en
la materia, esa fe se ha desmoronado en tres direcciones diversas. Tan-
to en la Fisica, como en la Biologia, como en la Sociologia, las moder-
nas constataciones de la verdad permiten afirmar que la materia se nos
escapa de las manos, porque la masa y el tiempo no tienen valor abso-
luto; es mas, la Biologia se ha encontrado la Vida, investigando la ma-
teria, y la Vida no se deja reducir a componentes fisico-quimicos. Lo
propio sucede con la Sociologia en orden a la organizacién social, com-
puesta de seres personales, hasta el punto de ver confirmadas aquellas
palabras que pronunciara Renan en 1848: «el destino humano es mas
OSCUro que nuncas.

En su libro La mistica de la Ciencia nos dice: «Pero lo que puedo
aportar como testimonio es, que bajo la mirada del investigador cre-
yente, la actividad cientifica toma una significacién maravillosa, de tal
modo, que virtiendo el punto de vista mecanicista (tan caracteristico
de los siglos inmediatos al nuestro), se sitia en un polo superior de
atraccién creadora, el principio del movimiento, que el siglo xix habia
imaginado descubrir como antipoda de la Divinidad (11 bis); «es mas
—subraya— el esfuerzo mismo de la investigacién humana, tal como
se desarrolla y vive ante nuestros ojos, aporta en toda su plenitud, al
cristianizarse, el alma suspensa, la mistica buscada... Nada de mecani-

El Padre Francisco Russo —amigo intimo de Teilhard— ha explicado que la
obra de éste es un esfuerzo de reflexién, que sobrepasa el campo estrictamente
cientifico, pues se trata de un anilisis de los fenémenos, y al mismo tiempo de
de una investigacién, mas que de una interpretacién del Mundo. Citado por D’Ouin-
CE, ob. cit., pag. 198.

Claude Cuenor dice, que al observar Teilhard la insuficiencia de ciertas estruc-
turas intelectuales de su obra El medio divino, hacia 1950, se entregd desde en-
tonces a las elucubraciones filosoficas; con todo, no aparecen, como en Schelling,
dos filosofias sucesivas, sino intuiciones basicas, que van desarrollindose y ex-
plicandose sucesivamente, Véase: Ob. cif., pig. 298.

(11 bis) Ob. cit., pag. 222.

Paul GreNEr afirma que Teilhard es un filésofo «malgré a luiy. Reconoce su
mérito de llevar a cabo una sintesis cientifica, pero le critica la falta de método
para alcanzar lo filoséfico. No obstante, cree que en la «purificacidny de su «Ul-
trafisicay estd el porvenir de su pensamiento. Véase: Teilhard de Chardin ou
le phtlosophe malgré lus, Paris, 1960, pag. 6.

Sin embargo, observa LuvTen, la historia de la Ciencia muestra que la intui-
cién se adelanta muchas veces al método, v que gran niéimero de descubrimientos
fecundos han sido logrados sobre bases metodolégicas dudosas, Véase: Teilhard de
Chardin. Nouvelles perspectives du savoir, Ed. Friburgo, Suiza, 1965, pig. 66.

8
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zacion. Nada de reino de la fuerza bruta. Nada de amoralidad. En el
fondo, ninguna mistica puede sobrevivir sin amor. La religion de la
Ciencia ha creido encontrar una fe y una esperanza; pero ha muerto,
por estar cerrada a la caridady (12). «El Cristianismo —aflade textual-
mente— habia tropezado con un evolucionismo materialista. ;Acaso no
encuentra su clima méas apropiado en las profundas perspectivas que
ofrece el Universo arrastrado hacia el Espiritu? (13). Teilhard cree
que si; que el sabio cristiano se presenta ante todos como el mejor pre-
parado para desarrollar en si mismo y para propagar en derredor de si,
el nuevo tipo humano necesario para que la Tierra avance en su ca-
mino: el investigador que se entregue vocacionalmente por amor a su
labor investigadoras (14).

Esta posicidn gnoseoldgica es designada como «ultrafisica». Desde
'-ella enfoca la vzda humana, en la cual distingue dos partes: una activa

(12) Ob cit., pags. 22-3.

~ «Teilhard hace una enumeracién rapidisima, pero esclarecedora de los progre-
sos de la Ciencia en sus descubrimientos, que le autorizan a formular sus princi-
pios. El gran descubrimiento son las sustancias radioactivas. En el mas hondo y
tenebroso salén de la Naturaleza la velocidad, la irradiacién, el movimiento, alien-
tan, aunque los ojos o los microscopios no penetren en él hasta esas profundida-
des. Es la misma materia la que se encarga de manifestarlo en etapas sucesivas y
lentlsnnas de su evolucién. El Universo no se explica, y sobre todo, no se cons-
truye sin la conciencia inmanente.s Trabajo citado, de Mufoz ALONSO, pag. 250.

(13) " Ob. cit., pag. 221.

QuizA por las palabras que se citan, Madeleine BARTHELEMY-MADAULE le com-
para a un Hegel cristiano, pareciéndole que en Teilhard brilla ante todo una dia-
léctica del Espiritu, que no se manifiesta en el Cosmos sino a partir del acto del
sujeto consciente, El Cosmos revela en su devenir un proceso de evolucion en
rmarcha. Este proceso lleva al Sujeto Creador y a su Acto, que es la union. Véase:
La persomne et le drame hwwmaine chez Teilhard de Chardin, Paris, 1967, pag. 82.

“El propio Teilhard, en una carta escrita el 16 de junio de 1935, decia: «Ade-
méas . de un pequefio ntmero de contribuciones cientificas, mi mejor realizacion
personal -hasta aqui ha sido alcanzar una vision interior mas cl'ara de nuevos des-
arrollos posibles en mi “filosofia”. ”Una filosofia de la unién”, basada en un
analisis de la estructura personal del Universo...» Citado por Claude Curxor, obra
citada, pag. 212. | o

(14) Ob. cit., pag. 223.

Como expresa CUENOT, «aspira a ser uno de esos hombres consagrados a la
tarea de dar, con su vida, el ejemplo de la santificacién general del esfuerzo hu-
mano de ‘esos hombres cuyo ideal religioso comin seria proporcionar . su explica-
cidn consciente y completa de las posibilidades o exigencias divinas que encubre
cualquier ocupacién terrestre. Su ambicién suprema es reconciliar nuestro siglo
con Dios, no culminando- el ‘Universo sino en Cristo, y Cristo, por su parte, no
alcanzandose mas ‘que a través del Universo, llevado hasta el limite de sus fa-
cultades.> «Fl Padre Teilhard navega va hacia la sintesis final.y» Ob. cit., pag. 151.
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y otra pasiva. Ambas son desiguales. La segunda es la mas extensa y
profunda. La primera esti constituida principalmente por nuestro tra-
bajo personal, considerado como «un factor muiltiple de desasimiento
de las cosas del Mundos. La vida pasiva supone la resignacién como
meérito indiscutible de la persona. Por eso sale al paso de las falsas in-
terpretaciones de la resignacion cristiana (recuérdese el caso de Nietz-
che), que tanto han contribuido al «odio de gran numero de gentilesy,
afirmando, que la vida pasiva consiste esencialmente «en nuestras dis-
minucionesy aceptadas, las cuales son aprovechadas por Dios para nues-
tro perfeccionamiento. «Mi mejor comunién de resignacién coincide ne-
cesariamente con el maximo de fidelidad a mis deberes humanosy (15).
Las desviaciones panteistas atestiguan la inmensa necesidad que la Hu-
manidad siente de la palabra de Aquel que es. El gran misterio del
Cristianismo. es la transparencia de Dios en el Universo» (16).

Ese sentido de evolucién espiritualista que propugna Teilhard pasa
por dos momentos capitales: la aparicién de la Vida y la aparicién del
Pensamiento, La perfeccién espiritual o «centreidad consciente», v la
sintests material o «complejidads, son los aspectos-de un mismo ‘fend-
meno: el fenémeno vital. Este se halla orientado en'sentido perpetua-
mente ascendente, siguiendo un complejo camino irreversible en el tiem-
po. Y se perfecciona, mediante un mecanismo que Teilhard denomina
«aditividad dirigida». Tras de la apariciéon de la vida orgénica surge el
pensamiento, esto es, la reflexién en el Hombre, o posibilidad que tie-

(15) Como tal sintesis lo considera Charles JOURNET en su trabajo «Pierre
Teilhard de Chardin, penseur religieuxy, publicado en la Revista Nova et vetera,
octubre-diciembre de 1962. «Creemos —dice— que su doctrina es légica, que su
vision del Mundo es coherente, y que es necesario, o aceptarla, o rechazarla por
entero, aunque el dilema es grave.» Paginas 180-1. |
- D’OuINce cree que la obra del jesuita francés se ha benef1c1ado de las circuns-
tancias en que ha aparecido. Lo que hay de genial en él es sin duda su problema-
tica. «Su obra me parece un incomparable instrumento de trabajo.s Ob. cit., pag. 17.

- '(16) Claude CueNor comenta: «La Materia, la Santa Materia, se convierte en
un instrumento de espiritualizacién, v se revela, segiin la fé6rmula del P. Teilhard,
como la matriz del Espiritn, que nace en el seno y en funcién de ila Materia...
El Cosmos, en lo intimo de si mismo, aparece como siendo de trama espiritual, y
el P. Teilhard, a través de un proceso descendente, intenta reconstruir la Materia,
tomando el Espiritu como sustancia primordial de las cosas... Se piensa, eviden-
temente en Leibniz, cuyo término ”mébnada”, se ha vuelto una de las palabras fa-
voritas de Teilhard.,. quien pretende unificar las leyes de la Fisico-Quimica con
las' de la Fisico-Moral, elaborando una energética humana, cuyvo dominio es lo
Fisico-Moral: y la energia espiritualizada, la que forima la trama de nuestras in-
telecciones, afecciones, voliciones, una - energla muy real e imponderable, le pa-
rece la flor v nata de la Energia cosmicas. Ob: cit., pag. 183. ’ ‘
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ne su conciencia de tomarse a si misma como objeto, sin dejar por ello
de ser sujeto de conocimiento; o lo que es lo mismo, «de saber que
sabey», Lo caracteristico del Homo sapiens no es que sea un animal que
sabe, sino «que sabe, que sabe». Con él surge una nueva regién en el
Cosmos, que nuestro autor denomina «Noosferas. Y desde su aparicion,
se inicia todo un desarrollo proseguido hasta hoy y que proseguiri en
el futuro con el mismo método y la propia infalibihdad con que co-
menzd en el pasado, camino de una unificacién de la Humanidad toda,
en marcha ascendente hacia el Punto Omega o unién con la Divinidad.
Y la energia capaz de alcanzar esta meta es el amor entre los humanos,
expresion de la tendencia universal hacia la unidn.

De lo expuesto hasta ahora se desprende claramente la inquietud de
Teilhard de Chardin por lo absoluto y universal. En su famoso en-
cuentro con Gabriel Marcel decia a su compatriota: «El hombre, para
ser- hombre, debe ensayar humanamente todo hasta el fondo. Esto pa-
rece esencial. Tener una visién integradora es algo muy espiritual, y
empezar a conocer juntos una cosa es ya un material espiritualy (17).
Serviale de base para esa sentida inquietud cierta indudable atraccién
hacia el enigma de lo que nos rodea. «I.a insuficiencia que yo descubro
en la Naturaleza, hasta el punto de hacerme sufrir casi fisicamente, es
mas bien la irremediable superficialidad de la experiencia que de ella
tenemos. Todo cuanto llegamos a descubrir, o a extraer, se halla com-
prendido en una zona de antemano limitada por nuestras facultades.
Cuando hemos llegado a una cierta profundizacién, nos encontramos con
la roca; topamos con un circulo infranqueable, que sélo puede ser sal-
vado mediante un cambio orginico completo, que sélo la muerte fisio-
l6gica es capaz de proporcionarnos... Lo absoluto no esti solamente en
la percepcion de las verdades v de los principios; esti sobre todo en la
corriente vital que sentimos en nosotros, matizada y modelada por el
contacto con los innumerables fenéomenos. Pero ese absoluto lo alcan-
zamos de manera limitada, determinada por el grado de espiritualizacién
alcanzada por nuestra evolucidn orgdnica; y es precisamente para al-
canzar ese estadio superior de conocimiento de lo absoluto, por lo que

(17) DPalabras acerca de la intencionalidad de la obra suya, que ya habia mos-
trado en su juventud, si recordamos sus propias palabras escritas a su prima Mar-
garita: «Cuando regrese del frente, si Dios me ha conservado la vida, estoy de-
cidido a poner en pie un bosquejo filoséfico, una sintesis filoséfica (vas a son-
reir por esta ambicién mia) bajo el titulo "L'Union creatice”s. Carta de 8 de
octubre de 1917. Véase: Génesis de un pensamsento, Ed. Taurus, 1966, pig. 249
Y efectivamente, poco tiempo después escribié esa obra.
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nos es necesario desprendernos de la forma actual de nuestro cuerpo.»
Y precisando mas, afiade: «la Naturaleza no es solo el polo inferior de
nuestra experiencia, lo es también del desarrollo del Universo; y en el
fondo, en cada uno de los elementos en que ella todavia estd disgrega-
da, se esconde una chispa de lo absoluto, que converge hacia Dios, al
propio tiempo que nosotros mismosy (18).

En su obra La energia humana (agosto de 1937) decia: «por conse-
cuencia de una 1lusion psicolégica muy natural, la Ciencia moderna ha
nacido y se ha desarrollado bajo el signo exclusivo del objeto. Pendien-
tes de la Materia y de la Vida, fisicos y bidlogos han operado hasta la
fecha como si fueran ajenos al Mundo, del cual sélo tratan de fijar
sus leyes y sus elementos estructurales, cuando va Kant y los escolas-
ticos sefitalaron los lazos que al interior de aquél hacen indisolublemente
solidarios al sujeto cognoscente y al objeto c:oznosmble» «Pero de esta
concepcién se va saliendo... y he aqui que, por via profunda de los cre-
cimientos econdmicos v sociales, el elemento olvidado comienza a inva-
dir los dominios de la experiencia mayor, y abrirse paso hacia la Cien-
cia.» «Asi el Hombre tiende a constituirse en foco de nuestras encues-
tas y de nuestras conquistas cientificas. Dentro de poco, una Ciencia del
Hombre habra reemplazado a la hasta ahora Ciencia humana» (19). Sin

duda, aqui se refiere a la Antropologia e incluso a la Antmpoiogla fi-
]osoflca de que habla Kraft.

Insistiendo sobre las mismas ideas, afirmaba Teilhard: «Intelectual-
mente, el progreso de la Ciencia tiende a edificar una sintesis de las
leyes de la materia y de la vida, que, en el fondo, supone un acto co-
lectivo de percepcidon. Socialmente, la fusidn y mezcla de razas y pue-
blos, tiende al establecimiento de formas de vida iguales y comunes,
con tendencia a la igualdad de lenguaje, de ideales, de moralidad. Afec-
tivamente, la comunidad de intereses v de lucha por iguales objetivos,

(18) Carta de 12 de julio de 1918. Véase: Génests de un pensamiento, obra
citada.

(19) En sus Ecrits du temps de la guerre (Ed. Grasset, 1965, pags. 269-270),
el propio Teilhard confiesa, que desde los diez afios reconocia en él pasién do-
minante por lo absoluto. Para él se trataba de un deseo invencible a la vez vivi-
ficante y sedante, el poder basarse en algo tangible y definitivo. Buscaba sin ce-
sar este «objeto de felicidady. Toda la historia de su vida interior puede resu-
mirse en esta blisqueda anhelante, siempre tras de las realidades mas unwersales
vy perfectas. Y a medida que toda forma individual de existencia se le revelaba
como inestable y caduca, buscaba mis alli, en la materia elemental, en las co-
rrientes de energia fisica, en la totalidad del Universo. De ahi estas palabras:
«Tengo conciencia de haber mirado siempre, en todo, a buscar lo absoluto».
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va acompanada, spso facto, de una camaraderia de combate, manifesta-
cion natural del sentido humano... Y asi la Humanidad toda, comienza a
emerger de lo personal para tomar de algtin modo f1gura unica, corazén
uno, y una sola Alma Humanay» (20). '

Nuestro autor afirma que en el Evolucionismo no se puede confun-
dir el plano cientifico con el filosdéfico. Interesa descubrir hacia qué
crecimiento ontologico y en virtud de .qué fuerza intima ha tenido lu-
gar el nacimiento de ésta o la otra forma de vida; y esto, que precisa-
mente la Ciencia ignora, es lo que corresponde investigar a la Filo-
sofiay (21).

«Sigase considerando al Hombre —prosigue— como un afnadido ac-
cidental o un juguete en el seno de las cosas, y se vera llevado al dis-
gusto 0 a la rebelidn, los cuales, generalizados, marcaran el fracaso ro-
tundo de la Vida sobre la Tierra. Reconozcase en cambio, que en él
campo de nuestra experiencia el Hombre es el frente que avanza sobre
una de las dos ondas en que se divide para nosotros lo Real Tangible,
y se comprenderd que él es, tiene en sus manos, la suerte del Univer-
so» (22). Para lograr esto ultimo habria que realizar este programa:
a) velar por mantener la tension vital, esto es, el gusto por la vida,
para que el Mundo progrese; b) unificar los elementos perfeccionando
cada uno de ellos, v ¢) acentuar la personalidad humana de modo que
acceda a un 6rgano tinico de conquista y unificacién (23).
~ Teilhard subraya que el primate que llegd a ser hombre diferenciin-
dose- cualitativamente de sus congéneres, no fue sélo por llegar a sa-
ber, sino porque llegé a «saber que sabe». Por ello, en el edificio ge-
neral de la Vida, el Hombre y la Humanidad significan el dltimo piso
de la evolucion y un mundo verdaderamente nuevo, que es el Mundo

(20) Obm mta}da en el texto Fd Marsella, pags. 170ﬂ4

(21) La visién del pasado, Ed. Taurus, Madrid, 1958, pig. 206

(22) La visidén del pasado, ob. cit., pag. 216.

(23) La wiston del pasado, ob. cit., pags. 230-1.° |

«Nuestra generacion -—decia Tetlhard— desfallecerd bajo el peso terrible ‘de
sus tareas, s1 no prosigue otro fin que la comodidad., La fuerza oscura que la
conduce es la voluntad de completar al Hombre, de llevarlo hasta los limites ma-
ximos de la potencia de su desarrollo v de su saber. Es por esto que no se trata
tanto. de- alumbrar cuanto de bautizar esta fuerza maciente. MAis claramente, el
triple gran esfuerzo natural del Mundo (dominio de .la realidad, organizacién so-
cial, erradicaciéon del dolor) me parece ser la tarea a santificar, la cual sobre-
naturalizada, debe hacer crecer ‘el Reino de Dios. Evidentemente, hay esfuerzos
y esfuerzos; pero sobre el sentido del buen esfuerzo, que es victoria sobre ¢l egois-
mo 'y liberacion de la deficiente naturaleza, no' cabe duda, ni discusién seria.»
Véase: Génese dune pensée, Ed. Grasset, 1961, pigs. 182-3.
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Pensante; sin olvidar que las diversas propiedades bioldgicas de la vida
se refunden y reajustan en los humanos de manera profunda (24). «Asi,
a nivel del Hombre, no sélo se metaforfizan las propiedades individua-
les del ser viviente; la conciencia del animal se convierte en pensamien-
to reflejo; el sentido sexual, en amor; la curiosidad, en Ciencia; el so-
nido inarticulado, en lenguaje; la asociacién, en Cultura...; sino que la
evolucién bioldgica, en si misma, parece cambiar de aspecto en su me-
canismo general al humanizarse...; tactica nueva de la Vida, en su
tendencia a elevarse hacia estados superiores de complejidad y de con-
ciencia... Estd pues, en marcha, en torno a nosotros y sin que podamos
precisarla bien, una construccion vwmnte de tipo desconoudo en el

pasado» (25).

Nuestro autor aventura esta hipétesis: «la formacién de un tipo
humano sintético, a partir de todos los matices de la Humanidad apa-
recidos y madurados a través de la Historia, debe ser el proceso ac-
tualmente en curso sobre la Tierras. «Hic et nunc, nos hallamos situa-
dos ante una fase de divergencia extrema, preludio de una convergen-
cla proxima, como nunca ha existido sobre la T1erra > Esta hipbtesis
le resulta aceptable por estas dos razomes: primera, porque resulta co-
herente con los hechos observados; segunda, porque puede ser indefi-
nidamente fecunda. Al contrario que sucede entre animales, el haz hu-
"mano s6lo puede progresar convergnendo Por eso la emulacmn frater-
na debera sustituir a la concurrencia hostil; la paz, a la guerra; el con-
cierto, a la accién aislada; la ley del equipo, a la ley de la selva. «El
Hombre solo puede seguir creciendo en un clima de entrega personal y
de renuncia de si mismo, medlante el ejercicio del sentimiento de her-
‘mandad. Verdaderamente a la Velomdad en que la conmencm de su
ambicién crece, el Mundo explotara, si no aprende a amar. El porvemr
de la Tierra Pensante se halla ligado organicamente al trueque de 1las
fuerzas del Odio por las del Amor» (26). Incluso desde el punto de
vista ps1colog1c0 le parece acertada tal idea hlpotetma sobre el futuro de
los humanos He aqui como lo expresa: «Estudiada en su psmoIOgm
‘mis profunda Ia de su libertad, la Humamdad parece haber llegado
'posﬂwamente a un estadio de su evolucién, en el cual desde ningun
"punto de vista puede hacer frente a los problemas que le’ planfea el
crecimiento de su energ1a 1nter10r sin determinar cierto foco de amor
v de adoracién». Y aunque los cientificos no lo admitan (lo harin §i

(24) La wvision del pasado, ob. cit., pag. 262.
(25) La vision del pasado, ob. cit., pag. 275.
(26) La wisién del pasado, ob. cit., pag. 283.
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son francos y sinceros), «el Hombre perderd el coraje para construir
y llegar todavia mas lejos, asi como carecerd de las fuerzas capaces de
vencer las repulsiones internas que le separan del goce de la unién, si
no es consciente del fin hacia el cual converge el Universo, que no es
algo, sino Alguien» (27).

¢Cudl es el lugar que el Hombre ocupa en el Universo? Para con-
testar esta pregunta, Teilhard aventura un supuesto que pretende no es
metafisico, sino «ultrafisico». Para ello parte de estos tres puntos:
a) el Hombre «flotay entre el macrocosmos y el microcosmos; b) el
Hombre significa el tercer infinito, el de la complejidad de su estruc-
tura (el nimero de atomos de nuestro cuerpo es del orden de 10 ele-
vado a la potencia 52, es decir, dentro de la magnitud de las galaxias);
y la vida se nos presenta como el efecto conjugado de gases de galaxias
y gases de electrones, reaccionando entre si; y ¢) no existe irreductibi-
lidad entre la Fisica y la Psicologia, pues la aparicién de la conciencia
humana es un fendmeno regular y general de la materia organica, ya
que la vida aparece en todas partes, alli donde es posible. Por tanto,
también puede haberla en otros planetas. _

Recogiendo la afirmacién del eminente cientifico Julidn Huxley (el
Hombre es el objeto culminante de la investigacién, porque en él cul-
mina la evolucién cosmica), y refiriéndose también a Alberto Einstein
y su Teoria de la Relatividad, Teilhard afirma, que el Hombre es la
flecha que sefiala el sentido ascendente de la conciencia a través de las
cosas, y es tal vez la vema de la que ha de surgir algo mis complicado
y centrado. «En un Mundo con tres infinitos, para salvar todo fend-
meno, es necesaria la intervencion de otros factores, principalmente va-
lores de accion. El Mundo no podra seguir avanzando hacia una mayor
complejidad y conciencia —sobre todo desde que se ha hecho humano—
sino confiriendo un lugar cada vez mis explicito a las fuerzas espiri-
tuales de la espera y de la esperanzas (28).

Fijado, pues, el lugar del Hombre en el Universo, Teilhard se preo-
cupa luego de analizar su esencia. «El Hombre es una especiacién nue-
va dentro de la evolucion de la Vida, lo cual nos distingue del simple
animal.» «No es una gradacién lo que nos separa de los animales, como
piensan los evolucionistas al uso, sino todo un verdadero salto en la
escala de la Vida, tan asombroso y formidable como el que supuso la
aparicion de ésta en la evolucién de la Materia» (29). «L.os animales,

A

(27) La vistén del pasado, ob. cit.,, pig. 284.
(28) La visidn del pasado, ob. cit., pig. 305.
(29) La visién del pasado, ob. cit., pig. 344.
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y muy especialmente el Hombre, en quien principalmente se dan los
fenomenos de espontaneidad e inmanencia, son imposibles de integrar
en un sistema puramente mecanico de la Naturaleza. Imposible, ademas,
dejarlos fuera de nuestras construcciones cientificas. Este es el fallo
de la Ciencia.» «Si hasta aqui hemos investigado como el espiritu surge
de la materia, ahora se trata, por un proceso inverso, de reunir y recons-
tituir la materia a partir del espiritu, como sustancia primordial de las
cosas.» «El Cosmos seria fisicamente incapaz ‘de contener al Hombre,
si éste s6lo fuese materia. Asi pues, podemos concluir que él es, en lo
intimo de si mismo, la expres'ién espiritual del Cosmosy (30).

Un segundo paso da en orden al ser humano. Es la consideracion
de que lo espiritual se dispone radialmente en el Hombre; disposicidn
que no es efecto de perspectiva, sino ordenacion intrinseca de los seres
vivientes; ordenacion que no es estatica, sino resultancia de un gradual
establecimiento, En este sentido, los hombres somos «la quintaesencia
el tesoro y la esperanza del Mundos (31). Si todo cambia y se trans-

————"

¢Sin menoscabo de la invariabilidad intrinseca de la esencia, hay que decir que
la esencia del Hombre reside en la autoconciencia, que adquiere sentido en la his-
toricidad. Ahora bien, {qué sentido alcanza la Historia, como libertad, en el Evo-
lucionismo? La respuesta de Tellhard 10 es satlsfactona » MUNOZ ALONSO, tra-
bajo citado, pag. 252.

(30) «A medida que nuestra vision del Mundo —ha escrito el Padre Dupar-
LE— se transforma, estamos obligados a interrogar de ofro modo la Palabra de
Dios. Sin cambiar jamais su sustancia, aquélla deja entrever mejor las significa-
ciones intimas, por medio de las cuales Dios ha previsto, sin duda, épocas y tiem-
pos proporcionados al conocimiento humano de la naturaleza.» Vease Ditation
théologique, Ed. Cerf., 1951, pags. 316-7.

Por su parte, el Padre URs voN BALTHASAR resalta que la situacién del hom-
bre y su conciencia, le permite avizorar, a través de la parabola de los talentos,
la grave responsabilidad de los humanos, en tanto participamos de la elaboracion
del Mundo, como agentes libres sujetos a la Providencia. Véase: Diey ¢t l"howe
dau}cmrdte Ed. Desclée de Brouver, 1958 pags. 100-2.

Lo ha dicho también Juan XXIII en su Enciclica «Pacem in Terrisy. Es ne-
cesario que cada uno de los hombres emplee su actividad como una respuesta fiel
a la invitacién de Dios; como una colaborac:on personal a la realizacion de S
plan providencial en la Historia. |

(31) Las ideas transcritas corresponden a su obra va citada, La visién del
pasado, capitulo «l.a energia humanay», pags. 150-2. |

En ningin momento Teilhard deja de protestar contra la posicién de la Cien-
cia moderna asignando un papel muy modesto al Hombre, como criatura del Uni-
verso conocido. Esta posicion de los cientificos de su tiempo le parece un evidente
prejuicio. Proclamar tamafia insignificancia es tanto como desconocer la impor-
tancia del Pensamiento y el lugar ocupado por éste en la evolucidn del Universo.
Parece recordar la afirmacién de San Juan de la Cruz cuando expresa, que vale
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forma, ¢acaso solo la Vida ha de quedar inmdévil? No. También ésta
se transforma. De ahi que la idea del desarrollo del Hombre pueda ser
aceptable. «Alrededor nuestro —afirma Teilhard— la Energia humana,
sostenida por la Energia universal, prosigue continuamente su ‘miste-
riosa progresion hacia estados superiores de pensamiento y de liber-
tad» (31bis). La Energia humana pugna con su esfuerzo, y a través
de innumerables tentativas sucesivas, hacia la mejora de las individua-
lidades, hasta el punto de que «la organizacién de la Energia humana,
cualquiera que sea la generalidad de sus métodos, debe culminar en la
formacion en el seno de cada elemento de un maximum de personalidad».
Por eso es hora de considerar cientificamente esa energia como un
«todo» en trance de salir de las especulaciones y de los suefios. La
Ciencia del futuro tratara de' la organizacidn del Espiritu, que ha de
suceder a la Materia, en esa esperada evolucion hacia el futuro (32)

Este porvemr es apoyado en la perfectibilidad del Hombre, como
caracteristica de su ser. Su capacidad reflexiva (erréneamente interpre-

oty

mas un solo pensamiento del Hombre, que ‘el’ Universo entero; v la de Blas Pas-
cal cuando compara al Hombre con una cafia pensante, la més feble, pero incom-
parablemente superior al mismo Universo. Sin' embargo, al llegar Teilhard a la
propia conclusién, no lo hace desde el punto de vista mistico, ni siquiera filoso-
fico; lo hace apoyado eh su experiencia rigurosamente cientifica: la evolucién
zooldgica culmina en el Hombre. Es mds, su nievo antropomorfismo se funda en
una constatacion de hecho: en el mundo organico, la reflexion humana no es un
epifen6meno, sino el fendmeno vital, fendmeno central de vitalizacion. Y el Hom-
bre no es un espectador, sino el sujeto mismo de la evolucion.

(31 bis) Ob. vy cap. cits. en la nota anterior, pags. 155-6.

Para Teilhard la Evolucion es tanto como una visidoh del Universo en la cual
todas las partes estin relacionadas, y cada una condicionada por aquéllas que la
preceden, v que, a su vez, condicionan las que han de sobrevenir después, En este
Cosmos, el Hombre y Cristo, no sélo tienen el lugar que les corresponde en el
pensamiento cristiano, sino que lo tienen en virtud de las estructuras mismas del
Universo: y por supuesto, no lo tienen «sélo por la jerarquia de un orden juri-
~dicoy (stc). El Hombre es el rey de la Creacién, porque «la evoluciéon ulterior
del Cosmos (los perfeccionamientos de orden fisico que prosiguen ante nuestros
mismos 0jos) depende de su fidelidad a la vocacién humana.’ Por eso tiene el
Hombre una responsabilidad cdsmicas. | -

(32) Ob. v cap. cits. en notas anteriores, pag. 164, Al apostﬂlar N M. WiL-
piers la obra de Teilhard L’avenir de PHonune, nos dice: «La posicién de Teil-
hard es, pues, clara. Una Ciencia del porvenir no es imposible; al contrario,
se halla en plena formacién. Una certidumbre matematica quedd excluida; pero
gracias a serias extrapolaciones, fundadas sobre datos de la misma Ciencia, y con-
troladas mediante riguroso examen critico, es posible prever las grandes lineas de
la futura evolucion, y representarnos legmmamente el porvemr humano» Prologo
pagina 15. |
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tada por Nietzche, segun Teilhard) no se comprende solo en si misma,
porque ha de completarse en relacion con la de los deméas hombres, y
por ello, so6lo en comin puede desarrollarse. Y si es asi, ;cOmo no pen-
sar, qué desarrollo y plenitud, en el futuro, deben coincidir con el ad-
venimiento de la planetizaciéon humana? Nos lo indica 1gualmente la Ley
de la Complejidad v la de la Antropogénesis, que explica asi: Pensar,
para sobrevivir, primero; vivir para pensar, despues. La planetizacion
—meta supremamente atrayente para todos— puede venir a través de
dos caminos, el Marxismo y el Cristianismo. El primero significa una
socializaciéon de la vida desde fuera, impuesto coactivamente; mientras
el segundo significa la socializacién interna, voluntariamente consentida.
No obstante, se requerira algo que sea capaz de superar «el natural
egoismo del Hombre» (33). La planetizacion culminara para los huma-
nos en una <«especiacion nuevay; pero todos debemos cooperar para
que esto sea posible. ' '

Es entonces cuando carga el acento sobre la importancia de la ac-
cion en la vida, como han hecho tantos pensadores contemporaneos. Y
se pregunta, ;como encontrar cuil es la esencia de nuestro obrar? Con-
testa asi: «<En nosotros la evolucién del Mundo se hace consciente. Nues-
tro deber es coadyuvar con todas nuestras fuerzas al sentido de esa
evolucién, aunque no lleguemos del todo a comprenderla, aunque na
estemos seguros de que ella nos conduce a un fin de supérior valor'>'> (34)
 la enunmada unién de los humanos ha de sobrevemr por via de su-
frimiento y de dolor; porque para lograrla es necesario renunciarse a sf
mismo, y entregarse personalmente lo cual resulta doloroso El verda-
dero dolor entro en el Mundo con el Hombre, cuando por primera vez
una conciencia reflexiva se encontré con la capacidad de asistir a su
proplo empequene(:lmlento Por eso el Verdadero y unico mal existente
es el de la persona (35) Tellhard exphca esto en la Lutte contre la Mul-

(33) Ob. cit., cap. «Vie et pldnetes» pags. 152 y 168.

(34) La-visién del pasado, ob. cit., pag. 156.
-~ (35) ' La wvisién del . pasado, ob. cit., pags. 350-1.
- Claude Cuenort, al comentar la obra del jesuita francés La nostalgie du fromi
(septlembre de 1917) nos dice: «El alma del Padre Teilhard, en virtud de no sé
qué gracia de Dios, volatiliza el mal, y ésta es, aparte de otras razones teoncas,
itna de las fuentes de su optimismos. Ob. cit., pag. 72. | |

- El propio Teilhard, a propdsito del mal, 1nsp1ra.d0 por el e¢jemplo de su her-
‘mana Margaritas Marfa, Presidenta de la Unién Catdlica de Enfermos, dejé es-
critas, al final de 'su trabajo «Testimonio fraterno» (publicado en Le trait d’union,
ntimero 66, octubre de 1936), las siguientes palabras: «IPPara el cristiano,, no sélo
se trata de dominar, sino de transfigurar €l mal en el fondo de si mismoy».
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titude, cuando opone la progresidn victoriosa de la unidad, antes de la
aparicion del Hombre, a la resistencia de las ménadas pensandes, cuya
libertad compromete la misma unidad del Mundo, Y asi, desde el co-
mienzo, el alma humana se siente atraida hacia su propio centro, en lu-
gar de abocarse hacia la esperanza de la especie humana (36). La con-
ciencia de su autonomia personal constituye un peligro para el Hom-
bre: creerse el centro del Mundo, rehusar la obra en comtn y el tra-
bajo de unificacién, que es lo que ha permitido a la Materia preparar,
de sintesis en sintesis, el surgimiento del Espiritu. Fue por culpa de
nuestra libertad —imprudencia o vicio— que se originase, en una eta-
pa delicada de la Vida, el que el Espiritu hiciese stibitamente crisis de-
cepcionante y casi mortal. Esta crisis es perpetua. Ella explica la serie
escandalosa de esfuerzos estériles, de agresividades, de discordias entre
los hombres, que no son otra cosa que la expresién de su estado ina-
cabado. Tratase de un querer de desmenuzamiento, una resistencia te-
naz, opuesta a las fuerzas de comunién, que trabajan la masa hu-
mana (37).

Teilhard cree que por iluminacién progresiva y mediante el mejo-
ramiento de la organmizacién de la vida, especialmente del espiritu de
convivencia, se podrd esperar la atenuacién del mal sobre la Tierra. Y
protestando, una vez mdis, de que no desea invadir la esfera metafisica,
nos dice: «Ni implicita, ni explicitamente, se introduce en este ensayo
la nocion de lo mejor absoluto, o de la causalidad, o de 1a finalidad.
Una ley experimental, una regla de sucesién en la duracidn, he aqui
todo lo que ofrecemos a la sabiduria positivista de nuestro tiempos. «En
las perspectivas modernas de un Universo en estado de Cosmogénesis,
el Mal no existe, porque lo mdaltiple, 1o sumido esencialmente en el
juego de los cambios en sus comienzos, no puede absolutamente pro-
gresar hacia la vnidad sin engendrar el Mal aqui y alli, por necesidad
estatica.» «El Mal es la obra del Hombre y no de la Materia. El Hom-
bre es el responsable del mal que hace, del crimen contra el hombre v
contra la humanidad en todas las latitudes y dimensioness (38). En fin,
Teilhard cree que lo que se llama «pecado originaly es coextensivo a la
creacién fisica y bioldgica: v el verdadero pecado siempre es acto de la

(36) En la pagina 80 de L’energie humaine, Ed. Seuil, 1962, se leen estas pa-
labras: «LLa Humanidad es una multitud destinada a la ascensién a un grado su-
perior (de existencia), y una vez mias, de la operacién sintética de la Vida. Es el
egoismo lo que frena y neutraliza los esfuerzos de esa posible v humana ascensiéns.

(37) L’énergie humaine, ob, cit., pigs. 107-110. |

(38) L’énergie hwwmaine, ob. cit., pig. 111.
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libertad humana. Por eso, ese pecado supuso para el Hombre la priva-
cion de la Vida Divina. Ni la Materia, ni lo mtltiple, pueden dar cabal
explicaciéon (38 bis).

El mal y las gratuitas restricciones de los individuos frenados en sus
posibilidades de ser, producen sufrimiento; pero no en balde, porque el
sufrimiento alcanza un indudable valor. He aqui como se expresa Teil-
hard: «En contrapartida, si verdaderamente ¢l Mundo representa una
obra de conquista actualmente en curso; si realmente, por nuestro na-
cimiento, estamos situados en linea de batalla, podemos entrever, a tra-
vés del conjunto universal de esfuerzos en el cual todos colaboramos,
el que resulte inevitable el sufrimiento. En nuestra consideracidn, el
Mundo es un inmenso campo de lucha y de investigacién. Sus progre-
sos solo pueden lograrse al precio de muchos fracasos y debilidades.
Asi, los sufrimientos humanos, cualquiera que sea su especie, son la
condicién de esa expresién austera, pero noble. No son elementos inti-
tiles y atemorizadores. Contribuyen, como un precio, en favor de Ia
marcha progresiva hacia el futuro, por el triunfo de la especie humana.
Ellos son los caidos en el campo del honory (39).

Es mediante el sufrimiento humano, con méaxima intensidad, como
es captada la fuerza ascensional del Mundo. Toda la cuestién estriba en
liberar esta fuerza, dandole la conciencia de aquéllo que significa y
puede. : No sera esto la forma més elevada que a nuestros ojos pueda
tener la obra misteriosa de la Creacién? (40).

Interpretado asi el sufrimiento humano, Teilhard aborda luego el
concepto de resignacién. No se trata de un acto de sumisién ante la im-

(38bis) En su obra Cémo creo yo, Ed. Taurus, 1970, pig. 209, nos dice: «Aho-
ra bien, por razones fisicas y teoldgicas decisivas, ¢no habria que tratar el pro-
blema como una realidad de orden transhistérico, que afecta (como tinte o dimen-
sibon) a la totalidad de nuestra visibn experimental del Mundo?s». «Si hay en el
Mundo un pecado original, no puede hallarse sino en todas partes y desde siempre,
desde la primera nebulosa que se formd hasta la mais lejanay (pig. 110). Es de-
cir, piensa que «el pecado original> deja de ser un acto aislado para convertirse
en un «estado» {que afecta a todos los humanos como consecuencia de una serie
de faltas diseminadas en el transcurso de la Historia de la Humanidad) (pagi-
nas 216-7).

(39) L’energie humaine, capitulo «La signification et la valeur constructive de
la soufrance», pag. 63, Ed. cit. *

En Cémo creo yo, ob. cit., pag. 216, afirma: «El problema intelectual del Mal
se desvanece, ya que, en efecto, en esta perspectiva, sufrimiento fisico y faltas
morales se introducen inevitablemente en el Mundo... por la estructura misma del
ser participadoy.

(40) Obra y capitulo citados en nota anterior, pigs. 65-6,
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potencia, ni una capitulacién ante el deseo que no se ha podido lograr,
sino justamente todo lo contrario. Tratase de una resistencia al Mal y
al sufrimiento, que; una vez asumidos voluntaria y conscientemente,
hace comprender a uno, en la misma medida en que se siente enfermo
o desgraciado (y por lo cual sufre), que tiene una especial funcion a
llenar, en la cual nadie puede sustituirle: la de cooperar en pro de la
transformacién del Mundo, v en pro de la benéfica conversién del do-
lor humano (41). Y tiempo vendri, en que una poderosa marea nos
elevara irresistiblemente, como la fuerza de una estrella que se contrae
en si misma, hasta conducirnos hasta lo «ultrahumanos, como horizon-
te de suprahumanizacién, por intensificacion de nuestras potencialida-
des de conocimiento y amor (42).

| s Como se presenta. la muerte en' el pensamiento 'de, Teithard ?, Sim-
plemente, como una metamorfosis. «Llegados a ciertos limites de con-
centracién, los elementos personales se encontrarin en la faSe de fran-
quear una barrera, para entrar en la esfera de accion de un Centro de
orden mas elevado.» «No se puede crecer sin camblar» (43).

Dada la apuntada solidaridad de destino y de condicion de vida, que
a todos los humanos afecta, Teilhard se plantea el problema de si exis-
te un orden humano. Para resolverlo, parte de la expresada idea de la
transformacién espiritual del Cosmos y de la anotada relacién Materia-
Espiritu. En verdad, éstos constituyen dos polos reunidos por un flujo,
a lo largo del cual, por ontolégicamente distintos que se les suponga, los
elementos se hallan sometidos a no poder aparecer sino en una zona y
dentro de cierto orden (44). Lo cual repercute en el ser humano. Para
Teilhard, el Creador hizo nacer el alma humana una primera vez, y
contintia haciéndola nacer por una accién maravillosa, cada dia, fundi-
da desde el primer dia a la marcha del Universo. «He aqui, dice, nues-
tra vision, la de las modernas mentes que poseen la idea eSPeculatwa
superior del valor del Espiritu, la misma que introduce en el curso
mismo - de nuestra vida practica, un peso inmenso de responsabilidad y
de ideal (45). Aqui estriba —prosigue— la razén de que todos los hom-
bres hayamos de sentirnos hermanos, no sélo por la comiin ascendencia,

(41) Obra 'y capitulo citados en nota anterior, pags. 65-0.
(42) L’enmergie hwmaine, capitulo «Sur lexistence probable en avant de nous
d'un ultrahumainey. | - - | |
(43) * L’énergie huwmaine, ob. cit.,, pag. 108
- (44) La visidn del pasado, ob. cit., pag. 179.
(45) La wisién del pasado, ob. cit., pags. 182-3.-
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sino porque de un modo real y fisico podemos reconocer los unos en
los otros a miembros de un mismo ser ardientemente deseado» (46).

- «En la Humamdad actual —anade— el exceso de individualismo
amenaza con productr la atomizacion, la dispersién y, en consecuencia,
el retorno a la multiplicidad v a la materia. Cada uno tiende a no ocu-
parse del bien comtin. Las agrupaciones mas naturales se disgregan. Las
certezas, lentamente concentradas mediante ensayos y reflexiones se-
culares, se evaporan. El ideal de la actitud moral viene a ser cierta 1n-
dependencia rebelde. Intelectualmente, esta dispersion del esfuerzo y
del pensar de cada uno se traducen en agnosticismo. Y los hombres ne-
cesitan volver a encontrar, a nivel de su pensar de hoy, el sentido y la
pasion dominante del Todo humano.» Todo lo cual se condensa en este
dilema: «O bien se admite que nada puede entrar en el campo de la
experiencia sin venir precedido de su antecedente, y en este caso, se es
integralmente evolucionista; o bien se supone que una cosa puede apa-
recer sin haber nacido, v entonces se entabla una lucha contra la misma
estructura del Mundo sensible». Teilhard opta por lo primero (47).

Desde esta perspectiva enfoca la vida del Hombre, «la vida es, con-
trariamente al juego nivelador de la Entropia, Ia construccion metddica,
sin cesar engrandecida, de un edificio cada vez méas mmprobable; y no
se manifiesta a nuestra experiencia so6lo como tal, sino también en for-
ma de ascensién invariable hacia una mayor conciencia, una mayor li-
bertad, mayor ingeniosidad y mas profundo pensamiento, «La Metafi-
sica no duda aqui; la Fisica comienza ahora a plantearse el proble-
ma» (48). ' ' |

Por encima de la crisis moral por la que atraviesa hoy la Huma-
nidad, victima de sus propios descubrimientos; por encima de la cir-
cunstancia de que hoy el hombre sea siervo de la maquina, Teilhard
predica la necesidad de obrar, acentuando el sentido de la accion hu-
mana. «Se trata de obrar ahora, si no queremos perecer, el abandono
de los viejos prejuictos v construir la Tierra.» «Ha llegado el momento
de apercibirnos de que en esto consiste la mas alta de las funciones hu-

(46) La vision del pasado, ob. cit., pags. 185-6.

(47) La visién del pasado, ob. cit., pag. 187.

(48) La vision del pasado, ob. cit., pag. 200.

En El wmedio divimo (ed. cit), afirma: «Primero, en la accidon me adhiero al
poder creador de Dios; coincido con El: me convierto no sbélo en instrumento, sino
en su prolongacidén viviente. Y como en un ser nada hay maéas intimo que su vo-
luntad, en cierta manera me confundo, por mi corazon, en el Corazon de Dios».
«En esta comunidén el alma humana no se detiene para gozar, ni pierde de vista
el término material de su acciébny (pags. 52-3).
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manas... Hacer constante presidon sobre todos los aspectos del ser...
Todo ello, si nosotros sabemos no prescindir del Espiritu de la Tie-
rra» (49). Y es este Espiritu el que explica a los hombres la razén y el
posible uso de la fuerza del amor; el que tiende a romper el aislamien-
to nefasto; el que se revela como el impulso que lleva, a poner en mo-
vimiento primero v a organizar después, la masa aplastante de las pro-
ducciones y de los descubrimientos humanos. Por eso es optimista con
respecto al futuro humano; y frente al existencialismo, piensa que la
muerte total es tan absurda como la misma Nada. Un dia vendra en
que ese Espiritu surgird con su propia especificidad, y entonces, aque-
lla tensién hacia el ser cobrari su maximo grado. Pasado este estadio
sobrevendra el gran enigma, que ahora ni siquiera podemos entrever,
v Dios emergerid en la conciencia humana como la idea mas grande y
necesaria para obtener la Hominizacién; como serda evidente, que para
sobreanimar el Universo sin destruirlo, se requeria de una Energia Pen-
sante, una forma trascendente de Personalidad, un Centro capaz de ane-
xionar y unir las personalidades individualesy» (50).

Al ponderar la necesidad de la accién, Teilhard se plantea el tema
de la moralidad, avizorando dos posibilidades: o bien a partir del Hom-
bre la Vida culmina absolutamente y se desparrama en una pluralidad
de conciencias reflejas, en la que cada una tiene en si misma la razon
tltima; o bien, mis allA del Hombre, y pese al valor decisivo y defi-
nitivo de las personas, la unidad del frente evolutivo permanece intac-
to, vy el valor del Mundo contintia adelante hacia una construccion so-
lidaria. «Es necesario —prosigue— que el Hombre crea en la Humani-
dad, méds que en si mismo, so pena de que desespere.» Y ante el pro-

blema de optar entre inmanencia vy trascendencia, Teilhard opta por la
segunda (51).

(49) L’énergre hwmaine, ob. cit., pag. 47.

(50) L’énergie humaine, ob. cit.,, pags. 50-6.

Segin D’Ovince, «Teilhard ha visto sobrevenir la actual crisis de la civiliza-
cién y la ha situado en su verdadero nivel: un cambio de Edad histérica. El Uni-
verso se nos ha agrandado desmesuradamente vy el Hombre ha de jugar un nue-
vo papel. Un Mundo totalmente desbordado, con todo el desarrollo del pasado ¥
toda la extensidon espacial... Y al mismo tiempo, una civilizacién técnica, en la
que el Hombre no se contenta con contemplar el orden del Mundo, sino que se
dispone a construirlo. Y esto, en nuevos cuadros v con nuevos valores. Una crisis
de creencias, con sus inevitables desdrdenes, y sus esperanzasy». Ob. cif., pag. 251.

(51y L’énergie hwmaine, ob. cit.,, pags. 37-9.

¢«Ojala llegue el dia —exclama Teilhard— en que los hombres, capacitados para
captar el sentido del ligamen estrecho que asocia entre si todos los movimientos
de este Mundo ' en el trabajo tmico de la Encarnacién, no puedan entregarse a
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Segun Teilhard, la Humanidad ha llegado a un punto biolégico en
que necesita una de estas dos cosas: o perder toda confianza en el
Universo; o resolverse a adorarlo. Es en este punto donde radica la
actual crisis de moralidad. Por eso es llegada la hora de pensar, que
el mundo no se arrodillard sino ante el Centro orginico de su evolu-
cion. Y por eso se requiere una nueva moralidad y una nueva santidad
humana (52). ;Cémo llegar a éstas? Nuestro autor razona asi: @) Sélo
la hipotesis de un Cosmos en transformacién espiritual, puede explicar
el Mundo que nos rodea; un Mundo en el cual lo consciente, y su apa-
ricion sobre la Tierra, sean contemplados como fenémenos:; un Mundo
en el que el Mal queda explicado como residuo inevitablemente mezcla-
do al orden a construir por nosotros, como la resistencia que encuentra
toda sintesis a realizar, por sublime que ella sea. ) S6lo un Cosmos en
movimiento hacia lo Personal, es capaz de sostener y canalizar hacia el
futuro las energias actuales de la Humanidad; si hoy existe un hecho
patente es la impotencia de la Moral de equilibrio (cualquiera que sea su
diferencia de contenido) para gobernar la Tierra; nuestro Mundo ha
entrado ya en la Edad de la Energia (fisica y espiritual o Amor), al par
que ha descubierto la conciencia de su evolucién; no obedeceri, pues,
sino a una Moral de movimiento, que se fundamenta en la fe en la
existencia de una transformacién del Universo, desde lo material a lo
espiritual. El ‘descubrimiento definitivo del fenémeno espiritual esti li-

gado al analisis (que la Ciencia un dia tendri que abordar) del fenéme-
no mistico, es decir, del amor a Dios (53). '

el

ninguna de sus respectivas tareas sin iluminarla con la visién precisa de que su
trabajo, por elemental que sea, es recibido y utilizado por el Centro Divino del
Universoy. El medio divino, ob. cit., pag. 59.

(52) L’énergie humaine, ob. cit., pig. 136.

Esa «nueva santidad», segfin Teilhard, puede resumirse en dos trazos: el de
la accion en busca del propio crecimiento y desarrollo, con entrega a Dios; y el
de la entrega a Dios, perdiéndose nuestro yo en El mediante las «pasividadesy, la
parte mas extensa de nuestra existencia y también la méis honda, que el jesuita
francés divide en «pasividades de crecimientoy vy «p331v1dades de dismintciénsy.
Las primeras estin constituidas por «las fuerzas amigas y favorables que Sostie-
nen nuestro esfuerzo y llevan al éxito persomal». Las segundas, son «las fuerzas
enemigas, que interfieren dolorosamente en nuestras potencias, lastran o desviah
nuestra marcha hacia la superacién, reducen nuestras capac1dades reales o apa-
rentes de desarrolloy. E! medio dwmv ob. cit., pag. 72.

(53) L’énergie hwmaine, ob. cit., pag. 139. -

«En {ltima instancia, la Vida profunda, la Vida fundamental, la Vida naciente,
se nos escapan en absolutoy; «emocionado con este descubrimiento —confiesa
Teilhard— quise olvidarme del enigma inquietante, sumiéndome en el entorno con-

2
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Los problemas morales que hoy acusa la Humanidad (limitacién de
la natalidad, eugenesia, asistencia al necesitado, etc.) no pueden estu-
diarse, ni resolverse, sino mediante la fijacion de una escala previa de
valores y un conveniente plan de distribucién, ademéas de una economia
de la produccién y del trabajo (54). «Las crisis financieras y 'sociales
se encargan de recordarnos, que nuestras teorias sobre estas materias
son atin confusas, y que nuestros procedimientos son atin barbaros.»
Para llegar a cierto avance se requiere: 1.° que la prevista organizacion
tenga caracter internacional y sea completa; 2.° que se conciba, con po-
sibilidad de desarrollo; «lo que mata nuestra Politica y nuestra Eco-
nomia, son los compartiméntos estancos». Y aun resulta mas nefasto
el encastillamiento en la conservacién de una forma y un ideal estaticos.
«Una mayor energia libre, he aqm lo que puede salvarnos de la dés-
trucciony»- (55). o

- En el progreso de la Humanidad se ha llegado al limite maximo de
los esfuerzos ‘realizados individualmente. Hasta el presente los hombres
no han comprend1do la fuerza, sino bajo la forma primitiva y salvaje
de la violencia. vy la guerra. Es posible que presenmemos atin 'tiempos
de batallas' méis desvastadoras que las conocidas, porque alin tenemos
necesidad de estos artificios para materializar, en nuestra expenenc:la
“concreta, el sentido vital de la lucha y de la victoria; pero se acerca ya
el tiempo en el cual las masas humanas se darin cuenta de lo que ver-
daderamente importa a la vida del Hombre, es decir, el triunfo sobre la
Materia y la Vida. Dia vendra, en que el hombre de la calle descubrira
que existe mas poesia en el potente instrumento destinado a desgajar
el 4tomo, que en un canon métrico. Entonces sonard la hora decisiva:
aquélla en la cual el Espiritu descubridor absorbera toda la fuerza viva
contenida en el espiritu de lucha; y entonces serid cuando una marea

1rreS1st1b1e de energlas libres empu]ara a la Humamdad hacia la
Noosfera... (56). '

Frente a. qu1e;1e_s- presentan el Espiritu como un «metafenémeno_-», y

i

fortador de las cosas familiares,,, Pero he aqui que bajo ‘el propio espectaculo de
las agitaciones humanas, Vi aparecer ante mis ojos avisados a ese Desconocido
de quien deseaba huir...»; ¢he sentido que sobre mi aleteaba la angustia que dia-
riamernite hunde las voluntades humanas bajo el nfimero agobiante de-los vivientes
y de los astros. Y si hay algo que me haya salvado, es el escuchar la voz angélica
carantizada por éxitos divinos, que me decia desde lo mas profundo de la noche
oscura: “Ego sum, noli timere”s. El wmedio divimo, ob. cit, pags. 74-5.

(54) L’émergie ‘humaine, ob. cit., pags. 136-9. "

(55) L’énergie husmane, ob. cit.,, pag. 164
.. (56). L’énergie huwmaine, ob. cit.,, pig. 170.
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frente a quienes lo presentan como un <«epifenémeno» (los materialis-
tas), Teilhard presenta las acciones humanas bajo el prisma de una nue-
va moralidad, fruto de una nueva perspectiva. Al menos, asi lo cree él.
Si el Mundo ha de culminar en una realidad pensante unificada, las
energias personales del Hombre han de representar en la Tierra «el es-
tado supremo de la evolucién cdsmicay. Consecuentemente, lo moral ha
de ser «resultado de la Mecénica y de la B1010gla>> un fruto de ambas
en su funcién de construir el Mundo. Hay que partir de este pr1nc1p10
para construir todo un programa renovado de moralidad humana (57)

La defensa practica del individuo y de la sociedad, he aqui la causa
de la moralidad para Teilhard. Hasta ahora —dice— se ha comprome-
tido como un sistema de deberes y derechos tendentes al establecimien-
to de un equilibrio estatlco capaz de sostenerse med1ante la 11m1tac10n
de la energia, la fuerza y la v1olencm Ahora se trata de guiar al 1nd1-
wduo en la direccién de su propio crecimiento, de modo que el grado
de lo personal, todavia difuso entre los humanos, se desarrolle con ple-
mtud y seguridad. Si hasta ahora el morahsta ha sido como un «juris-
ta» (s%¢) o equilibrista, un técnico de las energias e5p1r1tual1stas del
Mundo, ahora se trata de desarrollar las riquezas individuales de la
Tierra, mediante el adecuado llamamiento y la no menos adecuada con-
vergencia. En esto consiste la Moral de movimiento, caracterizada por
estos rasgos: a) Solo es bueno aquello- que conduce al crecimiento del
Espmtu en el Mundo; b) es bueno cuanto procure ese crecimiento, y
¢) es lo mejor, todo cuanto asegure a la Tierra su méis alto desenvol-
vimiento. Estos rasgos, evidentemente, m0d1f1can la mterpretacmn de
las ideas de bien y perfeccién (58).

Atemendose al primero de dichos rasgos ‘Teilhard piensa puede com-
prenderse que ninguna promesa, ninguna costumbre es moralmente bue-
na y licita si no tiende a servir a las potencias que ellas entrafian. Asi,
la riqueza no sera buena, si no se emplea en la direccién que requiere el
Espiritu; asi, el amor entre los esposos no sera bueno, si no sirve para
desarrollar en ellos la incalculable corriente espiritual que es capaz de
desencadenar; asi, la moral del 1nd1v1duo solo sera buena en tanto le
obhgue al esfuerzo de liberarle, hasta conseguir el pleno desenvolw-
miento de su autonomia y personahdad En virtud del segundo rasgo,
sélo podrd ser reconocido como bueno todo lo que signifique un es-
fuerzo ascensional de la conciencia. Se trata de aislar esta bondad por

(57) Lénergie humaine, ob. cit., pag. 13-”1,
(58) L’énergie humaine, ob. cit., pags. 132-3.
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analisis y destacarla por sublimacion (59). En fin, por el tercer rasgo,
se descubre la faz de la Moral de movimiento o «abierta», en contraste
con la Moral de equilibrio o «cerraday, ya que a la primera correspon-
de un’' Mundo que simboliza una esfera superior del Universo, mas rico
que las esferas inferiores de la Materia, en potencialidades desconocidas
y en combinaciones insospechadas. Un Universo en estado de transfor-
macion espiritual, en el cual la ley suprema y general es «la mayor con-
ciencia». En consecuencia —concluye Teilthard— toda limitacion o ne-
gacién de la Energia y del Amor, eso es verdaderamente el pecado mo-
ral (60).

La Moral de movimiento conduce hacia la unién con la Divinidad,
mediante estos dos requisitos: 1.° que sea un Dios de sintesis cosmica,
en la cual los humanos podamos tener conciencia de progreso y de uni-
dad, por transformacién espiritual de todas las potencias de la Materia;
y 2.° que este Dios, obre en el curso de esa sintesis, como un nicleo
primario de conciencia independiente; Dios supremamente personal, del
cual nos distingamos en tanto no nos perdamos mas; y un Dios a es-
calar por el Amor. He aqui (dado que el Mundo se desplaza verdadera-

mente hacia lo consciente) el Motor indispensable a todo progreso ul-
terior de la Vida (61).

Proclamado que el primer deber del Hombre es el desarrollo de su
personalidad, veamos ahora c¢como enfoca ésta el jesuita frances. Frente
a los cientificos que interpretan los datos conocidos en el sentido de que
nos -dirigimos hacia la Nada, Teilhard afirma: «En un primer analisis,
la condensacidén de la realidad coésmica en personalidad humiana, mani-
fiesta a las claras una ley de formacion universal». Es necesario ana- -
lizar esa ley, aplicarla, no s6lo en lo que respecta a la-individualidad en
si misma, sino en lo que respecta a la relacién «unidad-pluralidad». Pro-
blema que afecta por igual a la Fisica, a la Filosofia y a la Religion. Tal
vez la antinomia esté mal planteada y no exista realmente, sobre todo,
«si se contemplan las cosas subsistiendo en el seno de un flujo de per-
sonalizaciény, ya que entonces cabe interpretar tal relacion como dos
sentidos de una misma realidad moviente alrededor nuestro (62). Tam-
poco existe antinomia entre Espiritu y Materia. Estos términos se con-
tradicen si se les.aisla, o bien se les simboliza bajo formas abstractas,
fijas e irrealizables. I.a Materia existe en trance de espiritualizarse. «Sé

(59) L’émergie humaine, ob. cit., pag. 133.
(60) L’énergie hwwmatne, ob. cit., pag. 134.
(61) L’énergie humaine, ob. cit., pags. 135-6.
(62) [L’énergie hwmaine, ob. cit, pag. 73.
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que esto puede parecer como un monstruoso hibrido; pero ninguna
formula mas viable para superar una dualidad vieja de siglos e irreso-
luble. Ninguna més apropiada para ofrecer una solucién nueva. Y es,
que tan impensable es lo material puro, como lo puramente espiritual.
La realidad «Materia-Espiritus, en verdad, sélo es una estructura del
Espiritu. Estructura no quiere decir corrupt1b1l1dad No parece sino que
la 1mpos1ble nocion, «puro espirituy haya nacido del deseo de que nues-
tras almas estén al abrigo de la muerte, ligada a la composicién inevi-
tablemente. Pero esto significa tanto como una manifestacién impotente
para expresar toda figuracién estdtica, que traduzca el Universo. Un
Universo asi concebido, entrafia necesariamente descomp031c1on Sin em-
bargo, es distinto si le contemplamos como una polarizacién hacia el
constante crecimiento de si mismo en concentracién... Incorruptibilidad
no quiere decir algo ligado a simplicidad, S1no a 1rrever51b111dad evi-
dentementey (63).

~ Tras de lo cual aborda el concepto de persona con estas palabras
«Para que el Mundo pueda avanzar en la Duracidn, es necesario avan-
zar en concentracién psiquicas. En la evolucién existen discontinuida-
des y cambios de estado. La persona humana, al aparecer sobre la Tie-
rra, marca uno de esos cambios. A ella se ha llegado por reflexion ; ese
brusco paso de lo difuso a lo puntiforme, marca y defme el adveni-
miento de un estado de conciencia absolutamente nuevo. Con ella surge
el Pensamlento y la Vida —hominizada— toma por segunda VE€Z PO-
‘sesion de la Tierra. «Fl hombre es, pues, la- aparicién de la molecula
‘personal construida. Mis adn, el concepto de persona ‘humana nos ayu-
da a comprender la estructura del Mundos (64). «En virtud de su ori-
gen por concentracion, el Espiritu humano tiende a apoyarse sobre si
mismo. El estado de reflexion, en el cual la conciencia llega a coincidir
consigo misma, en el fondo, ;acaso no marca por ello, en el MeCanismo
de personalizacién, un limite imposible de traspasar?»s Y una de dos:
o en la persona humana las fibras de Welltstoff se enrollan sobre si
‘mismas sin posible salida (lo que equivaldria a afirmar que somos cé-
lulas terminales a dispersar en el Cosmos); o por el contrario, a través
del nudo de nuestra personalidad, esas fibras se prolongan para ir mais
lejos; lo cual prueba que debemos realizar todos juntos cierta sintesis
ulterior para ser verdaderos y coherentes con el Mundo. La respuesta
no es dudosa, al menos de hecho: «ILas lineas del Universo no se re-
pliegan en curvas cerradas al fondo de nuestro ser. Somos imperfectos

(63) El fenémeno espiritual, 1937, pags. 121-126.
(64) L’énergie humamne, ob. cit., pag. 77.
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‘e inacabados. La Humanidad constituye multitud destinada a ascender
a un grado superior de la Vida y de su operacién sintética. Sdlo el
egoismo frena y neutraliza esa tendencia ascensional» (65).

Para conseguir esa meta se requiere de nuestra accion, con tal de
que se realice bajo estas dos condiciones: 1.2 que sea- incorruptible, y
2.8 Que_ sea personal. «Obrar es creer y creer para cada dia.» Y como
accion reflexiva y desaparicidn total son términos incompatibles, es cier-
to que estamos llamados a la inmortalidad. La muerte deja subsistir en
nosotros cierta parte de nuestro ser, parcela de lo absoluto e incorrup-
tible, que es algo personal (66).

Una accidén reflexiva supone la facultad de optar. He aqui como en-
foca Teilhard 1a libertad humana. «Dado que la energia basica del Uni-
verso no es otra cosa que un flujo de personalizacién, la masa de rela-
ciones calificadas como morales, y-en virtud de las cuales las moléculas
pensantes (los hombres) obran las unas sobre las otras, dejan de cons-
tituir por ello un dominio secundario o artificial en el seno de la Na-
turaleza.» «La libertad no es otra cosa que la expresion avanzada y
diversa de lo que se disimula o asocia en los determinismos fisicos. El
mismo Cosmos lucha ‘fisicamente —a partir del Hombre-— para diri-
girse a su grandeza moral... No existe alrededor nuestro distincion en-
tre el dominio fisico y el moral. No hay mas que lo fisico-moraly (67).
Es una concepcion paralela a su concepcidon de la Materia-Espiritu v a
su concepto de la Antropologia como Ciencia resultante de la Fisica' v
de 1a. Biologia. Y asimismo, guarda relaciéon con su concepto del Hom-
bre como fenémeno cosmico (68). Para Teilhard, como para Leibniz, el
Universo fisico es solo una exterioridad del Espiritu. De ahi que . su

AP — r—

(65) Lénergie humame, ob. cit., pags. 79-80.

- (66) L’énergie humaine, ob. cit., pag. 176. . : : R

En La vision del pasado, ob. cit., pigs. 305-6, nos dice: «En un Mundo con
tres 1nf1n1tos para salvar todo fenomeno, hace falta que intervengan otros tér-
minos, valores de accién. El Mundo no puede seguir avanzando hacia mayor com-
plejidad y conciencia desde que se ha hecho humano, sino confiriendo un higar cada
vez mas explicito a las fuerzas espirituales de la espera v la esperanza...». = °

(67) L’énergie hwmaine, ob. cit, pag. 90. - S
| (63) En su carta de 30 de marzo de 1955 decm, Teﬂhard &:Por el momento,
'Iy como consecuencm de los articulos sobre mi gran amigo Augusto Valensm ru-
‘mio vagamente algo sobre Humanismo y Humanismo». «El propio Padre Blan-
‘¢het ‘parece concebir afin el Humanismo a la griega (Platén, Aristételes, Rena-
-cimiento); ésto es, ‘cual apertura estética. Pero nosotros nos encontramos insertos
en unh neo-Humanismo evolutivo, definido por la conviccidn de que existe lo "ul-
trahumano”. Humanismo de Cosmos superado y a punto de ser sustituido' por un
Humanismo de Cosmogénesis.» Véase: Claude CueNor.en ob. cif., pig. 526.
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Antropogénesis se abra a una energética generalizada, capaz de inte-
grar en ella la antropodinamica, que desemboca en una fllosofxa de la
accion, como queda dicho (69). '
; Cuil es el nombre de esa energia fisico-moral? «Uno sélo, el Amor.»
El amor es analizado por Teilhard a través del sexo, del sentido hu-
mano y del sentido césmico. Respecto del sexo, se pregunta: ;qué ex-
plicacién tiene el amor-pasién en un Universo de sentido personal? Uno
solo, perpetuar la especie humana. Y desde el mismo momento de la
hominizacion, el de sintesis necesaria de dos principios, el masculino y
el femenino, en la constitucién de la personalidad humana. «Si el hom-
bre y 1a ' mujer se uniesen a los solos efectos de la procreacion, su papel
y la potencia de su amor debieran disminuir a medida que fuese con-
quistada la’ individualidad humana y la densidad de poblacién acerque la
‘Tierra a su punto de saturacién. Pero si el hombre y la mujer son
“principalmente el uno para el otro, podemos concebir, que cuanté mas
se humanicen, mas han de sentir por este mismo hecho, un deseo exa-
""" erbado de unién» (70). En una palabra, para Teilhard es evidente que
el fin primordial del matrimonio, en tanto que unidén entre un hombre
'y 'una mujer, es la integracién en una unidad de sus personas. «La pri-
mera de estas reglas —prosigue— es que el amor, de conformidad con
las leyes generales de la unidn creadora, sirve a la diferenciacién- espi-
‘ritual ‘de dos seres, que él aproxima. Asi pues, ni el uno ni el otro de-
ben absorberse, ni menos perderse en el juego de una posesidon corporal,
que es tanto como una caida o retorno a lo plural, o' a la nada...» «El
amor es una aventura de conquista. Se mantiene y se desenvuelve como
‘el midmo Universo, por un continuo descubrimiento. Por tanto, solo se
ama legitimamente, cuando la pasién entre los dos seres humanos se
reconduce del uno al otro, v reciprocamente, en pos de una mas alta
‘posesién de su ser. De este modo, la gravédad de las faltas contra el
amor, no consiste en la ofensa del pudor o de la virtud, sino en des-
‘perdiciar por negligencia' o voluptuosidad, las reservas de personaliza-
¢ién del Universo. Y és este desperdicio lo que explica los des6rdenes
o pecados Como exphca en grado mas profundo en orden al desen-—

i ik e el L -

- (69)- El simposio tuvo Iugar entre el 9 v el-20 de ]umo de 1952 en la Werner-
~ Gren Foundatlon pero no satisfizo a Teilhard, .pues en un articulo fechado en
sept1embre de aquel afio dec:la «Consecuencm natural del Symposium de junio
debia haber sido la constitucién de un Comité restringido, encargado de ver (en
primera aproximacién) el modo de establecer la realidad objetiva y la forma de
acometer el estudio cientifico. de la "Antropogénesis, conmderadg por fm COmo
extension (y no simple yuxta.posmlon) de 1a Biogénesis».
(70) L’éwergie hwmasne, ob. cit., pags. 91-2.
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volvimiento de la unién personal, el resultado de una accién méas sutil
del amor, es decir, el egoismo de dos en compafiia.» «El amor sexual
—concluye— es una funcidén tnica con tres elementos: el hombre, la
mujer y Dios. Toda su perfeccién consiste en la conjuncién, armonio-
samente enlazada, de los tres elementos» (71). Y en cuanto al futuro
de este amor, Teilhard piensa, «que tendemos hacia una disminucién de
su significado sexual —por otro lado, admirable, pero transitorio— y
de reproduccion de la especie humana». «La vida no se propaga por
propagarse, sino para acumular los elementos precisos para su persona-
lizacién. Cuando la Tierra adquiera la maduracién propia de su perso-
nalidad, la Humanidad habri de reconocer, que no se trata de contro-
lar los nacimientos, sino de dar su pleno desenvolvimiento a la cantidad
de amor, liberado del deber de la reproduccién. Entonces, bajo la pre-
sibn de este nuevo deseo, la funcidn esencialmente personalizante del
amor, se destacarda mas o menos completamente de lo que tiene que ser
por un tiempo el instrumento de propagacién de la especie. Y sin dejar
de ser fisico, para seguir siendo fisico, el amor serd mds espiritualy (72).

Otra atraccion entre los humanos completa el amor-pasién que aca-
bo de resefar. Teilhard lo llama «sentido humano». Se proyecta sobre
las personas, no directamente como el amor, sino indirectamente, a tra-
vés «de cierta cosa que envuelve a las personasy. Pensemos en el caso
mas simple, la amistad. Lo individual es todavia fuertemente sentido,
con todo lo que conlleva de concreto e inmediato; pero ya podemos re-
conocer en ella otro elemento, que aporta a la relacién entre arnigos so-
lidez y alegria, el ser conscientes de un interés comin. Las grandes
amistades se nutren de la prosecucién de un ideal comdn, y de las pe-
ripecias propias de la misma en su biisqueda. Aqui se registra menos la
penetraciéon de una persona en otra, que el progreso de dos en un mun-
do nuevo. Asi se diferencia la amistad del amor espiritual, con el cual
se la confunde frecuentemente. La amistad, por su estructura misma,
esta abierta a una creciente multiplicidad» (73). Mediante la amistad
observamos, como estin surgiendo una serie de grupos humanos cada
dia mas vinculados y extensos, y en mayor ntimero, gracias a los ra-
pidos medios de comunicacién. Actualmente la Humanidad se dirige ha-
cia una unificacién social de la Tierra. Como cualquier otra unidn, esa
colectivizacién debe llevarnos a la unificacidn, a sobreanimarnos en un
alma comtn. «Para no romper con ese camino hacia el futuro, basta

i A

(71) L’émergie humaine, ob. cit., pags. 93 y 95.
(72) L’énergie humaive, ob. cit., pig. 96.
(73) L’énergie humaine, ob. cit., pig. 98.
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orieritarnos constantemente en el sentido de una mayor personalizacién,
ya individual, ya colectivamente.» «El sentido humano, so pena de lle-
gar a ser inhumano, ha de ser del orden del Amor» (74).

En cuanto al «sentido .césmicoy», Teilhard lo define asi: «es la afi-
nidad mis o menos confusa, que nos religa psicolégicamente al Todo,
que nos envuelve» (75). «En un Universo personal, en efecto, el Sen-
tido Cosmico encuentra su lugar natural: él representa la. conciencia,
mas o menos oscura, que cada uno toma de la unidad reflejada en aqué-
lla, cor todo lo demas que incorpora. Asi comprendido, se manifiesta
dotado de una serie de propiedades perfectamente definidas: 1.° una
grandeza psicomoral de naturaleza creciente; 2.° un amor, pues nos lleva
hacia un objeto complementario y Gnico, de naturaleza personal. Es-
tas propiedades tienden a fundirse en gesto tinico de aprehensién vy
-comprensién. Es entonces, cuando la ‘multiplicidad comienza a desva-
necerse en el dominio psiquico en una sola operacion afectiva: el acto
cbdsmico de personalizacién universal (76). Sin embargo, esta persona-
lizacién resulta dolorosa, por tres razones: g) porque se hace a base de
pluralidad ; &) porque progresa por diferenciacién, y ¢) porque conduce
a una transformacion. Es la pluralidad la causa mis evidente de nues-
tros sufrimientos. Todo lo que no esta acabado de organizar, inevita-
blemente debe sufrir, dada la inorganizacion residual y también las des-
organizaciones posibles. Esa es la condicién humana (77).

El aludido engrandecimiento personal de los humanos encuentra st
centro en la referida «alma comiiny. No existe contradiccién entre lo
personal y lo universal. Basta para comprenderlo la consideracién de
- que nuestro Mundo es de «naturaleza convergente». Por eso podemos
comprender que existe Algo que es «personal y universal» (78). Por
naturaleza —explica. Teilhard— los «yos» elementales, una vez forma-
dos, no pueden avanzar en el ser sino por crecimiento de la ‘concentra-
cién interior, de la que han nacido. Mas queda dicho, que para ser mAis
personales, las ménadas humanas deben unirse en Otro y entre si. Sin
embargo, no pueden confluir sin aparente disminucién de su persona-
lidad. ;Como escapar a esta aparente contradiccion? Los fendmenos
de fusion o de disolucion son en la naturaleza el signo de un retorno
hacia el desgarramiento desde lo homdgeno. La unibn, la verdadera

(74) L’énergie hwmaine, ob. cit., pags. 100-1.

(75) L’énergie hwmaine, ob. cit., pig. 102.

(76) L’énergie huwmaine, ob. cit., pags. 102, 104 v 105.
(77) L’énergie humaiwe, ob. cit., pag. 106.

(78) L’émergie hwmaine, ob. cit., pag. 178.
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unién hacia lo alto y en espiritu, requiere constituir en la propia per-
feccidén los elementos que integra. La uni6n diferencia cualitativamente.
Es en virtud de esto mismo, que las personalidades elementales pueden
afirmarse accediendo a una unidad psiquica mas elevada, o alma su-
perior, a condicién de que el Centro superior al cual se unen, sin con-
fundirse con él, tenga a su vez -una realidad auténoma. «Una pluralidad
organizada, en la cual sus elementos encuentren en el paroxismo de su
unién y transparencia mutuas, la consumacion de la propia personali-
“dad; y asi, todo elemento se encuentra suspendido de la influencia uni-
ficadora de un Centro distinto de suprapersonalizacién» (79). Este prin-
cipio se caracteriza: 1.° porque la ascension hacia el Espiritu es un fe-
néomeno irreversible; 2.° en el seno de la evolucion universal un cierto
quantum de energia se encuentra comprometida en estado impersonal
(conservacidn sin pérdida, en el transcurso de la espiritualizacion uni-
versal) ; aunque sujeta a una ley cuantitativa, la personalizacién es esen-
cialmente una transformacién evolutiva, por ‘'modo continuado, genera-
dora de un «todo» nuevo; nada se pierde, todo se conserva; 3.° cada
nticleo personal, una vez formado, se encuentra para siempré consti-
tuido €l mismo, aunque dentro de lo Personal Supremo, que corona el
Universo; todas las personas elementales aparecidas en-el curso de la
evolucidon, deben reencontrarse en estado distinto  (aunque superperso-
nalizados en Aquel); permanencia (inmortalidad) de las personalidades
individuales bajo esta tercera' forma, numérica, de la conservacién de
lo personal, cosa tnica e intransmisible, En fin, en un Universo en el
cual es considerado el Espiritu a la vez que la ‘Materia, el Principio de
_conservacién de lo personal se nos presenta como la expresién mas ge-
neral 'y satisfactoria de' la permanencia cOsmica, por supuesto, presen-
tida y buscada por la Fisica, desde el punto de vista-de la conservacion
de 1a energia (80). «Hay una energética de la mente —afirma Teilhard—
que se sobrepone a la energética de la Materia. El equilibrio del Mundo
no se explica por entero mediante -férmulas einstenianas.» «En un mun-
do con tres infinitos, ‘para salvar todo fendmeno es necesario la inter-
vencién de otro término, los valores de la accién.» «Nos dirigimos ha-
cia estados de conciencia y de superunidad de-los humanos.» «Lo que
padecemos ahora no es sino el precio, el anuncio de la fase preliminar
de esa futura unanimidad» (81). <El dltimo dia de la Humanidad coin-
cidird con un maximo de su concentracion y desarrollo en si misma.»

(79) L’énergie hwmame, ob. cit., pags. 179-180.
(80) L’énergte humaine, ob. cit., pag. 200. =
(81) La wvisién del pasado, ob. cit., pags. 305-300.



LOS TEMAS DE LA FILOSOFIA DEL DERECHO... 139

«Yo lo sé. Puede ser demasiado simple, quiza peligroso, observar por
doqmer determmmmos en la H1st0r1a Mas en virtud de las fuerzas
conjugadas de la Materia y del Espiritu, lentamente, o por etapas lo
cierto es que nos estamos colectivizando cada vez més. De la Noosfera
un dia surgird el Homo progresivous, el Hombre para el cual el porve-
nir terrestre contard mas que el presente; una nueva vida, en la cual
la colectivizacién humana, hasta el presente forzada, entre al fm en la
"fase simpdtica”, bajo la‘influencia del Espiritu de la _evolumon» (82).
- Expuesta esta profecia acerca del futuro del Mundo y de la Hu-
manidad, Teilhard proclama que €l Mundo no podria marchar si en al-
guna parte no existe, fuera del tiempo y del espacio, «un punto c6s-
mico: Omega» de sintesis total. El es el Centro en quien refluye toda
la. energia esencial ‘del Universo. Y tiene un nombre: Amor. El es la
sola - Potencia capaz. de totalizar, sin contradlccwneq internas, las p051-
bilidades de la-accion humana (83) Totalizacién que se. produce a través
de los siguientes pasos: 1.°«En el sistema de un Mundo con estructura
personal convergente, en el que la -atraccidn se convierte en Amor, el
Hombre descubre que puede darse sin limites a todo lo que €l hace. Con
el Universo, con el menor de sus actos, él.puede tomar -contacto integral
en todos los aspectos y profundidad de su ser. Todo él se transforma
en' aliméento completoy. Tratase de la totalizaciébn por amor de los actos
individuales del Hombre (84). 2.2 El amor es una verdadera sintesis que
opera sobre el conjunto  de nuestras facultades. He aqui el punto cru-
cial ‘que conviene comprender: Y recordando lo dicho- acerca del amor-
pasion’ entre un hombre y una mujer, dice: «Si pues el amor. de un
elemento al otro se muestra.tan ‘potente para fundar en una impresién
finica la multitud de nuestras percepciones y emociones, ;cual no serd
la vibracién de nuestros seres en su encuentro con el Punto Omega?s
<es entonces, cuando en el seno de la Energia Humana aprovechare-
mos -cada ‘uno -la plenitud de nuestra ‘eficiencia v de nuestra personali-
dad» (85). 3.2 El trinsito- de lo individual a lo colectivo es el problema
actual, crucial, de la Energia humana. Totalizar sin despersonalizar. Sal-
var a la vez el conjunto y ' sus elementos. Todos estamos de acuerdo en
esta necestdad, pero ;como? He aqui el problema grave. S6lo mediante
el Amor entre los humanos puede lograrse. «<El Amor es la expresion

I ——

(82) L’avenwy de l’homme ob Clt cap1tulo «Quelques reflexmns sur les drcnts
de, homme», pig. 249. : - -'
. (83) L’émergie hwmane, ob. cit., pag. 181
. (84) L’énergie humaine, ob. cit., pag. 184.

| (85) L’énergie humane, ob. cit, pag. 186.
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concreta de este principio metafisico: la unidén diferencia cualitativamen-
te. Amémonos para ser perfectos. Amémonos o pereceremos.» «No sblo
el Amor tiene la virtud de unir sin despersonalizar, sino que él ultra~
personaliza al unir a las personas» (86).

Contrariamente a las apariencias, las personas humanas pueden ser-
vir como elementos para una sintesis superior, porque su unién es ca-
paz precisamente de diferenciarlas, Asi cree posible emparejar perso-
nalismo y panteismo, el viejo problema filoséfico. Cree que el Cristia-
nismo supera ambos extremos. «Lejos de contrariar mis profundas con-
vicciones panteistas, el Cristianismo, bien comprendido, no ha cesado
nunca —como salvador de lo personal— de guiarlas, precisarlas, y so-
bre todo, confirmarlas, aportindoles un objeto preciso y una solucién
de verificacién experimental.s «Para poder ser Alfa y Omega, Cristo,
sin perder su concrecién humana, debe transformarse coextensivamente
a las inmensidades fisicas de la Duraciéon y del Espacio. Para reinar
sobre la Tierra, El debe sobreanimar el Mundo. En Cristo, pues, con
toda la 16gica cristiana, lo personal se desarrolla y centra, hasta llegar
a ser Universaly (87).

- Los temas fllOSOfICOS hasta aqui expuestos, nos permiten ahora in-
terpretar los escasos conceptos plenamente juridicos que Teithard ha
escrito. Asi, la vida humana cada vez més socializada, en trance de lle-
gar a esa «fase simpatica» por él enunciada, no sélo afecta a la evolu-
cién de la convivencia politica, sino a la vida juridica de ésta. Interpre-
to el pensamiento de Teilhard en el sentido de que nos dirigimos hacia
una convivencia mis universal, en la cual el espiritu de comunidad ha
de prevalecer sobre el espiritu individualista, sin que por ello haya de
absorberse o anularse la personalidad humana. Y que a esa convwenma
progresivamente socializada, hay que llegar mas por persuasioén, que por
coaccién. Cuando en el mundo marxista de hov se oyen voces clamando
por una <humanizacién del socialismoy, ;acaso no se coincide.con este
pensamiento? ;Y no coinciden también las voces de los Hlamados paises
libres que claman por una progresiva socializacién de la vida? Subra-
yemos, no obstante, el valor primordial del Amor entre los humanos

[ m—

(86) L’émergie hwmaine, ob. cit.,, pags. 186, 187, 189-1.

(87) L’énergie humaire, ob. cit., pag. 113.

Sin embargo, la acusacién de panteista se la plantea M. Blondel v F. Bataglia.
Este advierte la imposibilidad de explicar el paso de lo cuantitativo a lo cualitativo:
y la diferencia entre lo natural y lo sobrenatural, tal como se desprende del
Evangelio. Punto importante para aclarar, si se quiere salvar el escollo panteista.
Véase: «Evoluzionismo e Teilhard de Chardiny, trabajo y Rewvista citada, pa-
ginas 66-7.
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para hacer posible esa progresiva socializacion. Y subrayemos la im-
portancia decisiva del Espiritu en la concepcmn teilhardiana, frente a
todo materialismo historico. '

Toda convivencia requiere del orden juridico. Por eso es imposible
tratar de la vida humana sin referencia —expresa o tacita— a la vida
juridica y a ese fenémeno, que conocemos con el vocablo Derecho. Por
eso los filosofos han tenido necesidad de referirse a él en sus respecti-
vos sistemas. Teilhard no podia ser la excepcién. Y aunque con penuria
de textos, lo hace expresamiente. Tal vez la causa de su brevedad estri-
be en la misma finalidad de su pensamiento, mas dirigido a otear sobre
el futuro que aguarda a la Humanidad, que a precisar los medios con
los cuales advendra ese futuro, entre los cuales esta el Derecho. Sin
embargo, Teilhard no dejé de pensar en esa nueva ordenacién juridica
que requerird el futuro humano. Lo esboza en su Carfa a lo Humaomdad.
Al comentarla, André-Vincent ha dicho: «La critica de Teilhard se en-
frenta y conduce a toda Ciencia humana separada del Cosmos, y pri-
vada de la perspectiva de éste; y asi, toda sistematizacién del Derecho
(entendido como Ciencia separada del Mundo y del Hombre) es una
ficciony (88). Y anade: «Teilhard va mas alla de Marx en la conside-
racion del Derecho, ayuno de infraestructura econdémica y social, al
profundizar en su dimensién dentro de ese "todo” que es el Universo,
denunciando ademas la razén de su irrealidad; el hombre social, sepa-
rado del Cosmos, engendra una vaga nocion de derechos humanos, al
separarlos del deber juridico y de la constriccion. Para Teilhard lo pri-
mero en el Derecho, es decir, en el orden juridico, no es la facultad, sino
el deber. Separar el derecho de una persona del deber correspondiente
significa tanto como separarlo de su fundamento y privarle de su con-
tenido. Y asi, a la tradicional concepcién de los “Derechos Humanos”,
él opone una concepcion nueva, en la cual los derechos y los deberes
estan ligados al mismo ser del Hombre, considerado en su déependencia
genética en relacion con el Cosmos, lo ‘que significa una constriccién
para todo hombre: perfeccionarse en funcién de su propia estructura,
como parte de un todo cdsmico, que es también personals (89). '

Recordemos que para Teilhard el Hombre es un ser material-espi-
ritual en trance de espiritualizacién; un ser inacabado, llamado a un per-
feccionamiento especifico ain no conseguido, que supondrad para €l un
estadio nuevo de vida con mayor conciencia v maxima libertad; un ser

" (88) «Teilhard de Chardin et le droity, ‘trabajo citado, pag. 40.
(89) L’avenir de Phomme, ob. cit., cap. «Quelques reflexions sur les droits
. de Thommey, pag. 249.
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cuyo fundamental deber de conciencia estriba en-alcanzar el "maximo
desarrollo de sus facultades, hasta lograr su plenitud de vida; un ser
llamado a cultivar su propia personalidad dentro del principio de con-
servacion de ésta, en relacidn con el Centro de personalizacidén superior
del Universo. Son, pues, estos deberes primordiales lo. que cualifica la
accibn humana, no sélo respecto. de si mismo, sino réspecto de las co-
munidades en que el hombre se inserta, y fodo ello en la medida de
sus posibilidades. Por tanto, es obvio, que las-facultadés juridicas de-
ben reconocerse a todo hombre en intima conexion con esos deberes
“humanos de caracter ético. Por eso Teilhard piensa que los deérechos
subjetivos de la personalidad estan fundados, limitados y determinados
por tales deberes, los cuales se transforman en deberes juridicos en
tanto afectan a la convivencia politica. Y por eso coincide ‘con Duguit
al proclamar que antef-: de hablar de derechos, debe hablarse de los de-
beres juridicos. | C B
Una primera consecuencia se desprende de esta concepmon Sl ¢l
fundamento juridico ha de basarse en el ser humano, es clato que el
Derecho —como concepto, como fenémeno y como vida— no puede ba-
sarse en algo que sea relativo. Ni siquiera .en la cultura humana, “aun-
que el Hombre viva inmerso en el medio cultural. El Derecho halla -su
fundamento en la idea de Ser, que equivale a Verdad objetiva. Comen-
tando esta posicién teilhardiana, André-Vincent ha escrito: «La- Cos-
mogénesis emplaza a todas las Ciencias-normativas en un mismo mo-
vimiento de retorno a lo real. Por eso Teilhard sintetiza las tentativas
contemporaneas de diversas escuelas ‘filosoficas, sociolégicas y juridi-
cas, que fundan su investigacion en la relatividad de las reglas de De-
recho en relacién con el medio humano. Esta relatividad del Derecho
se nos aparece en el origen: la relacién dél sujeto juridico al Cosmios».
«La referencia del Hombre al Cosmos no puede realizarse en justicia
sino por los hombres; pero -por los hombres en relacién real con las
cosas, a través de las cosas y en medio de ellas» (90). Mas aun —con-
tintia el mismo autor— no- existe Derecho s1' no hay relacion entre hom—
bres. De siempre, la «alteridady ha sido-notd eséncial del orden ]'(11‘1-
dico; v la misma convivencia no seria posible sin éste. |
Ev1dentemente, toca a la comunidad humana -—cualquiera queé sea
su extensién— determinar cual haya de ser el orden juridico que po-
sibilite su vida. Y determinarlo, en relacién con sus miémbros,-coti sus
medios, y con sus circunstancias h1st0r1cas Mas no puede determinar
ese orden de alquler modo Sino Justamente como debe hacerlo Y

e

¢

(90) Trabajo citado, pag. 42.
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con dos perspectivas: hacia la vida exterior de la comunidad o de re-
lacién con otras comunidades; y hacia la vida interior o de trelacion con
los miembros individuales o colectivos de la misma. En’ambas, debera
tenerse en consideracién los fines-del Hombre v de la Humanidad, asi
como los deberes y derechos que de ellos se derivan, los cuales marcan
el sentido objetivo que ha de presidir ese orden juridico. Asi piensa
Teilhard. Consecuentemente, los valores que habra de servir el Derecho
fundamentalmente son: la Verdad y el Amor. La Verdad ontologica es
lo tnico que posibilita el establecimiento de un orden juridico justo,
tanto a nivel intérsubjetivo como a nivel comunitario. La conciencia de
ese orden justo, junto a la energia amorosa, haran que la vida de con-
vivencia humana progrese hacia esa esperada unidad, con eficacia.
~ Partiendo de su concepcidn ética del «mas ser» y de su concepto de
personalidad, los objetivos a que debe ajustarse toda accién humana
forzosamente se proyectan sobre la accién juridica, de tal modo, que
en el pensamiento de Teilhard puede registrarse cierto paralelismo con
las clasicas definiciones de Ley Universal y las no menos clasicas con-
cepciones del iusnaturalismo cosmolégico, en cuanto orden ajustado al
ser humano, que s6lo el Hombre es capaz de constatar, de servir 0 no
servif: ‘De ahi su responsabilidad. Sélo el Hombre tiene ‘el deber mo-
ral de accionar y de conducirse con respeto para ese orden. Y ese de-
ber afecta también a su vida de convivencia, por lo cual esos deberes
constituyen el conteriiddo del orden juridico. = I
i Lastima q_utf:~ su conocido op-timism-o no permita a Teilhard ocupar-
se de la parte negativa de la accion humana! A veces, sin embargo pa-
rece avizorarla, como cuando expresa su preocupacién de que un dia el
Hombre pierda el gusto por la vida traicionando su destino en la Tierra.

Estrmo ‘que su idea de 1a umdad del frente evolutivo humano cons-
tantemente pmgresando hacia una construccion sohdarm es altaniente
interesante para determinar la relacién entre la Moral y el Derecho,
supuesto que la solidaridad es un valor humano ético-social, de verda-
dera trascendencia en el campo juridico. Y cuando nos presenta el Amor
como «la sangre espiritualy de ese proceso evolutivo, destacando a la
vez el deber y el gozo de cada hombre para con los demas, en busca
de la unién humana, Teilhard proclama un verdadero principio meta-
fisico, aprovechable en la esfera del conocimiento filoséfico-juridico.
Como resulta aprovechable su idea de como vencer la actual crisis de
morahdad En efecto, recordemos las tres vias de superaciéon que €l
sefiala: 1.° si se llega a una organizacién completa de caracter universal;
2.° si se concibe esta organizacion en plan de desarrollo v 3.2 si el es-
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piritu descubridor y solidario es capaz de absorber la fuerza viva con-
tenida en el actual espiritu de lucha. Estas tres vias no se refieren ex-
clusivamente al campo ético, pues que comprenden también el juridico.
Basta pensar que no es posible llegar a una organizacién de caracter
universal sin contar con el Derecho. Tampoco cabe un desarrollo hu-
mano sin cauces juridicos* ni cabe sofiar con el destierro de las luchas
entre los humanos sin un orden Jur1d1c0 eficaz que, swndo esencml-—
mente justo, las destierre por indtiles. T

Asimismo, resulta interesante para la investigacién filos6fico-juri-
dica su idea basica de la moralidad humana: guiar al Hombre en di-
recciébn a su propio pensamiento, para que la persona que en él hay, se
desarrolle con plenitud de vida y con seguridad. Si lo primero es un
valor moral de tipo personal (aunque puede repercutir en la sociedad,
porque si se desea mejorar ésta sOlo podra lograrse con la mejora de
sus componentes), el segundo es valor eminentemente juridico, toda vez
que es imposible la seguridad de vida del Hombre si no existe un orden
juridico capaz de posibilitarla. No en balde la doctrina juridica ha in-
sistido en nuestro tiempo en la necesidad de contar con la seguridad ¢omo
valor juridico (91). |

En opinién de André-Vincent en los escritos de Teilhard falta la
nociéon de Justicia (92). Cierto, que expresamente no se refiere a este
valor; pero constantemente existe referencia implicita. Si él sefiala la
necesidad de accionar el hombre con sujecién a la Verdad y al Ser,
;acaso no es proclamar que asi se obra justamente? Conducirse con
arreglo a la verdad de los hechos y de las cosas, respetar las estructuras
de todo ser y del Mundo, es obrar justamente, tal como piensa Teil-
hard. Y debe subrayarse asi, porque también el Derecho tiene sus pro-
pias estructuras, que el Hombre debe constatar, respetar y observar,
como debe hacer lo propio respecto de las estructuras del Universo en
el cual existe. No sbélo se debe conocer y observar en el Derecho las

_—

(91) Véase Imre Taxacs: «Su la sicureza del diritto e la giustiziay, Reuvista
Internazional de Filosofia del Diritto, 1963, pags. 684 y sigs; WELZEL, en Derecho
v Poder, ed. espai’iolla 1962; RapBrucH, en Tratado de Filosofia del Derecho,
Fd. Rev. de Occidente, 1933, pags. 130 y sigs. | |

FEl sistema 3ur1d1co romano, ewdentemente estaba basado en la segundad ju-
ridica, sobre todo, en su época clasica: como responde principalmente a ese ‘valor
juridico €] actual Codigo suizo de las Obligaciones.” El mismo principio universal
«res judicata pro veritate habetury, igualmente se basa en la observancia de este
valor. Como responde a él, el principio tan repetido en los Codlgos Civiles —tam-

bién en el espafiol— de que la ignorancia de la Ley no excusa de su cumphmwnto
(92) Trabajo citado, pig. 49.
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estructuras esenciales, sino que no puedeén desconocerse los prmclpms
universales contenidos en el mismo concepto del Derecho. Tal, el «hay
que obedecer las leyes promulgadas» o el «pacte sunt servamdm» que
André-Vincent afirma que Teilhard no conoce, afiadiendo : «En su vi-
s10n cosmogenetlca la evolucién es la dimensién de lo real. Lo justo,
como lo bueno, es relativo a la Cosmogene51s.... Todas las leyes de la
Moral y del Derecho son absorbidas por la Cosmogénesis, Ellas for-
man parte del conjunto de la Noosfera. Y se constituye la Energetlca
total, que rige los actos humanos ajustindolos a los diversos momentos
de Ia evolucmn cosmica. El jurista, como el moralista, vienen a ser asf
como “ingenieros”: los técnicos de las energias espirituales del Mun—
do» (92 bis). Oplmon que no comparto, tras de lo expuesto, porque en
todo caso, mis que técnicos, el jurista y el moralista han de ser los
‘hombres que sepan orientar a sus hermanos de espeme en el cammo ha-
cia el «mas ser», tal como Teilhard predica.

Tampoco creo acertado el juicio del citado comentarista al aflrmar
que su compatriota no se preocupa de la nocién de bien. En efecto
cuando Teilhard nos dice que la Energia Humana «obedece en su ejer-
cicio a una doble ley esencial y universal: todo pugna hasta 10gra,r su
fm (Ob-jetIVO)» —como ya se ha expuesto anteriormente— es ewdente
que estd pensando en la idea de bien como fin mtrmseco de cada cosa,
de cada ser, como desde Platén se viene sosteniendo en el campo filo-
séfico. Sélo en el ser humano, ese fin propio, a lograr, depende de la
accién del Hombre y en ‘definitiva, 'de su voluntad; pero ya lo quiera, o
no lo qu1era lo que no se puede es separar la 1dea de bien del fin in-
trinseco de su ser. Si por otra parte se recuerda la constante afirma-
cién del jesuita francés acerca del fin a que debe aspirar el Hombre
hasta lograr ese estadio de vxda superior que le espera, y tenemos pre-
sente que esa flnahdad no sblo embarga a cada hombre sino a la Hu—

—

(92 bis) Idem trabajo, pag. 50.

¢« El Jurlsta —ha dicho Victor FrosiNi— debe cons*derar la forrna or1g1nar1a
de la experiencia ]UI’IdICEI. tal como se presenta en su conc:encm en su natura]eza
en su organicidad, con las mismas razones del vivir, ya que también el Jur1sta,
~aun antes que ser jurista, es un hombre comun; participe de una comun huma-
nidad, de la cual extrae las experiencias (por e,Jemplo el lenguaje) que le per-
miten construir sobre ellas mismas otras experiencias. De hecho, el lenguaje téc-
nico del Jur1sta tiene que ser, como aquella red del pescador de la cual hablo con
atortunada expresién el cientifico Eddmgton a pr0p031t0 de los SIStemas concep—
tuales de los c1ent1f1c95 una red cuya estructura tiene que ser capaz de adaptarse
a la forma del pez; esto es, en el caso del jurista, capaz de adaptarse a la natu-
raleza de los hechos.» La estructura del Derecho, Ed. Bolonia, 1974, pags. 67-8.

10
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manidad toda; la conclusion es patente: hablar de esa doble ley esencial
¥ umversal es tanto como hablar del Bien que conviene. |
| Conf1rma esta interpretacién la misma idea teilhardiana de * «bien
comtiny, ‘que ha sido citada en varias ocasiones con anterioridad. Re-
cordemos las propias. palabras de Teilhard: «En nosotros la evolucién
-del Mundo se- hace consciente. Nuestro deber -es coadyuvar con todas
nuestras fuerzas -al sentido de esa- evolucmn aunque no lleguemos ‘a
comprenderla aunque no. estemos seguros de que ella nos lleva a una
finalidad superior en el valory: es decir, el Bien supremo a que esta-
mos destinados. ; Cémo podia, pues, olvidar la idea de bien? Repitamos
ahora; la lectura de estas palabras suyas: «En la Humanidad de hoy el
exceso de individualismo amenaza con producir la atomizacidn, la dis-
persién, y en consecuencia, el retorno a la multitud y a la materia. Cada
une tiende a no ocuparse del bien comtn. Las agrupaciones mas natu-
rales se! dlsgregan Las certezas, lentamente concentradas mediante en-
sayos.y reflexiones seculares, se evaporan El-ideal de 1la actltud ‘moral
viene a ser cierta mdependencm rebelde. Intelectualmente, esta disper-
sidn del esfuerzo y del pensar de cada uno, se traducen en agnosticismo.
Y los hombres necesitan encontrar de nuevo, con nivel actual, el sentido
dominante del ”Todo”, de conformidad: con este pensamiento: es ne-
cesario que el Hombre .crea en la Humanidad méis que en si mismo, so
pena de que desespere» (93). | |
No solo se refiere a la nocién de bien comun, sino que a,demas
la caracteriza con estos rasgos: a) aquello que conduce al cremmwnto
del Esp1r1tu en. el Mundo; b) todo cuanto procure este crecimiento,
¢) todo cuanto asegure a Ias potencias de la Tierra su mayor desarro-
llo. Es de sefialar, ‘que aqui aplica Teithard la doctrina aristotélica de-la
potencna y el acto, subrayando la importancia- que tiene la potencia. en
| su moralidad de m0v1m1ento Por eso su Moral de cremmwnto t1ende
a la mayor conciencia. Y por eso la moral del individuo «solo sera bue-
na en tanto le constrifia al esfuerzo de liberarle, hasta consegmr el pleno

(93) En su carta fechada el 22 de novlembre de 1936, decia: “«Otra linea de
pensamlento concreto que.me. ocupa en este ‘momento (y que Se€ va perfﬂando poco
a. pace-) es la 51gu1ente la Clenma practica del Hombre (Moral, Economia, Poll—
tica, etc) parece haber sido- conceb1da sobre todo hasta: el presente, como un’pro-
blema -de ethbmo a cada cual st derecho, su pan, su territorio, etc.. Evidente-
mente, -de lo que se trata ahora es de reconocer en ello un problema. de energia.
¢Que hacer para.que: .la Humamdad _proporcione el maxrmo rend1mzente de - sus
energlas esplrltuales? Creo que aqui habri de buscarse cada vez mas, la regla a
ut1l1zar en el porvenvr para determlnar qué. cosa es el Blen » C1tado por -Elaude
CUENGT ob m‘ pag. 300. - - - . S
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desarrollo de su autonomia y de su personalidad. De este deber moral
depende el perfeccionamiento del Hombre, al que esti llamado por na-
turaleza de ser, y también «el perfeccionamiento de todos aquellos que
conviveny (94).

Podria pensarse que la idea de Homo progresiwus niega Ia esencia
humana (95), pero no es asi, puesto que esa esencia sigue siendo Ta
misma en tanto no se alcance ese estadio superior de que habla Teilhard.
Esa identidad de esencia no contradice, ni la Moral de movimiento, ni
la evolucién hacia la espiritualizacién del Cosmos, la cual, en parte,
ha de ser obra del Hombre, vocado a su realizacion, como ya se expuso
con anterioridad. Teilhard conoce la existencia de un orden natural en
el seno de la Cosmogénesis; sélo que é1 (mas conocedor de los ulti-
mos conocimientos de la Ciencia) no cree en un orden estatico,: sino

~ (94) De donde se desprende el poco acertado juicio de ANDRE-VINCENT cuando
escribe: «La vision cosmogenética "(de Teilhard) elimina toda posibilidad de - fun-
damento ontoldgico v moral del Derecho al eliminar toda nocién de orden y na-
turaleza,,, Para Teilhard la nocion de orden natural deriva de una Cosmologia
anticuada... puesto que el Universo no es un orden, sino un proceso.. Transfor-
macién polarizada dirigida hacia un fin, pero, pensamos, ordemada, aungue  este
orden este todo el comprendldo en el Espacw—Twmpo y en Ia Evolucmn». Trabadjo
citado, phg. 50. : ST f e e e e

En definitiva, la idea de Bien sigue a la de fin intrinseco del ser. Lo mlsmo
en el Hombre. Por eso el concepto de «bien comun>> es inseparable del fin propio
de la convivencia humana y equivale a orden Justo de la mlsma Se desprende
también del pensamiento de Teilhard hasta ahora expuesto. |

Si se trata del orden justo de la convivencia, l6gicamente, su observancia  ha
de ser fuente fecunda de la paz social. De ahi los dos aspectos que en el concepto
senala. el profesor Sergio Corra: a) unificante; b) defensivo, incluso con la fuerza
Es unificante en cuanto constituye una verdadera empresa comun, part1c1pable y
participada; pero precisamente por ello, es también lo que mias importa defender,
porque es lo que separa a los adversarios de la convivencia. Lo reconoccid en su
tiempo e! propio Rousseau en esta frase: «Tout patriote est-dur aux extrangersy.
Pues bien, subraya Corra, en la pamfzcacmn politica se ' encuentra la ., solucion,
siempre que se reglamente la controversia entre los conwwentes a base de mten—-
tar la superacién de la enemistad real mediante la razén y las reglas unificadoras,
‘que hagan innecesario el recurso a la violencia, [tinerarios humanos del Derecho,
traduccion y comentario inicial del profesor Jestis Barresteros, Ed. Pamplona,
1974, pags. 90, 93 v 99, | | _
(95 Puede explicar el pensamiento del jesuita francés las siguientes palabras:
«Junto a la ”creatio ex nihilo subjecti”, junto a la "transformatio ex potentia sub-
jectt”, hay un lugar para un acto sué. gemeris que, “sirviéndose de un ser creado
preexistente, lo engran}dece en un ser totalmente nuevo. Este acto es realmente
creador, ya que exige la intervencion renovada de la Causa Primera». Véase: Como
creo yo, ed. 1970, pag. 29, cap. «Sobre la ndc.iét_l de transformacidn creadoray..
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dininico, en marcha evolutiva hacia el Punto Omega. Tampoco puede
afirmarse que su visién cosmogenetma confundd en el punto dé "con-
vergencia de la evolucién los diversos «todosy, dentro de los cuales se
inserta el Hombre: todo social, todo césmico y Todo Divino (96). Se
trata, -simplemente, del resultado de la Ley de Convergencm hacia el
Punto’ Omega, meta final, ' . '

| Andre—Vlncent comete esa ermnea, 1nterpreta¢10n al emitir este 3u1—
cio: «Por otro lado dadas las relaciones que const1tuyen el todo éstas
obtienen su consistencia, no de un orden referido al bien comun sino
de un proceso' unificador, que es el Alma del Mundo... Por tanito, la
Justicia no tiene nada de fundamental para lo sociedad. Y e:l orden ju-
r1d1c:o no_es otra cosa que una superestructura, siempre a la zaga de la
accién moviente de la infraestructura. Aqui Teilhard parece coincidir
con Marx, aunque aquél no sea marxista, ni defina las infraestructuras
en. términos de materialismo historico. Es decir, que lo organico sus-
tituird a lo juridico». <En definitiva, existe clara 1ncompat1b111dad entre
la Cosmogénesis de Teilhard y el Derecho, y su doctrina no se adapta
a las exigencias del orden juridicoy (97). Juicio que no comparto dado
lo dicho acerca de la Justicia, de la idea de Bien y del concepto teilhar-
diano de bien comfn, aun reconociendo que el jesuita frances no: pro-
fundiza mas en esas ideas, porque ni tenia preparacion, ni era JUI’ISta
: Habri que recordar, una vez mas, que la suerte del Hombre yla del
’:Derecho estin indisolublemente unidas? Basta esta reflexion para com-

prender la incidencia del pensamlento de Te11hard sobre el campo Ju-
ridico. -

~ Por otra parte la conexi6én entre Derecho y v1da humana . se_ des-
prende del mismo tema de los derechos humanos. Tema que Teilhard
aborda expresamente. Por de pronto no -cabe extraneza alguna -—dada
sus conocidas afirmaciones socializadoras— en su’ ‘calificacién' de’ las
'Declaraaones histéricas como <<1nd1v1dua,hstas>> Ya la Const1tucmn ale-
mana de Weimar (1919) tuvo necesidad de subrayar el alcance social
de tales derechos. La misma linea han seguido los. Protocolos aproba-
dos por lIa O. N. U. en diciembre de 1966. Por eso Teilhard afirma:
«Lo que importa es integrar la persona en la sociedad, sin anular aqué-
lla, hasta Iograr un dia la necesaria unificacion 50(:1:-11 ‘que haga culmi-
nar -—organica y p51qmcamente-— a la Humamdad» Integra(non que
supone para la persona una evidente limitacidn, que, para ser legitima,

(96) ANDRE VINCENT trabajo c1tado pag. 61
(97) ANDRE-VINCENT, trabajo citado, pag. 63.
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«se_ha de realizar de conformidad con la estructura interna y libre ‘de
la persona humanas (98).

Recuerdese que Teilhard no admite una limitacién de la persona im-
puesta por la sociedad contra el principio de la conservacién de la per-
sonalidad humana. Por eso en el problema de la adecuada relacién per-
sona-sociedad, ni se adscribe a.la posicién de quienes hacen prevalecer
la persona en alas de un individualismo que é1 combate, ni se adscribe
a las posiciones que pretenden en nombre del grupo social anular. la
personalidad, Su pensamiento coincide sustancialmente con la de su
-compatriota (reorge Renard en este punto (99). Punto importantisimo
1o solamente en el campo socio-econdémico, sino también en el filos6fico-
juridico, por cuanto es relacidn intrinseca a la misma vida humana, que
forzosamente ha de trascender a la vida juridica. D'e_ntro;_ pues, de su
equilibrada posicién, el jesuita francés formula los siguientes princi-
pios: a) deber absoluto de cultivar cada uno su propia personalidad;
- b) derecho relativo de la persoma humana de aprovechar las mejores
condiciones sociales posibles para ese cultivo y desarrollo de la persona
humana, y ¢) derecho absoluto de ésta a no ser deformada por coaccién
externa alguna, sino mas bien a formarse por persuasién interna, de
conformidad con su vocacién y propias aspiraciones personales (100).
El primer principio responde a su Moral del «mas sery, al 'd,e_b,ér,'_p-ri—
‘mario de todo hombre al desarrollo de su ser al miximo de 'su poten-
‘cialidad, como un deber - existencial. El segundo principio responde -al
- presupuesto de que todo hombre esencialmente es sociable. En- efecto,
las’ condiciones aptas para el desarrollo de la personalidad corresponde
‘ofrecerlas la sociedad. Todos necesitamos de ésta y de la ayuda de nues-
tros semejantes, lo mismo en el plano de las relaciones intersubjetivas,
‘que en el plano de las relaciones comunitarias. Demasiadas veces- se - con-
funde la vida social con las primeras, cuando descansa fundamental-
mente en las segundas, expresion viva de toda convivencia -humana. Y
precisamente, una de las tareas primordiales de toda convivencia es ofre-
cer los medios de perfeccionamiento y promocién social de sus miem-
bros. Pues bien, si este deber de la comunidad —en 1la medida de sus
posibilidades— es primario, la consecuencia légica es, -concluir; que a
cada miembro de la misma corresponde el derecho (relativo) al aprove-
chamiento de las condiciones posibles para el desarrollo de la persona,

98)  L’avenir de Phowwme, ob. cit., pag. 249. s

" (99) Viéase: La Théorie de l’amtztwﬂO% Ed. Slrey, Paris, 1929 Lecmon V II
paginas 260-281.

(100y L’avewmwir de Phomme, ob. cit., pag. 249.
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tal como Teilhard afirma. Naturalmente, ese desarrollo ha de ser reie-
rido a la potencialidad y vocacién de cada cual, que es lo que nuestro
autor sefala con el tercer principio de los enunciados; porque ese de-
recho absoluto a formarse presupone un clima de libertad capaz de
alumbrar la propia vocacién y permitir la libre opcién por uno u otro
medio social, lo que supone también el derecho de la persona a no verse
deformada por ninguna clase de coaccidon, pues se negaria el mismo
principio de conservacidén de la personalidad. |

Los indicados tres principios arrancan de la idea de Teilhard acerca
del porvenir que aguarda a la Humanidad. Lo resalta con las siguientes
palabras: «Queramos o no, la Humanidad tiende a colectivizarse y a to-
talizarse, bajo la influencia de fuerzas fisicas y espirituales de orden
planetario. De ahi el conflicto moderno en el corazén de cada hombre,
entre el elemento personal (siempre es consciente de su valer personal)
y los lazos sociales, cada vez mas exigentes» (101). La aparente anti-
nomia persona-sociedad la resuelve recurriendo al simil del «todo» y las
«partes», renovado modernamente por la Filosofia de la Estructura,
explicando asi la posible unidad de elementos independientes, por su in-
tegrar:lon en un ser comtn superior (102). Biol6gicamente el hombre
no se basta a si mismo. No es aisladamente, smo en convwenma, como
el hombre puede alcanzar la plenitud de su ser, de su energia, de su
accién, de su personalidad. Sélo a través de la convivencia, el hombre
puede alcanzar también la plenitud de conciencia, pues no llegaremos a
ser plenamente reflexivos —recuérdese que esta cualidad es lo que nos
diferencia del animal— sino reflejindonos los unos en los otros, mu-
tuamente. Por tanto, colectivizacién y conservacién de la personalidad
no son movimientos contradictorios entre si. La dificultad de su rela-
cién consiste en saber acertar en la férmula de su ordenamiento, de tal
modo, que pueda lograrse «el todo humano» por efecto interno de ar-
monizacién y simpatia, nunca por coaccion. 'Y en todo caso, a impulsos
del Amor entre los hombres, elemento cap1tal en el pensarmento te11-
hardiano, como queda dicho. o B EEER

‘Sobre los principios que se acaban de exponer “Teilhard construye
St concepto de los derechcs del. Hombre. Sit* razon de ser- conmste en

- (101) Lavenir de Vhomme, ob. cit., pag 247,

(102) L’avenir de Phowuwmne, ob. cit., pig. 248.

Sobre filosofia de la estructura, véase: Juan Cruz Cruz, en leosrofm de la
Estructura, E4d. Pamplona, 1967. Aplicaciéon de la mistha puede observarse en ORr-
TEGA Y Gasser, Dirtaey, MEeRLEAU-PoNTY, CASSIRER, SanTi-Romano y Victor
FROSINI, I ’ .
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asegurar la mayor independencia p051ble al ser humano, dentro del or-
den social; pero precisando, a la vez, las condiciones bajo las cuales la
enunciada «totalizacién humanay pueda conseguirse, de modo que no se
destruya la <<smgular1dad 1ncomumcable>> (e 1nconfund1ble podr1a afia-
d1rse) del ser que cada uno poseemos, nuestra propia personalidad (103).

Asi pues, Teilhard cree en la necesidad de un orden soc1a1 COMmMo
medio para el ejercicio de los derechos humanos, lo cual equivale a una
afirmacién implicita de la necesidad de un orden juridico, como parte
de aquél. Aqui coincide nuevamente con su compatriota (George Re-
nard (104). Sin embargo, no se ocupa concretamente del Derecho Po-
sitivo. Es evidente lo deja al cuidado del gobierno de cada pueblo. Y
dado su concepto superador del nacionalismo —explicado anteriormen-
te— y su ideologia acerca del progreso humano hacia la unidad de la
especie, puede concluirse que, deber de los (Gobiernos es promulgar sus
leyes atemendose a ese iusnaturalismo cosmologmo antedicho, ~por un
lado, v a Ias circunstancias histéricas, por otro, sin olvidar nunca la
finalidad pr1m0rd1al de la Humanidad en trance hacia el anunciado fu-
turo. De ahi su concepto relativo de soberania y su insistencia en su-
bordinar las convivencias politicas de tipo local a los fines humanos de
caricter universal. Y siempre, con expresmn concreta de los valores
Verdad, Justlcm y Amor.

-~ Es por eso. que contempla los derechos humanos y su fundamento
como expresiéon de la personalidad humana dentro de su vida de rela-
_cién en el seno de la convivencia politica, insistiendo, que tales dere-
chos no pueden entorpecer el logro de la «totalizacién humana». Asi les
reconoce la esencial misién de. salvaguardar la- personalidad humana de
todo peligro de absorcion por parte de la sociedad y la autoridad que 1a
rice. «Para ser legitima —dice— toda limitacién de la persona y de sus
derechos, impuesta por la fuerza del grupo social, ha de realizarse con-
forme a la estructura interna y libre de cada elemento. De otro modo,
una desarmoma fundamental se. encontrara 1ntr0duc1da en el corazén
del organismo humano colectivoy (105) Lo cual supone 1mp11(:1tamente
lo que los juristas denominamos «Estado de Derecho», como estructu-
ra establecida para garantizar tales derechos.. _

- Con lo que antecede, termina la exposicion del pensammnto de Pie-
rre Teilhard de Chardin en lo.que a los temas filosofico- -juridicos. res:
pecta. Stmplemente, he quendo .destaca,r.+lo.mas. sugerente de su iideolo-

(103) . L’avenir de Phomme, ob. cit,; pag.. 248.
. {104). La Théorie de Umstitution, ob. cit.,  Leccién 1.2
(105 L’avenir de Phomme, ob. cit., pag. 249,
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gia en orden a esos temas. En ningin modo he pretendido hacer una
critica. Tampoco hacer un analisis de su doctrina, ni siquiera cotejar
sus antecedentes —que son numerosos— en la historia del pensamiento
filoséfico de todos los tiempos. Baste decir, que el jesuita francés en
buena parte sigue la tradicién cartesiana, segtin la cual, la Ciencia, la
Sabiduria y la Fe, lejos de combatirse, deben unirse por el triunfo del
espiritu y la elevacién de la Humanidad (106).

Ismael PeiDrRo PASTOR.

(106) «La ley encuentra en el amor su fuerza y raiz, ya que tiene por “objeto
hacer el bien a los otros y evitar su mal; y porque el amor incita a desear el bien
a aquellos a quienes se-ama.y D‘ESCARTES,_CH Tratado de las pasiones, articulos 80-3.

Comentando este pasaje, Roger LerEBRE afirma que este principio cartesiano es
propiamente una filosofia del amor, y aclara las funciones, el valor y la misidn
de la sociedad. Véase: L’humanisme de Descartes, Ed. Presses Universitaires de
France, 1957, pag. 139. | |



