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Ante las corrientes opuestas intelec-
tualismo y empirismo, Merleau-Ponty
no va a terciar con una raquitica solu-
cién ecléctica. Es preciso un nuevo tipo
de filosofia que, al menos como méto-
do, fuese radical, original, trascendental,
que fuese en cada momento autopro-
blema sin aceptaciones previas dogmd-
ticas. Fsa fue su constante preocupa-
cién ftloséfica: estar siempre compro-
metido. St en la Phenomenologie de la
perception habia afirmado que “la fi-
losofia no es mas que una experiencia
esclarecida”, en la Structure du Com-
portement pretenderd parcticar una revi-
sidn critica de las psicologias empiristas
e intelectualistas para intentar *‘com-
prender las relaciones entre la concien-
cia v la naturaleza”, v cuyos resultados
habrdan de invalidar radicalmente am-
bas psicologias.

Siguiendo a Merleau-Ponty, el A. va
examinando lo que aquél entiende por
“fenomenologia” v “método fenomeno-
16gico™, critica de los “prejuicios cldsi-
cos”’ (sensacidn, asqciacion, proyeccion
de recuerdos, atencién y juicio, segtin el
emvirismo y el intelectualismo) para li-
mitarse al campo fenoménico, para
construir su filosofia del hombre como
ser-en-el-mundo.

Sabido es que en el mismo fundador
de la fenomenologia se descubrian con-
tradicciones que no le pasaron inadver-
tidas, v mds conocidas aidn son las in-
terpretaciones tan variadas y hasta con-
tradictorias que de su doctrina han he-
cho sus discipulos y seguidores. Y esto
emnezando por el pronio concento de
fenomenologia que, medio siglo después
de Jos primeros trabajos de Husserl,
estd leios—seglin M. Ponty-—de haberse
recuelto, pero “la fenomenologia se
practica y reconoce cOomo una manera
o extilo: exisfe como movimiento., an-
tes de haber llecado a una total con-
ctencia filosofica”. Volver “a las cosas
mismas”: Ja reduccién fenomenolégica;
Ja nocién de “esencia” en Husserl: la
intencionalidad son los grandes prin-
cinios o0 momentos en torno a los que
gira la fenomenolosia.

Pero la interpretacion que hace de la
fenomenologia M. Ponty estd en fun-
cién de sus princivios e ideas filoséfi-
cas a las que considera como la m4s
genulna Interoretaciéon de la mentalidad
de Husser! (de lo cual discrepan algu-
nos autores aue hacen ver las diferen-
cias v también las “disidencias™, en la

interpretacién de la filosofia y su mé-
todo, que hacen uno y otro). |
Lo que importa sefialar—dice el A.—
es la idea que M. Ponty tiene de su
fenomenologia: una filosofia radical
que se encuentra a cien leguas del rea-
lismo positivista v del intelectualismo
racionalista e idealista y que reasume
en una sintesis superadora lo que de
verdadero hubiera en ambas corrientes
extremas; reasuncién que se hace po-
sible gracias al replanteo de los proble-
mas, no al nivel de las conclusiones.
sino al de los supuestos; volviendo a la
experiencia cotidiana de este ser encar-
nado que cada uno de nosotros somos,
que vive en ¢l mundo y que ha de co-
nocer o filosofar partiendo de esa expe-
riencia tal cual es v no tal cual debiera

ser (p. 51).—E. S.

CrucHON (Georges): Pour une concep-
tion unifice de la Personne humaine,
en “Gregorianum’, 1963, vol. XLI1V,
2, pags. 263-306.

El autor avisa que se trata de un
capitulo sacado de una obra suya de
proxima aparicién sobre Introduccién a
la Psicologia dindmica. Desde este pun-
to de vista sefiala en la Psicologia de
la Personalidad dos grandes ejes o di-
rectrices; uno, vertical, que va desde
las subestructuras orgdnicas hacia la
vida espiritual, y otro, que se llama
horizontal, seglin el cual el hombre ex-
tiende su conocimiento y su accién en
el mundo de las cosas y de las personas
que le rodean.

En el sentido vertical distingue tres
niveles: a) La esfera psico-organica.
b) La esfera del *“yo” empirico. ¢) La
esfera de la vida mental. A ésta se su-
perpone aun otra esfera de las activida-
des propiamente religiosas,

La finalidad de este estudio es armo-
nizar los datos de las ciencias humanas
y de la Teologia sobre la persona hu-
mana. l.os datos de las ciencias huma-
nas los toma principalmente de la
psicologia, mediante el examen de las
fres esteras de la actividad psiquica del
hombre antes mencionadas. En cuanto
a la esfera de las actividades propia-
mente religiosas, hace notar que Dios
concede al hombre dones espirituales
que le permiten orientar su vida m4s
alla de la esfera puramente natural. Des-
cribe el concepto de “hombre nuevo”
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- segun los Evangelios y San Pablo vy tam-
bién la nocidn de Ja “gracia”. Admite
la existencia de una “mmaginacién tras-
cendental”, asi como una memoria de
tipo trascendente, andlogas a las que
se encuentran en la vida mental natu-
‘ral, ‘pero que sirven a los fines de la
vida rehigiosa. De modo semejante se-
fiala una aiectividad trascendente y hace
alusion a la doctrina de los sentidos es-
pirituales, que se remonta a QOrigenes ¥
San Agustin.

Por ultimo, describe la idea del *“hom-
bre perfecto” segin el plan diving de
la creacion—R. C.

ROLDAN (Alejandro)}; Génesis y estruc-
tura de la conciencig moral en los di-
versos tipos caracteriologicos, en
“Pensamiento”, abril-junio 1963, pd-
ginas 139-184. .

Parte ¢l estudio de la presuncidén de
la mmifluencia que tiene el tipo caracte-
riolégico de los individuos ¢n la confi-
guracién de determinadas estructuras
€ticas en el sujeto. A tal fin ha realiza-
do el autor una encuesta entre un cen-
tenar de personas, para comprobar su
opinidn.

Admite tres clases de “ezotipos”™ o es-
tructuras de la conciencia moral, que
simbdlicamente atribuye a los sistemas
de Bentham, Maquiavelo v Kant. Fli
primero lo denomina de la “epiqueva”,
v s él de guienes aceptan de buen gra-
do el cumplimiento de la lev moral.
aunque interpretdndola con benignidad
en los casos de grave incomodidad o
lesidn si se aplicase estrictamente. Fl
filésofo que cita como defensor de esta
doctrina es Jeremias Bentham, v el tipo
caracterioldgico es el correspondiente al
picnico (segun la clasificacién de
Kretschmer).

El segundo tipo de estructura de la

conciencia moral es e] de la “elicacia
de la accion”, representado en la histo-
ria del pensamiento por Maquiavelo.
También cita al respecto las doctrinas
de Nietzsche. El tipo psiguico corres-
pondiente es el somatotdnico, ¢ sea, del
hombre presto a la accidon. Por regla ge-
neral poco respetuoso para con el pro-
jimo.
- El tipo tercero de estructura ética es
la moral del “deber”. Loégicamente en-
cuentra en la f{ilosofia de Kant la
mdaxima exposicion de tal actitud de
conciencia. El tipo psiquico correspon-
diente es el ectomorio, con cabeza do-
licocéfala. Aqui hace mencidén el autor
de ciertas direcciones de psicologia pro-
funda gue tratan de relacionar las doc-
trinas de los principales fildsofos con
tendencias del inconsciente de sus auto-
res. Por ellas trata de relacionar algunos
aspectos de la moral kantiana con de-
talles conocidos del caracter del filéso-
fo alemdn, sefialando una cierta tension
0 angustia en la concepcidn que éste
tiene del cumplimiento del deber.

A continuacién inserta v explica un
cuadro sinéptico de las actitudes de los
tres tipos morales descritos ante la ley,
¢l legislador y la obligacién ética, asi
como el principio moral tenido por mas
importante, el sentimiento del deber, el
remordimiento y la actitud ante el pré-
1Mo,

Pasa luego a considerar la génesis de
las esfructuras de la conctencia moral
antes descritas, dando gran importancia
a los factores psicoldgicos, incluso de la
época Infantil, examinando los factores
externos e internos que influyen en su
constitucién y, por dltimo, analiza la
importancia del tema, en el orden prdc-
tico y el tedrico, advirtiendo contra una
posible interpretaciéon de su pensamien-

to como actitud relativista en la moral.
R. C.

C) DERECHO NATURAL Y FILOSOFIA DEL DERECHO

Brurau Prars (Jaime): Senso attuale
del diritto di propietd nel pensiero
pontificio, en “Rivista Internazionale
di Filosofia del Diritto”, noviembre-
diciembre 1962, pdgs. 701 v ss.

Después de una breve introduccidon
sobre los principales documentos ponti-
ficios al respecto, dice que repetidamen-

te ensefian los Pontifices el cardcter
natural del derecho de propiedad, por
ser €sta la doctrina de la Iglesia, basada
en ¢l aspecto racional de la naturaleza
humana. Pero este derecho puede adap-
tarse de varias formas a las cambiantes
de la vida social. Fl autor hace una
rapida excursion en la Historia del De-
recho, para mostrar las diferentes eta-



