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Kuun (Helmut): Le concept de Fodre.
“Gregorianum’™. Ann., XLIIH, 1962,
vol, XLIIL, 2 {pags. 254-267).

Order is henver’s first low. Con esta

frase habia resumido Alexander Poper

el pensamiente occidental en un momen-
to en que se preparaba la revolucion ro-
mantica. Pero muchos siglos antes, el or-
den, “primera ley del ciels”, habia side
va uno de log conceptos fundamentales
de nuestro pensamients porgue es éste
un conceplo que perienece no sblo a la
filosofia, sino también & la ciencia vy a
todas las fases de nuesira vida.

El munde es para los griegos “cosmos”
v ho caos, &6 decir, orden, porque en él
estdn dispuestas las cosas con arreglo al
lugar que les corresponden. Pero no sdlo
el orden es orden de cosas (ordo rerum),

sinio orden del tlempo {orde temporum) .

v orden de las ideas (erde idewrum). Y
el orden es flosdhico, fisico, melafisico,
16gico, social, juridice, politice, economi-
co, internacional, etc., etc.; podrian mul.
tiplicarse las acepciones del orden alli
donde hay ¢élementos ordenables suscep-
tibles de ser dispuesios o colocados en
relacién a un fin. Asi entendian el orden
la dinzesis griega, la dispositio partium
agustiniana v la rativ rerum in finem
tomista. Y hasta los pesimistas mds avan-
zados ocomo Niestche y Schopenhauer,
han tenide gue rendirse, como o hiciers
Kant, a la evidencia de la existencia y
objetividad del orden,

Solamente en la época moderna el con-
cento del orden ha sido desvalorizado, y
el “orden de la Naturaleza” y el “orden
de las eosas” recibiriz; en la Kiritik der
reinen. Vernunf kantiana o en la dialée.
tica hegeliana de la Phénomenologie des
Geistes, una nueva impronia.

La filosofins contemupordnea, que es an-
tropologica, interpreiaciéon de la existen-
cia del hombre, estudia el orden, este
concepto ineliminable de la filosefia de
todos los tiempos, en funcién del hom-
bre v de la relacidn—el orden es un con-
cepto de relacidn—del hombre con el
mundo. ;Céme se rvelaciona el hombre
con el orden del todo, con el mundo en
el cual se encuentra situado? ;Cémo se
relaciona con el orden o los drdenes del
mundo de la historia en los cumales ha
ﬁ?‘rﬁéﬂ al nacer, a titule de actoe de la
hl?tﬁriﬁ de la humanidad v a tftule de
miembro de una sociedad?

Estas dos, cuestiones—dice H. Kuhn--,
;ﬁrﬁzgg ’ ?}aa E:;?Etm%éﬁ a eilas nos de-
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en lo que respecia al orden. Porque el

orden se nos presenia como un donné,

pero también como une entreprise ¢ lague-
lle I'homme participe comme individu,
comme peuple, comme humanité (pagi
ng 262). Y alli donde el hombre no pue
de intervenir creando el orden o el des-
orden, é1 es invitado, tomando posicion
vis ¢ vis del orden con el cual entra en
confrontacién o gue le envuelve, a acep-
tarle o rechazarle. Lo gue significa orde-
narse de una manera o de otra con re-
lacién a esta situacion.

Una respuesta metafisica a la primera
cuestidn asigna sl hombre un lugar que
le es propio en el orden de las cosas. Su
fnica posibilidad es la de cumplir y no
haeerlo es su pelizro mortal, Una segun-
da respuesta, exactamente ppuesta a la
anierior, afirma que no hay ninguna re-
lacidn esencial entre el orden total v el
hombre, El deber del hombre, seglin la
férmula de Nicolal Harimann, “es man-
tenerse en un mundo gue noé se preodu-
pa de la existencia del hombre”. O se-
oin 1a expresion agnostics, puesta on
civeulacién por Heidegger: “El hombre
esta arrojade en el mundo”. KEn estas
concepciones €l mundo es extrafio al hom-
bre ¥ éste finicamente es quien ha de
deterrainarse a si mismo, La afirmacion
de este hombre “aislado”, gque no existe,
es un desconbeimientd o negacidn de la
naturaleza humana.

Otras dos respuestas, coniradictorias
también, se.dan a la segunda cuestidn:
una critica v otra afirmativa. No se pue-
dée hablar razonablemente--dice el aw
tor—de negacién de una relacidn del
hombre con el mundo de la historia hu-.
mana. Por esto la respuesta critica no
podrd ser sino esta: “La afirmacién de
sf mismo, propuests comeo deber al hom-
bre, exige de é1 que adquiera su libertad
combatiende los éOrdenes tradicionales en
los cuales ha nacido. Su deher historico
v el sentido de la historia misma consiste
en una emancipaecién progresiva.” Pero
el principio de la critica de los drdenes
iradicionales Jjno se da ya como un prin-
cipioc de elaboracién de un nueve orden?
La filosofia de la emancipacién no puede
evitar esta -consecuencia.

Para la respuesta afirmativa o metali-
sica, la fuente del orden v ¢l principium
ordints ordinantis, no se funda para el
hombre en el todo del mundo-naturaleza,
sine en una trascendencia. La determi-
nacidn dltima del orden del hombre cow
siste en ce guw'il es capux Dei {pag. 266}
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Es a partir de esta trascendencia cuando
el hombre descubre su perienencia al or-
den, va al mundo-naturaleza como al del
mundo de 1a historia—E. S. V,

MaceNino (B.): Solitudine e crisi di va-
lort, “Sapienza”, ndm. 2 (1962) (pagi-
nas 1943-204).

Los motivos del exasperade individua-
lismo por una parte v los de un cierto
existencialismo por otra, confluyen como
algo corrosivo en el pensamiento europeo
de nuestro siglo. Heredero el individua-
lismo de ciertas reivindicaciones del hu-
manismo vy el existencialismo de una
corriente de pensamiento que ha abierto
nuevas perspectivas no sélo a la especu-
lacién, sino también a la costumbre, los
motivos de ambos, encontrados, se han
agudizado v tomado una consistencia im-
perativa v revelan, al mismo tiempo, un
estado de 4nimo de ansiedad y de an-
gistia, de desilusidn v de soledad.

81 “existir—decia Kierkegaard—signi-
fica, ante todo, ser un individuo” sji- “el
infierno—dice Sartre—son los demas y
para el individuo lo es la sociedad”, sdlo
la soledad es el estado “‘auténtico” del
hombre que, manteniéndose en él, evita-
r4d caer en la “vida inauténtica” del ser
con otros, de la convivencia, |

Kl deseo de emanciparse de todo cons-
trefiimiento v de todo vinculo y ligamen,
de negar toda forma de dependencia en
el plano social como en el especulative,
h& conducido a 1a revuelta que de Ca-
mis a Sartre v a Kafka se expresa en
términos harto conocidos. La increduli-

dad que niega al mismo tiempo la cien- -

cia v la religidn, la moral vy el Derecho,
es la base de la desconfianza. Ksta nace,
acaso, del terror de que cierlas experien-
cias histéricas punedan repetirse; se tiene
el temor de ser enganades, de ser victi-
mas de manejos politicos y sociales. La
voluntad de infringir todo lo que limita
la autonomia del individuo, a costa de
descomponer el orden v la estabilidad
del ambiente en que se vive, proviene
de la desconfianza en la esencia de ese
orden y esa estabilidad. Y por eso se
prefiere permanecer solops,

La soledad nace, pues, de la falta de
valores objetivos a que referirse. La cri-
sis de nuestro ti&mp{:iwdice el autor y es
ya un lugar comin—, es crisis de valo-
res. Por eso el hombre mntemp{}ranw ha

pretendido agarrarse a los mitos y ha

confundido los mitos con la realidad, esa
realidad que &1 mismo ha descartado del
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campo de Investigacion v que, por tan-
to, no puede va enconirar.

El drama de la conciencia moderna,
que se desenvuelve en el mas exagerado
aislamiento del individuo en su yo, con-
siste, propiamente, en este eludir la po-
sibilidad de defender concretamente la
vida v sus valores.

Es légico que la crisis del concepto de
valor conduzca al hombre a sentirse soblo,
porqgue ¢l valor, como dice Le Senne, es
“la relacidn inierexistencial gque une no
términos, sino personas”, y no puede te-
ner seniido sino por ellas. La crisis del
goncepto de valor, se trasluce en la crisis
de cada uno y en la crisis del mundo
social, porque expresa la fragmentarie-
dad, el aislamiento, la ruptura del nos-
otros con los otros.

La crisis del concepto de valor vy, por
tanto, la crisis de los valores es—termi-
na €l autor—Ja crisis del encuentro entre
los hombres; una crisis de solidaridad,

una crisis da comunion; es la crisis del

que quiere encerrar lo infinito y absoluto
en lo finito v relativo; es la c:risia del
que no tiene poder mental o la disposi-
cién ética para superar lo contingente y
por eso se relativiza hasta encerrarse en
st vo: “un *“io” sia ben chiaro, che non -
& pit una fortalezza, ma un carcere”
(ibid.), Desde esta cdrcel ¢l hombre no
pucde contemplar un horizonte fuera de
81 ni ver que también existen “los
otros”; no puede subordinar todos sus
prejuicios intelectuales y sus intereses
particulares al amor a la verdad. K
quando 'nomo non & pil capace di cer-
care la Veritd, & allora che si sente ed
¢ davvero disperatemente solo. lLa sua
solitudine lo sospinge verso la mnegazio-
ne, come la negazione lo ha sospinte
verso la solitudine” {(pag. 204).

No nos queda sino subrayar la agu-
deza y aclerto con gue estan capiados
en este breve estudio el cardcter y la
crisis de nuesiro tiempo que, como dice
muy bien, es una crisis de valores. Y,
anadiriamos nosotros, no de cualguier va-
lor, sino de los valores morales y meta-
fisicos v, en dehnitiva, de la personsa,
que es el {inico sujeto ¥ realizador de

aquéllos.—E. 5, V.

Parker (Francis H.): Clussical Realism
and the Integration of Knowledge, en
“The Review of Metaphysies”, X1V, 3,

1961 (pés. 543-564).

Se subraya el hecho de la autonomia
vy desamparo, por parie de los principios



