LA FILOSOFIA JURIDICA DE LA PATRISTICA
PREAGUSTINIANA O

Escuela africana: la primera posicion como escuela, de escrito-
res cristianos con respecto a la esfera de la Ciencia, fué anticientifi-
ca: la Ciencia era fruto del mundo que no habia gozado de la Reve-
lacion de Cristo, v ellos los caudalosos del torrente de lo sobrenatu-
ral se precipitaron sobre las creaciones culturales griegas vy, en vez de
bautizarlas, intentaron ahogarlas. Cierto que esa direccion objetiva
de la actividad de los primeros apologistas de la escuela africana mo
fué interior de su pensar; fué la actnacién de un corolario de la ley
fundamental biosocial de la tesis, antitesis y sintesis: la injusticia
con que proceden las revoluciones sobre los elementos del estado
precedente intelectual o realizado en la vida exterior; en su f'mpme
de acometividad sobre el todo, las revoluciones no dan lugar de pmn-
to a la justa distincion entre los elementos: de ahi que no quepa
imputar a los apologistas africanos la maldad contra la naturaleza
que habia en su obra; ella no es imputable sino a la ley de desarro-
lio de la humanidad, ley a la cual no podia ni puede sustraerse el

far

why

(¥} INOTA PREVIA EDITORIAL.-—Ante la reciente muerte de ese gran maesiro que
fué Peoro Fonrt Puie, Catedritico de Psicologia en la Universidad de Barcelona
desde 1924 y fallecido en esta cindad el 25 de mavo de 1959 {g. e. p. d.), mu-
cho es lo que cabria reflexionar y' escribir. Una doble semblanza general, en lo
hiografico v en lo bibliografico, se la dediqué ya en la revista Pre infancia v ju-
ventud (nums. 64 y 06, correspondientes a julio-agosto y noviembre-diciembre de
1959). Y en el momento presente, cuande el dolor de su pérdida se ha acentuado,
aun mas si cabe que en los primeros instantes, por cuanto al transcurso del tiem:
po ha venido a visualizar progresivamente el enorme hueco resultante de su an-
sencia, lo mds oportuno para honrar dignamente su memoria parece ser meditar
alguna de las profundas lecciones salidas de su -pluma.-A tal efecto, en mi ealp
dad de albacea testamentario suye, he convenido la edicién de las pazinas si~
guientes con la Direccion del Anuario pE Firosoria peL DErecHO, a la que mani-
fiesto gustoso mi gratitud por las facilidades brindadas para esta publicacién.—
FERMIN pE URMENETA. | |
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Cristianismo en cuanioc a las deducciones meramente humanas de su
contenido divino. Leos que admitiendo la actuacién auténoma de las
leyes sociolégicas y el influjo del medio natural y social sobre el in-
dividuo, rechazamos, sin embargo, la determinacion absoluta de ca-
da voluntad individual por estas leyes v ese medio total, si algo, lo-
gicos en ese sentir, podemos imputar personalmente a Minucio Fe-
lix, Tertuliano y Arnobio, y en parte a Lactancio, no es por razén de
su accion, sino en cuanto a su falta de reaccion, que de ser perfecta
hubiera impedido en cada uno de ellos, aunque por medio de otros
‘hubiese actuado la ley sociolégica, aquel acosamiento del saber grie-
go, que fué descomedidamente brioso, sin medida, anticlasico por
tanto no sélo por su contenido, sino también por su forma, que era,
ademas, anticientifica en cuanto es de pronto hostil a la Ciencia tode
lo que prescinde de fiel medida en la ponderacion de los valores.

Ya Minucio Félix, a fin de ahuyentar la opinién de gue el Cris-
tianismo fuera una evolucién de la Filosofia de los gentiles, incurre
en un extremo contrario en su (Octavio, haciendo que el cristiano de
este nombre signifique al pagano Cecilio gue la parte de verdad con-
tenida en la Filosofia era como una reminiscencia de la doctrina re-
velada en cuanto imitaron los filésofos gentiles, sombras fragmenta-
rias de verdad de las predicaciones divinas de los profetas «quod iilz
de divinis praedicationibus Prophetarum, umbram interpolatae ve-
ritatis imitati sunt» (1). Tertuliano califica a la sabiduria humana y
a la Filosofia de intérprete temeraria de la naturaleza divina «teme-
raria imterpres divinae naturae», llamandola «artifice del error anti-
ouo» v diciendo que aparta de toda verdad «antiqui erroris artificem,
ommnis veritatis avocatricem», considerando que existe una oposicién
tan grande entre la razon filoséfica y la verdad cristiana que lo abso-
Tuto e imposible para aquélla es la realidad y certeza para ésta; asi,
en el célebre texto fundamento del Credo quia absurdum acaba di-
ciendo: «Y (el Hijo de Dios) sepultado resucito; es decir, porque
es imposible» («certum est quia impossible est»). De acuerdo con este
su criterio y coincidiendo con San Ireneo (2), apellida a Platéon «om-
nium haereticorum condimentariumy».

Cierto que Lactancio representa ya un comienzo de reaccién con-
tra esa supuesta irreconciliable enemiga entre la Filosofia y la Fe
cristiana: el que habia sido maestro de retérica en Nicomedia v

{1} Bibliotheca Patrum, 1. 111, pag. 252.
{2y S. Ir.: Adversus Haeresses, lib, II, cap. XIX.
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preceptor del hijo de Constantino, Cesar Crispo, vy que retirado mas
tarde en su patria dedicdse a limar algunos de sus libros, en la for-
ma aspiré va a la imitacién de aquella elegancia clasiea, hollada por
Tertuliano ; reprocha a éste su desalifio, tachandole de «minus comp-
tus», y é] por su parte merecié el elogio de «vir omnium suo tempore
eruditissimus» de San Jeronimo, guien, en cambio, habia censurado
de dificil en el lenguaje («difficilis in loquendo») al susodicho autor
del Apologético, v él ha obtenido el dictado de «Cicerdon cristianoy,
otorgamiento de la posteridad, justo con relacion a sa tiempo: la
aspiracion a revivir en sus obras lo clasico es completa en Lactancio
en cuanto a la forma: comienzo caracteristico de los Renacimientos :
en cuanto al fondo, hay en él, como hemos indicado, algiin atisbo de
otra orientacion del saber eristiano, mas en el conjunto de su pro-
duccion se deja llevar por su ascendencia de escuela a las mismas
exageraciones: si bien llega a afirmar que si existiera alguien que
recogiese la verdad diseminada en cada uno de los filésofos y en las
“distintas escuelas filoséficas y la reuniese en un cuerpo de doctrina,
este tal ciertamente no diferiria de ellos «is profecto, non dissentiret
a nobis», sigue afirmando con todo que los filésofos siguieron un ca-
mino completamente desviado de la verdad, «longe devium Philo-
sophos iter a veritate renuisse»; era preciso mostrar, dice (3), cuan-
tos y cuan grandes ingenios se han consumido en cosas falsas, para que
nadie... pensase dirigirse a ellos en la esperanza de hallar algo cier-
to; sus apreciaciones sobre las doctrinas morales y sociales de Pla-
tén, tenido generalmente entonces como el mayor de los filésofos, son
de tal suerte que bastara leer los epigrafes de los capitulos XXI vy
XXII del libro IIT de sus citadas Instituciones divinas: capitulo XXI,
«Que Platén habia aprendido de Soécrates tales cosas que, de lograr-
se, pereceria la sociedad del género humano»; capitulo XXII, «Que
la doctrina de Platon no era sino fuente y estimulo de crimen y ex-
terminio de todas las virtudes» (4). En sintesis, llama falsa y vana a
la Filosofia «falsam et inanem Philosophiamy». «Toda Filosofia ~—di-
ce (5)— ha de ser, pues, rechazada. Nosotros rechazamos, pues, la

- —

(3) Institutiones divinae, lib. Il, cap. alt. (1748).

(4) [Inst. divin., cap. XXI: «Quod Plato didicerit a Socrate ea, quae si ob-
tinerent, humani generis periret sociatas»; cap. XXII: «Quod dogma Platonis non
erat nisi criminis fons et fomes, et virtutum omnium exterminiuampy.

(5) «Abjicienda est igitur omnis philosophia. Nos philosophiam tollimus quia
“humanae cogitationis inventio est: Sophian defendimus, quia divina traditio est.»
Institutiones divinae, cap. XVI, nam. 7.
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Filosofia porque es una invencién del pensamiento humano, defen.
demos la Sabiduria porque es una merced divina.»

Es muy consecuente que esta escuela exclusivista de lo sobrena-
tural, en el orden del conocimiento, lo fuera también de la ciudada-
nia sobrenatural; que quienes no querian conocer sino por la Fe,
no quisieran otra patria que el Cielo. |

Asi, en los fragmentos de la Epistola a Diognetes, la mas antigua
segiin parece de las apologias conservadas, se lee que los cristianos
adoptan la patria que les place, pero que toda patria es para ellos
un pais extranjero y que todo pais extranjero es para ellos patria.
Tienen un cuerpo, mas no viven segin él; sobre la tierra son deste-
rrados, pero en el cielo es donde tienen su patria y su reino; obede-
cen las leyes existentes, mas por su vida y su conducta triunfan de
las leyes... «Lo que es el alma en el cuerpo son los cristianos en el
mundo: el alma esta diseminada por todos los miembros del cuer-
po: los cristianos lo estin por todos los Estados del mundo; habita
el alma en el cuerpo, pero sin proceder de él; asi, los cristianos ha-
bitan en el mundo, sin ser de este mundoy» (6).

Siendo, pues, en el orden del conocimiento exclusivistas del cono-
cimiento sobrenatural y en el orden social exclusivistas de la socie-
dad celestial, es 16gico que menospreciaran todo concepto de lo jus-
to que se hubiese formado en la sociedad precristiana; jiintese a es-
ta razén doctrinal el que naturalmente les habia de ser dificil conce-
bir la realidad del imperio de la justicia en aquel Estado cuando les
hacia victimas de las persecuciones; ademas, las actuaciones judicia-
les, v en especial la prestacion de juramento, estaban ligadas con ce-
remonias y practicas gentilicas; ya por ello San Pablo habia censu-
rado a los cristianos que llevaban sns htlglm ante los tribunales pa-
canos (7).

No sera, pues, dificil de comprender que Lactancio afirme que el
mundo pagano desconocia la justicia y que ésta fué proporcionada a}
mundo por el Cristianismo. «A nosotros —dice (8)— mos es mas fa-
cil esa defensa, a quienes por beneficio celestial la justicia nos es fa-
miliar y conocida de raiz.» Y luego anade: «Aquellos que descono-

Setere—

(6) Sobre esta epistola, RimteEr, en su Histoire de la Philosophie Chretienne

(Trullard, 1844}, tomo 1.°, libro 1II, cap. i

(71 Epist. ed Carmth., i. 6.
(8 Nobis facilior est ista defensio, quibus coelesti beneficio familiaris est
ac penitus nota justitia,» Instit. divin., libro V, capitulo XVII. R
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cen el Sacramento del hombre (la Divinidad de Cristo), y que, por lo
tanto, lo refieren a esta vida temporal, no pueden saber cuan grande
sea la fuerza de la justicia» (9). «Fuera de esta celestial sabiduria y
unica verdadera que habia sido desconocida para los filésofos, no hay
constituida razon, ni ciencia ni ley alguna de bien vivir. Pues aque-
Ila sabiduria terrenal por razén de su falsedad se manifiesta variable
y multiple y es toda ella contraria a si misma» (10). Es digno de sin-
gular atencién el siguiente parrafo: «Dios, como Padre bondadosi-
simo, al acercarse los nltimos tiempos, envio al Mesias para que die.-
ra fin a aquel viejo siglo y a sus apariencias de justicia, con el obje-
to de que el linaje humano no se agitara en los mayores y perpetuos
errores. Volvié, por tanto, la esencia de aquella edad de oro (11) v
la justicia restituyése a la tierra, pero concedida a todos, no siendo
otra cosa que el culto piadoso vy religioso del dnico Dios.» Se define
en este parrafo la justicia con la definicién de la religion, confusion
de lo juridico vy lo religioso que arraiga em una poderosa corriente
del pensar, en determinados siglos y lugares casi exclusiva, habia de
producir la confusion histérica entre la Sociedad para el Derecho, el
Estado y la Sociedad para la Religion, la Iglesia.

“En resumen, una ley bio-social motivé el exclusivismo de la so-
brenatural de la escuela africana v de esta posicién radical se deriva
por riguroso proceso logico una mala inteligencia en la extension del
fin de la Religién revelada y una traslacion del concepto de justicia
al de la religion, fecunda en confusiones en la ciencia y en la vida

social futuras.
Hallanse, ademas, en esta escuela los gérmenes del misticismo y
tradicionalismo filosoficos, de los cuales prescindimos por ser un es-

tudio en si ajeno a nuestro tema.
Mas Jesueristo habia dicho que no venia a destruir la ley, sino a

-

(%) «Qui Sacramentum hominis ignorant, ideoque ad hanc vitam temporalem
refernnt omnia, quanta sit vis justitiae scire non possunt.»

(10) «Nulla ratio, vel scientia, vel lex bene vivendi nisi in hac et vera et
coelesti sapientia constituta est quae philosophie fuerat ignota. Nam illa terrena,
quoniam falsa® est, fit varia et multiplex, sibigue tota contraria est.» (Obra cit.,
lib, ITI, cap. XV.) '

(11} «Deus ut parens indulgentissimus appropinquante ultimo tempore nun-
tium misit, qui vetus illud saeculum fugalamque justitiam reduceret, ne huma-
num genus maximis et perpetuis agitaretur erroribus. Rediit ergo species illius
auret temporis et reddita quidem terrae, sed paucis assignata justitia est, guae
nihil aliud est quam Dei pia et religiosa cultura.» (Ob. cit., lib. V, cap. VIL)
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perfeccionarla. habia proclamado como un deber dar al Cesar lo que es
del César y a Dios lo que es de Dios: y su doctrina como doctrina del
Verbo Encarnado es predominantemente constructiva, opugnadora
s6lo del mal. San Pablo, con relaciéon a los gentiles, dice: «No te-
niendo la Ley, son ley para si mismos, mostrando la obra de la Ley
escrita en sus corazones, dandoles testimonio su propia concien-
cia» (12). Facilmente se advierte la discrepancia entre este texto ins-
pirado por el Espiritu Santo y alguno de los copiados de Lactancio,
inspirado por el ardor de la polémica y arrasirado en sus obras, co-
mo meramente humanas, por el curso de las leyes biologicas natura-
ies. Esta propia esencia del Cristianismo refrené la marcha precipi-
tada de las consecuencias que de las premisas de la escuela africana
debian seguirse; gracias a ella, en los escritos del mayor de sus apo-
logistas, Tertuliano, aparece reconocido el César el primero después
de Dios. «El cristianismo —dice— no es enemigo de nadie; ;como
lo seria, pues, del Emperador, que ha sido establecido por Dios?
Debe amarlo, reverenciarlo, honrarlo, hacer votos por su salud. Nos-
otros honramos, pues, al Emperador del modo que es a nosotros
permitido v a él conveniente, como el primero después de Dios, co-
mo aquel que sélo a Dios tiene por encima de si.» (Ad Scapul., ca-
pitulo 2.) Véase, pues, cé6mo por razones derivadas de la misma doc-
trina cristiana es reconocido el Soberano infiel como establecido por
Dios, ¢cémo por esa via aiin en el seno de la escuela intransigente se
halla al lado de los funestos gérmenﬂs indicados, el preciado germen
del reconocimiento del Poder civil, sea cual sea su opinion religio-
sa y sin establecer poder intermedio entre el Divino y el civil, mas
sefialando su distancia en estos términos: «Yo estoy conforme en lla-
mar al Emperador Sefior, pero en el sentido ordinario del vocablo,
no si se me quiere obligar a declarar que es Senor a la manera y en
el lugar que Dios. Yo soy libre para él. Dios es mi solo Sedor...
;Cémo el padre de la patria seria un Sefor?» (Apolog., cap. 34.})
Diriase hallarse aqui en embrién aquella inmortal docirina que ex-
puso Domingo Soto en el libro V de su obra De justitia et jure,
cuando distingue entre el concepto de dominio in proprism commo-

dum v el derecho de superioridad in subditorum bonum; v ahrma

(12) «Legem non habentes, ipsi sibi sunt lex; qui ostendunt opus legis scrip-
tum in cordibus suis, testimonium reddente illis conscientia ipsorum.» (Rom.,

I, 14 y 15.)
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gue, entre todos los superiores, solo I}ios tiene absoluto dominio so-
bre sus subditos. | _

. Esa moderaciéon que, en el orden doctrinal practico, hemos visto
establecerse, gracias a la intrinseca y sobrenatural esencia del Cris-
tianismo, debia darse también por razones naturales en una posicion
integral ; porque la ley de evolucién del contenido ideoldgico de la
Humanidad no consta de estos dos elementos, tesis y antitesis que he-
mos visto tomar cuerpo, respectivamente, en la cultura gentilica vy
en el exclusivismo de lo sobrenatural de la escuela africana: entre
los valores existentes en una época y los que alborean en el seno de
su contradiccion, entre la tesis establecida y la antitesis innovadora,
ha mediado siempre el elemento sintético, el que rehace lo tradicio-
nal que envejece asimilandole lo bueno que hay en su contradiccidn
y da cuerpo a la idea antitética trocandola en reformadora, incorpo-
rindola a la parte de lo tradicional que atn viva. Sin ese elemento
sintético los valores opuestos se aniquilarian mituamente; o bien,
venciendo el mas débil, el vencedor al quedar sélo en el campo se
habria corrompido, porque el dominio absoluto sin oposicién alguna
es fuente mecesaria y fatal de corrupcion mortifera y pestilente. En
este nuestro caso, una victoria absoluta de las tendencias de la escue-
la africana, dando una extension desmesurada a lo sobrenatural, ha-
habria hecho monstruoso el Cristianismo, en cuya monstruosidad ha-
brianse sepultado la armonia de la obra divina y la fecundidad de la
Revelacion, Para impedir tal resultado esti, en el orden natural, la
ley bio-social en su plenitud, cuya universalidad demuestra la histo-
ria del pensamiento humano; esta ley que hemos visto ya actuar en
el orden literario en Lactancio, en quien, ademas, se advierten cier-
tos atishos esporadicos de actuacién en el orden cientifico general,
manifiéstanse ya en acto con continuidad v con sistema en la dicha
esfera cientifico-general en la escuela de Alejandria. De conformi-
dad, pues, con la mencionada ley social, surge en este caso esta cons-
truccion de la escuela que empezé a florecer bajo San Panteno; lo
que quizas no parezca tan natural es (Jue esa corriente armoénica bro-
tara tan pronto, que no empezara posteriormente al pleno desarrollo
de la escuela africana, sino poco mas tarde del comienzo de esta ten-
dencia exclusivista, para ser casi simultineas en su desenvolvimien-
to; parece una sintesis prematura y que, por tanto, nos ha de hacer
recelar sobre su vigor futuro; mas hay que atender para explicarlo,
y para desvanecer ya a priori tales temores, a lo que anteriormente
Lemos indicado, al valor constructivo del Cristianismo, al principio
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sanamente conservador que en éste vive, conservador no sélo de st
mismo, sino de toda bondad natural, principio de irradiaciones de
vida traido al mundo por el Hijo de Dios Padre, que hace salir el
sol sobre justos y pecadores; por su influjo directo nos hemos expli-
cado las antinomias de Tertuliano, por su maravilloso impulso se
comprende esa precocidad de la tendencia sintética y por su inagota-

ble energia el que esa precocidad no fuera obstaculo a su vigor pos-
terior.

- Clemente de Alejandria, el sucesor de San Panteno, a quien San
Jerénimo 1lama ya «stoicae sectae philosophus», reconoce que la Fi-
losofia humana o griega, al proceder de la razén humana, procede
también de Dios, aunque por via indirecta. «La Filosofia viene a
dls]ooner y preparar al alma para recibir la Fe. La misma Filosofia
fué para los Griegos como su propio testamento a ellos dado para que
fuera fundamento de la religién cristiana» (13). «Antes de la Venlda
df‘] Sefior, la Filosofia era necesaria a los griegos ad Jusntwm ahora
empem es utll ad pretatem, a la cual necesariamente ha de ser an-
tepuesta como iniciacién por aquellos que reciben la Fe por demos-
tracion. Pues Dios es la causa de todos los blenesﬂ mas de unos por
via principal (mmedlata)._,. como del Antiguo y Nuevo Testamento ;
de otros por via de consecuencia, como de la Filosofia, la cual, sin
_ﬁ?mfbar,tg,«wo5 es verosimil que Dios la dié por si mismo a los oriegos
antes de la vocacién de éstos por el Sefior. Pues también ella guiaba
a los griegos a manera de pedagogo, como la ley a los hebreos» (14).
En la mas conocida de las obras del insigne maestro del Didascaleo,
Namado por San Jerénimo «meo judicio omnium eruditissimus», en
el libro 1 de los Stromateon, aparece la profesion de aquel sano eclec-
ticismo que, a ultimos del pasado siglo, enaltecié en su enciclica
Aeterni Patris Leén XIIT: «Llamo Filosofia —dice Clemente Alejan-

(13) «Philosophia veluti perpurgat et praeparat animam ad fidem accipien-
dam. Ipsa quoque Philosophia Graecis, veluti pmpmm datum est testamentum,
ut quae sit fundamentom christianae rehgloms.n
~ (14) «Atque erat quidem ante Domini adventum philesophia Graecis necesa-
‘ria ad justitiam; nunc autem est utilis ad pietatem, cui necessario praemittenda
est ab iis qui Fidem ex demostrationes percipiunt... Omnium enim bonorum Deus
est causa sed aliorum quidem principaliter ut Testamenti Veteris et Novi; alio-
rum autem per consequendiam, sicut Philosophiae, quam tamen verisimile est
ipsum Graecis per se dedisse priusquam Dominus Graecos quoque vocasset. Nam
ipsa quoque Graems pedagogl more ducebat sicut Lex Hebraeos.» (Stromat.,

lib. I, cap. IV.)
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drino— no a la estoica, ni a la platénica, ni a Ia epicirea, ni a la
aristotélica, sino que todo lo que ha sido dicho de bueno por estas
escuelas, ensefiando la justicia juntamente con una piadosa ciencia,
a todo este escogide conjunto lo Hamo Filosofia» (15).

Conocidas son las aficiones platémicas, a veces excesivas, del famo-
so Origenes, y desde nuestro punto de vista merece sefialarse aquel
texto en que, con mucha precision, sefiala puntos de conformidad v
- de disparidad entre la Filosofia antigna y la Religién cristiana; opé-
nese al gnosticismo que pretendia identificar la Filosofia con el Cris-
tianismo, pero mo menos a la oposicién absoluta e irreductible que
entre estos dos valores afirmaba existir la escuela africana en gene-
ral. «Pues la Filosofia —dice el sucesor de Clemente de Alej andria——
ni en todas las cosas es contraria a la ley de Dios ni en todas confor-
me con ella. Porque muchos de los filésofos escriben que hay un solo
Dios que creé todas las cosas; en esto estin de acuerdo con la ley

de Dios.»

«Algunos también afiadieron que Dios todo lo hizo v lo rige con
su Verbo y que por el Verbo de Dios es todo gobernado: y en esto
estin conformes no sélo con la ley (mosaica), sino también con los
Evangelios. Mas la Filosofia apellidada moral y fisica casi todo lo que
afirmamos nosotros establécelo también ella.»

 «Pero difieren de nosotros al afirmar Qua la materia es coeterna
con Dios. Difieren negando que Dios provea de las cosas perecede-
ras, ete.» (16).

Al hacerse cristiano, no abandoné San Justino el palio de filéso-
fo y, aunque quizds ya no perienezea a la escuela de Clemente de
Alejandria en que le coloca Balmes (17), sino mejor a la escuela Ila-

" - :
i = " . i oy Pl

(15) «Philosophiam dico non illam stoicam neque platonicam, epicuream aut
aristotelicam, sed quaecumque ab his sectis bene dicta sunt justitiam cum pia
scieniia docentibus, selectum hoc omne veco philesophiam.» (Stremet., lib. I,
cap. VIL} | -.

(16) «Philosophia enim neque in omnibus legi Dei contraria est neque in
omnibus consona. Multi enim philosophorum unum esse Deum «ui cuncta creave-
rit, scribunt: in hoc consentiunt legi Dei. Aligqui etiam hoe addideruant, quod
Deus cuncta per Verbum suum et fecerit, et regat, el Verbum Dei sit quo cuncta
moderantur; in hoc non solum legi (mosaicae), sed e!:lam Mang&hm COnsona
seribunt. E

Dissident vero a nobis cum discunt Deo esse materiam coaeternam. Dissident
cum negant, Deum curare mortalia,..» (Homil. in Genes., p. 2.2, hom. 14.)

(17) * Historia de In Filosofia, cap. XXIX.
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mada media por Ceferino Gonzalez (18), dice que la Filosofia es en
verdad posesién muy grande, que nos conduce a Dios (19).

Con brillantez quedaba inaugurada la posicién arménica: habia-
se introducido el elemento platénico en el saber cristiano; el mo-
vimiento teologico promovido por las herejias, singularmente por el
arrianismo y el apolinarismo, movimiento apologético representado
por San Atanasio, San Basilio, San Gregorio, Nacianzeno, San Gre-
gorio Niseno, dan Cirilo v otros, introdujo el elemento aristotélico,
a lo cual contribuyeron los comentarios e interpretaciones del Esta-
girita de Tenistio, Simplicio, Aurelio, Macrobio y, de un modo es-
pecial, de Juan Filopén, al abrazar éste el Cristianismo, Nemesio dié
un vigoroso impulso a la armonia entre la Fe cristiana v la ciencia,
singularmente en la esfera de la Psicologia, y afirmaron la incorpo-

racién del elemento neoplaténico al saber cristiano los diseutidos li-
bros llamados areopagiticos.

:ll‘

Con ello tenia que contrarrestarse aquella posicién antitética, el
exclusivismo de lo sobrenatural ante la Ciencia en general; y, por
tanto, se iba reconociendo el valor positivo de lo meramente natu-
ral; abriase la via l6gica por la cual naturalmente se concederia un
valor propio y legitimo al Estado prescindiendo de la relacién que
éste guardara con lo sobrenatural; mas la complejidad y circunstan-
cialidad de lo practico, la mayor afectividad —pudiéramos decir—
de la efectividad, de la misma teoria practica que de la teoria pura,
explica que esa obra progresiva sea mas tardia en la esfera de la con-

cepcion de las relaciones entre lo sobrenatural y lo natural politico,
que en la de la Ciencia pura y la Revelacién.

Kl antes nombrade Nemesio, obispo de Emesa en la Siria, que
vivio a fines del siglo 1v, escribié contra las doctrinas de los estoicos
y de los maniqueos un tratado sobre la naturaleza del hombre, a cu-
yo influjo en la posicion de la cultura cristiana aludimos. En el ca-
pitulo I trata de las necesidades corporales del hombre: las necesi-
~dades de alimentacién, las de vestido, de habitacién vy medicina cuan-
‘do la salud se altera (20). «Mas por razén —anade— de las artes v de

(18) Historia de la Filosofia, tomo 1.

(19) «Est enim revera maxima possesio Philosophia; ad Denm quippe nos
perducit.»

(20) «Jam vero artes, et scientias, et utilitates quae ab his manant, indige-
mus alter alterius opera et idcirco unum in locum multi convenimus et ad vitae
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las ciencias y de los servicios que de todo esto surgen, cada uno ne-
cesita del servicio de otro, por lo cual nos congregamos muchos en
un lugar, y reunimos entre nosotros todas las cosas y las cualidades
convenientes para los usos de la vida; a la cual asociacién y a la
justa posicién de casas la llamamos ciudad, gracias a la cual las co-
modidades consiguientes pueden ser reciprocamente aprovechadas y
de cerca. Pues el hombre fué hecho por naturaleza animal sociable
y civil, Pues en ningin hombre solo hay poder bastante para todas
las cosas. Por consiguiente, es manifiesto que las ciudades han sido

constituidas por razén del comercio y de las distintas artes.»

Segin Nemesio, pues, la ciudad es un vinculo contraido para
satisfacer necesidades naturales, vinculo natural en cuanto la natura-
leza humana individual aislada no puede bastarse a si misma; esta,
pues, muy lejos de ver en la esencia de la eiudad una finalidad so-
brenatural.

San Ambrosio, el Santo Padre firmeza y dulzura, merece singu-
lar estudio. M. Thamin (21) demostré6 c6mo habia influido en él la
corriente moral civica de los libros De officiis de Cicerén que tra.
bajé para que fuera un afluente del rio del saber cristiano que iba
normalizando su curso. El profesor José Buss, en su obra Einfluss
des Christenthums auf Recht und Staat, afirma que San Ambrosio v
San Agustin fueron los dos Padres de la Iglesia que establecieron de
un modo definitivo y positivamente la inteligencia medieval de las
ideas del Derecho (asi como Lactancio se habia detenido en el aspee-
to negativo respecto al concepto antiguo de la justicia), San Ambro-
sio desde un punto de vista practico y San Agustin desde el abstracto.

«La justicia —dice San Ambrosio— se refiere a la sociedad del
" género humano y a la comunidad» (22). Comparese este concepto

usus, res inter nos rationesque contrahimus. Quem convertum et conjunctionem
aedium, civitatem vocavimus ut et propinquo non longe mutua comoda caperentur
Natura enim animal econgregabile et civile homo factus est. Nam in nemine uno
ad omnia satis praesidii esi. Itaque perspicuum est, civitales propler commerecia
et disciplinas esse constitutas.» NEmEsIi: De natura hominis, liber unus, cap. 1.
Bibliotheca Veterum Patrum De la Bigne, tomus V1II, pag. 157 (Paris, 1576).

(21) Prof. de la Escuela Normal Superior de Lévres. Leccién en el Colegio
Libre de Ciencias Sociales dada en 23 de enero de 1900. (Questions de Morale,
Paris, 1903, en la Bibliotheque Générale des Sciences Sociales, tomo 7.)

(22) «Justitia igitur ad societatem generis humani et ad communitatem re-
fertur.» De officiis ministrorum, lib. I, cap. 28.
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sobre la justicia con el anteriormente expuesto de Lactancio; y se
advertira la distancia entre las dos respectivas posiciones: rechaza
San Ambrosio luego el aspecto meramente negativo de la justicia y
el dafio de alguien como retribucion penal, fundandose para esto en
la autoridad del Evangelio sin referirse a la ascendencia que podia
hallar también su doctrina en la Republica de Platon.

En el libro 11, cap. 3, insiste San Ambrosio en el aspecto positi-
vo de la justicia; 'y asi, en el lugar primeramente citado, al ver en la
justicia aquella referencia a la sociedad, nos hacia recordar a Aris-
toteles, en este punto junto con el Estagirita suscita en nosotros el
recuerdo de Platon y el de San Pablo, cuando el Apédstol habla del
cuerpo mistico de Jesucristo; en este capitulo, considera San Am-
brosio que estamos en la humanidad relacionados unos con otros co-
mo las partes de un solo cuerpo, de manera que el no prestarse ayu-
da es contra ley natural. «Pues asi nacemos —dice-— de tal manera
que unos miembros convengan con otros, y uno se adhiera a otro, y
se auxilien mutuamente en sus funciones. Si uno falta en su oficio,
sufren impedimento los otros; asi, si la mano saca el ojo, jno se ne-
go a si misma el ejercicio de su funcién? Si hiere el pie, ;de cuintos
actos no se impide la buena marcha? Y cuanto es mas grave la falta
de todo un hombre que la de un solo miembro, pues si por un miem-
bro se lesiona a todo el cuerpo, ciertamente que sélo lesionando un
hombre se disuelve la comunién de toda la humanidad y si se viola.
la naturaleza del género humano y la congregacién de la Santa Igle-
sia que surge en un solo cuerpo conexo y compacto por la unidad de
la Fe» (23). Hace luego las siguientes afirmaciones sobre la autoridad
del Emperador, apoyandolas en una alusién a las palabras de Jesu-
cristo: «3i el Emperador —dice San Ambrosio— pide el tributo, no-

- i ik

(23) «Haec utique lex naturae est, quae nos ad emnem stringit humanitatem:
ut alter alteri tanquam unius partes corporis invicem deferamus. Nee detrehen-
dum quicquam putemus cum contra naturae legem sit non juvare. Sic enim nasci-
mur ut consentiant membra membris et alterum alteri adhaereat, et obsequan-
tur sibi mutuo ministerio. Quod si unum desit officio suo impediuntur et caete-
ra; ul si eruat oculum manus nonne sibi operis sui usum negavit? Si pedem vul-
neret quantorum sibi actuum profectum inviderit? Et quanto gravius est totum
hominem quam unum membrum detrahi. Jam si uno membro totum corpus viola-

tur, utique uno homine communio totius humanitatis solvitur, violatur natura ge-
neris humani et sanctae ecclesiae congregatio quae in unum connexum CoOrpus:
atque compactum unitate fidei assurgit.» De officiis ministrorum, 1lib. III. c. 3.
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io neguemos nosotros; los campos de la Iglesia pagan tributo; si el
Emperador desea nuestros campos, él tiene el poder de tomarlos,
ninguno de nosotros resistiri; mnosotros pagamos al César lo que es
del César» (24). «Jesucristo —dice en otro lugar (25)—— nos ha dado
una gran prueba de la sumision en que deben estar los cristianos res-
pecto de los poderes superiores y de la obligacion en que estamos de
pagar el tributo a los principes de la tierra. 51 el hijo de Dios ha pa-
‘gado el censo, ;quién eres tii para pretender no pagarlo? Pagélo el
que nada poseia y td, que has buscado las ventajas del siglo, jta no
reconocerias las obligaciones que debes al siglo?» Concisamente dice
por fin: «Si tu quieres, no debes cosa alguna al César, no poseas mn-
guna de las cosas que son del mundo; pero si quieres poseer rique-
zas, estas sometido al César» (26). Parece hallarse implicita en estas
palabras aquella afirmacién tan caracteristica, de entrada la Edad
Media, de que la Iglesia cuida de lo espiritual y el Estado de lo ma-
terial ; y que, por consecuencia, se han entre si en la relacién de al-
ma y cuerpo, siendo con todo la posicion general de San Ambrosio
sumamente respetuosa con los derechos del Poder civil, como lo fué
en general la de los Doctores ortodoxos en aquellos felices tiempos
de la Iglesia que van desde el edicto de Milan hasta Teodosio. '

Otro punto de especial interés, que importa aqui consignar, es el
del mayor o menor afecto que por el imperio de la Justicia tenga San
Ambrosio: en nuestros tiempos (dando a la palabra nuestros un sen-
tido muy extenso), la Justicia (sic, con letra maytscula, como decia
Leopoldo Alas) es objeto de nostalgia como un paraiso perdido, de
deseos como una proyeccion por la esperanza de un hermoso sueno
en el futuro, de adoracién casi como un Dios; mas aquellos Padres
de la Iglesia al Dios que aspiraban es Aquel de quien habia dicho el
discipulo amado, y el mas profundo de los Evangelistas, «Deus chari-
tas est»; sus predicaciones iban dirigidas a la realizacién, en cuanto
posible, del sublime ideal moral del Cristianismo, expresado por el
mismo Jesucristo: «Sed perfectos como vuestro Padre Celestial es
perfecto» ; ahora bien, la caridad perfecta no necesita de la justi-
cia; ésta se halla superada por la misma caridad: «Si yo me hallo
dispuesto a cumplir todo mi deber vy méas alla de mi deber -—dice

(24) Oratio de basil. tradendis, 38, tomo IIl (ed. Bened.), pag. 872.
(25) Opera, tomo 2, Exp. Evang., sec. Sec., Lib. 1V, pag. 73. '
- (26) Opera, lib, IX, pag. 55. o |
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Paul Janet (27)— me es indiferente saber que los otros tienen dere-
chos, puesto que yo quiero hacerles bien, mas alla de lo que ellos tie-
pen derecho a exigir. Suponer ahora que todos los hombres sin ex-
cepeién estan animados de los mismos sentimientos, ;no es evidente
que haciendo los unos por los otros todo lo que pueden hacer, no tie-
nen necesidad de oponerse los unos a los otros en derecho de cau-
cién (jaloux), puesto que el derecho no es otra cosa que una defensa
y que una defensa es superflua enire personas que se aman? En una

palabra, la caridad perfecta devora el derecho; mo es que deje eéste
de existir, sino que queda s6lo en potencia.» Leamos a San Ambro-

sio: «La piedad de la justicia es primeramente para con Dios; en
segundo lugar, para con la pairia; en tercer lugar, para con los pa-
dres, y asi para con todos, la cual misma es segun las enseianzas de
la naturaleza. Asi, desde la edad primera en que el sentido empezo
a infundirse, amamos la vida como un don de Dios, -quaremos a la
patria y a los padres y luego a los iguales con quienes deseamos for-
mar sociedad. De ahi nace la caridad, que prefiere los otros a si pro-
pia, no buscando lo que es suyo, en lo que consiste el imperio de la
justicia» (28).

Ese sentir en el orden de las relaciones sociales es analogo al de
toda la Mistica cristiana en el orden de las relaciones intimas entre
Dios y el alma: en las primeras moradas de la perfeccién, es el te-
mor de Dios la salvaguardia de la virtud, mas a medida que Dios ele-
va el alma, el temor es absorbido por el amor, y el amor de Dios es
la tinica ley del alma, es aguel «ama y haz lo que quieras» que entu-
siasmaba a Goethe.

Hay que atender a ese conjunto conceptual para comprender el
sentido de ciertas locuciones de los Padres que, aisladas, podrian dar
lagar a muy equivocadas interpretaciones.

Es oportuno citar aqui un texto del Santo Padre Anastasio, obis-

{27y Histoire de la Philosophie Morale et Politique, livre 11, ecapitulo 1.

(28) <«Justitiae pietas est prima in Deum, secunda in patriam, tertia in paren-
tes, item in ommes; quae et ipsa secundum naturam est magisterium, Sic guidem:
ab ineunte aetate sibi primum sensus infundi coeperit, vitam amamus tamquam
- Dei manus, patriam parentesque diligimus deinde aequales quibus sociari cupi-
mus. Hinc earitas nascitur, quae alios sibi praefert, non quaerens quae sua sint
in quibus est principatus justitiae.» {De officiis ministrorum, lib. I, eap. 27.)
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po de Nisa, comentando un lugar de las Escrituras (29). «;(Quién es
el Juez de la iniquidad? —dice David—: El Senor, juez justo, y
fuerte, y paciente. Y ni desde el Oriente, ni desde el Ocaso, ni desde
los desiertos montes por que Dios es Juez. Habia ciertamente un
juez en cierta ciudad: jen cual ciudad?; en la Iglesia de Dios. Glo-
riosas cosas han sido dichas de ti, ciudad de Dios. Esta ciudad imita
a la Ciudad Celestial, de la cual dice el Apdstol: Mas subisteis al
monte Sion y la ciudad de Dios vive, al monte de Jerusalén. Habia
ciertamente un Juez que ni temia a Dios ni reverenciaba al hombre.
Porque Dios ni tiene Dios a quien temer ni hombre a quien reve-
renciar. Pues no hay ante El acepcion de personas. Mas habia una
ciudad en aquella ciudad. Pues toda alma eclesiastica que alguna
vez habia tenido al diablo por marido y lo habia arrojado y habia
abrazado al Senor, es viuda; y ruega dia y noche al Juez diciendo:
Defiéendeme de mi adversario. Mas, /quién es aquel contra quien

(29) «Quis est iudex iniquitatis?
Dicit: Dominus iudex iustus et fortis et patiens. Et ne-
Ps. 1 que ab ortu, neque ab occasu, neque a desertis montibus, quoniam
" Deus iudex est. Judex quidem erat in quadam civitate. In
quanam civitate? In Eeclesia Dei.

Ps. 86 (;lorivsa dicta sunt de te, civitas Dei. Haec civitas imitatur
coelestem civitatem, de qua dicit Apostolus:

Sed accessitis ad montem Sion et civitatem Dei vi-
ventis ad montem Hierusalem. Judex quidem erat,

Rom. 24 neque Deum timens neque hominem verens. Deus enim
neque Deum quem timeat neque hominem quem
revereatur. Non est enim apud eum acceptio persona-
rum. Krat autem quaedam vidua in illa civitate. Om-
ms enim anima Eclesiastica guae aliquando maritum
habebat diabolum eumque abiecerat et Dominum am
plexa: Defende me ab adversario meo. Quis autem est
adversus quem semper interpellamus? Dicat Petrus: Fi-
lioli vigilate, quoniam adversarius vester diabolus tam-

I Petr. 5 quam Leo rugiens obviam ambulat quaerens aliquem
devorare. Cui resistite stabiles et solidi in fide. Quid
autem dixit Judex? Etsi Deum nom timeo neque homi-
nem reverseor, surgam tamen et vindicabo illam ne ve-

niens me sigillet. Et subiungit Dominus dicens: Audis

| qui dicit iudex iniquitatis et non justitiac? Judex est

1 Tim. injustorum. Justo enim non est lex posita.»

(Quaestiones in Scripturam, Quaes. 7. De la Bibliotheca Sanctorum Patrum,
Ed. 1. Paris, 1859, tomo 1, pag. 107 a.) |
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siempre luchamos? Digalo Pedro: Hijitos, vigilad porque vuestro
adversario el diablo, como leén rugiente, va andando en busca déj;
quien devorar. Al cual resistid firmes, en solida Fe. Mas, ;qué dijo
el Juez? Aunque no temo a Dios ni reverencioc a hombre alguno, le-
vantaréme sin embargo y la vindicaré para que viniendo no me afren-
te. Y afiade el Senor diciendo: Oves guien dice Juez de iniquidad y
no de justicia: ;es, pues, Juez de iniquidad y no de justicia?; es,
pues, Juez de los injustos. Pues para el justo no hay establecida ley.»

- En San Juan Crisostomo hallamos la afirmacién de que el Poder
civil es s6lo de lo material, el eclesiastico de lo espiritual; hay que
atender, sin embargo, a que este concepto, que tomado en sentido li-
teral daria lugar a las funestas consecuencias indicadas, es mejor de-
bido a la indole oratoria del estilo que a la formal exclusion de todo
fin no exclusivamente material de la esfera del Estado; y se halla,
cual anillo, en una cadena de verdades que, a fuer de tales, para na-
da necesitamos de él. «Fl sacerdoecio es superior en dignidad al Po-
der real. El rey no tiene sino la tutela del cuerpo, el sacerdote tiene
la del alma. El rey dispensa de las cargas de dinero, el sacerdote
borra los pecados. El uno constriiie, el otro ruega. El Principe tiene
en sus manos armas materiales, el sacerdote no tiene otras que las
espirituales. El rey promueve la guerra contra los barbaros, el sacer-

dote contra los demonios.»

Establece luego San Juan Crisostomo cierta superioridad del Po-
der eclesiastice sobre el civil fundandose, podriamos deecir, en razo-
nes ceremoniales. «Nosotros vemos en el Antiguo Testamento que
los sacerdotes ungian a los reyes yv hoy ain el principe inclina la ca-
beza bajo las manos del sacerdote. Esto nos muestra que el sacerdo-
te es superior al rey, pues el que recibe la bendicién evidentemente
es inferior al que la da.» Narra luego la historia del rey Ozias, que
habia entrado en el Templo para hacer un sacrificio., «El Pontifice
Azarias —dice— entré alli detras de él para echarlo no ¢omo un rey,
sino como un esclavo fugitivo ingrato y contumaz... No miré la gran-
deza y la majestad del Poder; no atendié estas palabras de Salomén :
La amenaza del rey es semejante al furor del leén; sino que levan-
tando los ojos al rey del cielo, se precipité sobre el tirano. FEntremos
con €l y escuchemos lo que le dijo: No te es permitido, Ozias, ofre-
cer incienso a Dios. No Jo llamé rey, pues Ozias deshonrandose se
habia despojado él mismo de la majestad real. Aquel que comete
una falta es esclavo, aunque lleve seiscientas coronas sobre la cabe-
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za» (30). En eso de buscar tales explicaciones al hecho de que el
Pontifice llamara Ozias a Ozias, parece el ilustre orador un precur-
sor de aquellos predicadores que ponderan, con toda suerte de co-
mentarios, el hecho de que Jesucristo en una de sus ultimas palabras
llamara a la Virgen Maria «qmujer» y no madre, con lo cual no prue-
“ban otra cosa que su ignorancia de la lengua hebrea, en la cual es
constante llamar mujer, cualquiera que sea el grado de parentesco
que con el interlocutor la una; mas puesto a buscar significaciones
ocultas, hubiera sido mas acertado hallar la de que el rey, en el
Templo, era un fiel como otro cualquiera, del mismo modo que un
obispo, en el Estado, es un ciudadano como otro; y que, igualmen-
te que un obispo por ser tal no tiene ninguna jurisdiccion en lo ci-
vil, tampoco el rey tiene por razon de su realeza, ningun derecho in
sacra; aviada hubiera estado la estabilidad de la Monarquia si cada
caida en la esclavitud moral arrastrara consigo la majestad real.

De estas palabras de San Juan Criséstomo no cabe, sin embargo,
‘deducir que se apartara en absoluto de la corriente general de los Pa-
dres, respetuosa con la dignidad y los derechos del Poder civil: en
sus comentarios sobre la Epistola de San Pablo a los romanos (31).
comenta con fuerza los principios de éste y no exceptua ni a los
Apéstoles de la obediencia al Poder secular.

Pepro Font Puic

Barcelona, 3 de febrero de 1960. Doy fe de la transcripcion.—Fermin de Ur-
meneln,

-—

(30} De principio, Homil. XXI (de P. Janet).
(31) In Paul ad Rom., cap. 13, serm. XXXITI.

A. Fitosofia .






