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hombre, sino conguista, La inmoralidad
tiene un ser negativo, que reposa sobre
el resto de moralidad que conserve. La
libertad se conquista en el dilema ser-
deber ser: o naturaleza meednica, o es.
piritu que es Yo,

l.a necesidad espiritual consiste en. lo
que Gentile Hama seriedad o religiosidad

de la vida. El i1dealismo italiano ha rei-’

vindicado en la vida del espiritu la pa-
sion, Ha querido la vida como milicia
v lucha en la gque el hombre se compro-
meliese por entero, para ser ¢l mismo
en vida y en muerte, Esta seriedad hace
al hombre entero, al que tiene cardcter,
al que sabe lo que quiere, y pone en
practitea su guerer sin titubear. El hom-

bre de caraecter es una personalidad que -

en cualquier momento estd presente a si
misma, quien no distingue entre teoria y
practica, entre decir v haecer, entre saber

y ereer. ks, en suma, lo que todo hombre

“debe ser: una conciencia.

Quien vive seria y religiosamente la
propia vida y tiene, por tanio, una voca-
eion —existencia auténtica— se contra-
pone al indiferente, al escéptico, al afi-
- cionado, al egoista —existencia inautén-

tica—A., S

Lavra (Reinhard): Versuche einer exis-
tentialistischen Wertlehre in der fran-
zosischen Philosophie der Gegenmwart.
Sartre und Polin, en «Zeitschrift fiir
Philesophische Forschung», X, 1956,
Heft, 2 {pags. 244.278).

- Los ensavos de unna doctrina existen-
cialista de los valores en la filosofia fran-
cesa actual, particularmente en Sartre v
Polin es el obieto del articulo de Lauth:
La tesis fundamental de Sartre sobre la
existencia humana como ser v nada re.
velada en la libertad como valor supre-
mo envuelve una conexién de gran in-
tereés entre existencialismo v valorismo.
La existencia humana es, ante todo, vivir
originario con sus posibilidades o, unt-
tariamente, con su posibilidad. En esta

posibilidad radica el acte lLibre, de ma- «

nera gue a su vez las posibilidades es-
tan constituidas también por el acto li-
bre. La fﬂnnmennh}gla saririana parte,
pies, de esta étiea posicional en la ‘que
cada ser para si es un valoer consustan-
cial, Cada eleccion es la eleccion de
nuestro ser, de nuestros valores, pero
éstos no nos son dados. como reales o
ideales. En Sartre hay sélo dos posibi-
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lidades : «Je suis en contradiction avee
moi-méme si, a la fois, je veux {les va-
leurs) et déclare qu’elles s’imposent a
moin {«L’ existentialisme est un huma-

‘nisme»), lo cual aclara enfaticamente :

«Rien n’existe préalablement & ce pro-
jet; riem nest au ciel inmtelligible, et

Thomme sera d’abord ce qu’il aura pro-

jeté d’éren (EH., p. 23).
desarvégllar nna moral, -
 Casi al mismo tiempo que Sartre, el
profesor de la Universidad de Lille Rav~
mond Polin trata también de constituir
una etica existencialista, una de las la-
gunas que dejo el existencialismo ale-
man. l.a fuenie de todos Jlos valores es
para Polin el acto trascendente. Pero los
valores son referencias a lo wotro» desde
la nada v por ello son desconocidos:
es decir, que su apreciacién es inmanen.
te, aunque se trate de trascendentalizar-
los. Los principios senalados por Polin
son el de cambiabilidad de walores ana-
logos, el de continuidad y el de comuni-
dad de los valores. En el primereo esid
el originario trascendente, en el segundo:
se tendera a la trascendencia y en el ter-
cero se absorbera la originaria trascen-
dencia en wuna formacién normal. Los
tipos ideales son para Polin ecreaciones
del universo axiolégico, La jerarquiza-
eton viene dada por la dialéctica dina-
mica de lo . inmanente (conocimiento,
practica) a lo trascendente {posicién de
los valores). Asi no pueden darse valo-
res objetivos, dade que todo valor ebje-
tivo existe solo como real, es una reali--
dad trascendente. Mis gue un nihilismo
practice se deduce de esita negacidn
de Polin un nihilismo gnﬂseﬂlﬂglcm por
consecuencia. Justamente porgue los va-
lores son desconocides e irreales no pue-
den constituirse filoséficamente en rea-
lidad ontolégica. La axiologia objetiva
de Scheler queda ast invalidada en el
existencialismo francés. |

Reinhard Lauth critiea partiﬁnlarmerxm-
ta doectrina de Polin con base en Ia teo-
ria objetiva de los valores.—E, S |

Asi trata de

Money-KyriE (R. E.): The World of the
Unconscious and the World of Com-
monsense, en «The British Journal for
the thl&sﬁphy of Science», vol. VH |

21, 1956 (pags. 86-96).

&+

El procedimiento  analitico freudiano-
es conocido. El paciente prueba a co- -
municar sus pensamientos y sensaciones:
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al analista, v éste encuentra en ellos
oiras ideas y sentimientos que estaban
deprimidos. Establece su conexion, y el
paciente puede aceptarla, o rechazarla
porque no la entiende o porque le pa-
rece falsa. La resistencia a aceptar la in-
terpretacion es o afectiva o intelectual,
Un estudio ampli{} de estas dificuliades
podra aclarar si estin relacionadas con
las teorias acerca del instinto.

Las reacciones instintivas podrian na-
cer ¢ como un conocimiento ¢ como un
afecto responsable a ciertas sensaciones,
o como conductas espontaneas anie es-
tinulos diversos. Pero el instinto no es
ni algo puramente subjetivo ni un re-
curso comiun a toda la especie humana,

independientemente de los recuerdos y

experiencias adguiridas concretamente.
Hay un instinie primitive v un instinto

experimentado. Por tanto, es dificil de-

cir si la respuesta a un estimulo es sélo
cognoseitiva o también afectiva, o si el
estimulo es €l mismo la realidad promoeo-
tora del instinte o sélo un simbolo de
la realidad capaz de promoverlo. Ade.
mas, la capacidad instintiva de recono-
cer no umplica tampoce gue éxista una
idea instintiva de la realidad reconocida.

L.a realidad, comeo parte del mundo
del sentido ecommin, nos es tan familiar
que se nos aparece como independiente
de nosotres. Pero la realidad es, para
nosotres, egocéntrica. Cada sensacion de
realidad se nos fija en nosotros, v la
personalizamos. La realidad es dualista:
material v espiritual. Pero si esta distin-
cion se pierdﬁ, ambes reinos de reali
dad se interfieren v el mundo se nos
aparece monisia, Ademasﬁ conocemos la
realidad como modelo de si misma, ¥y
como realidad concreta. Y es dificil sa-
ber si captamos el mundo como verifi-
cacion de nuestro modelo subjetive o
como obietivamente esta, aparte de que
los aspeetos psicoldgicos del mundeo se
noes aparecen como fisicos,

Una cosa e$ elara: gue nuestro pensar,
sentir o desear estdn Unicamente resirin.
oides per nuestros: conflictos internos.
Bastara rescolver éstos para aclarar aqué-
llos. Este mundo de conflictos interio-
res o5 el que los analistas tratam de ex-
plorar. Desde el munde fantaseado, el
mundo del! sentido comtn emerge gra-
dualmente bajo la doble mfluéncia de la
madurez interior y de la experiencia ex-
terior, La confusién entre fantasia y he-
cho es 1o gque produce les conflictos in-
teriores. Por eso es tan necesario remo-
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ver los recuerdos infantiles, donde he-
chos y fantasias se mezclan por no pe-
der ser atn distinguidos desde la inex-
periencia infantil.—A. S, |

Paci (Enm} Funzione e significato del
mito, en «Giornale Critico della Filo-
sofia Italiana», X, 4, 1956 (pags. 148-
160},

Ha dicho Hsalderlin que la palabra es
el don mas peligroso gue los dioses ha-
van concedido a los hombres. Dentro de
la tension significada por la formacion
de un mito, se confunden el bien y el
mal, la afirmacién y la negacién, en una
situacion limite. -

Como forma de pensamiento, es un
antidoto del intelectualismo, vy preten-
sion de reconqguistar la perdida espon-
taneidad originaria, en una ilusién,

Si guiere admitirse al mite como fae-
tor pesititve, no puede ser considerade
como <restauraciény, gue niega la civili-
dad v la vida del préximo futuro, en una
negatoria abselutizacion de la unicidad
y de la soledad que destruyen las exi-
sencias y disuelven las solidaridades fu.
turas,

El proceso vital o histérico revelado
en el mito esta constituide per un ritme
de extrema simplicidad, por una elemen.
tal estructura existencial. Hay un naci.
miento en una situacién preexistente, un
desarrolle englobando al mundo circun-
dante, necesario para la nueva vida; se
une luego a otra existencia para engen-
drar otra existencia nueva, 'y, al finy
muere,

Fn su significado mds profundo, el
mito es una relacion entre la estruectura
economica y la fe religiosa, aunque la
fe religiosa no sea concretamente trans-
formaciéon de una estructura econdmica
negativa en estructura econémica postr
va, v la fe o pseudocreencia se refiera no
a una presencia divina, sino a una pre-

sencia diabdlica.

En su aspecto positive, en cuanto des-
cubrimiento o invencion de nuevas posi-
bilidades de aprovechamiento del traba.
jo propio o ajeno, el mito significa y
describe situaciones cerradas y cristaliza-
das en formas sociales. Toda sociedad,
sin dejar de vivir en el mito, puede abrir-
se o cerrarse. Pero si se abre, es porque
ha podido avizerar algin dato que tal
vez no sea aun elemento real, pero pue-



