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mas gque como algoe vivo y cambiante
a medida que pasa el tiempo. El autor

sugiere consecueniemente que es mucho -

mas satisfactorio considerar la filosofia
de la ciencia come una disciplina que
esta aproximadamente en la misma re-
lacion con la historia de la ciencia que
ia teoria estda con la experimentaciéon en
las ciencias naturales. La principal fun-
cion. de la filosofia de la ciencia es el
estudio eritico y la dilucidacion siste-
matica de la precision del método cien-
tifico del descubrimento, de la expli.
cacion v de los habites particulares de
pensamiento, que la practica de la cien-
¢la tiende a alentar.—SALUSTIANO DEL
LAMPO. |

Axes (Meter): Mead and Sartre on Man,
en «T'he Journal of Philosophy», vel.
LIIl, nam. 6, marzo 1956 (pags. 205-
2183 ._ | |

Mead y Dartre tiemen mucho en co-
man, Ambeos piensan la vida comeo si
fuese un proceso y fransicion, movién-
dose haeia un futuro que lleva en si la
constante revisién del pasade, de mane.
ra que nada es de mode absaluto, per-
manente, y ni siquiera es licito plantear-
se esta cuestion, La diferencia empieza
cuaando Mead alude a la ciencia comeo
determinante de las posibilidades mas
efectivas de la vida, v Sartre se inelina
por valores que estan por encima de
los meramente cientificos, Sartre, con un
criterio que hunde sus raices en Des.
cartes, abre un abismo entre los entes
en si, es decir, las cosas y los entes para
si, esto es, los que estan detados de con.
ciencia. Esta conciencia aparece como
pura espontanecidad abierta al mundo.
Mead, por su parte, considera el mundo
de manera mas compaeta, evitande la
distipcitén sartriana. De aqui que en la
obra de Mead tenga una maygr impor-
tancia la situacién secial, ¥ peor consi
gutente el pragmatisme desde la convi.
vencia,. La imaginaciéon, en cuanto po-
tencia ereadora, actua también en la fi
losofia de Mead, pero como reflejo del
conjunto de actividades que . definen el

munde. De aqui también la distinta va.

loracion del futuro. Si Sarire ve el fu-
turo fundamentalmente en funciéon del
pasado, partiendo sobre todo del acto
de conseciencia, Mead considera el futuroe
como una dimrension ebjetiva, y en este
sentido abierto a las posibilidades de la
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previsién., De esta manera la inteligen-
cia creadora puede proyectarse con se-
guridad en el tiempo. Kl pragmatismo
de Mead atestigua gue en Dartre no hay
propiamente un pragmatismo, sino una
filosofia espiritualista desposeida de los
tradicionales fundamentos teoldgicos, La
diferencia entre uno y ofro auter, con
relacion a la libertad, esti explicada en

funcién de lo que hemos diche, Para

Sartre la libertad es un escape del mun.
do; en Mead la libertad se logra deniro
del mundo. De manera que una filoso.-
fia tiende a la elusion, y la otra a la in
clusion. En uno la libertad es mas con-
suelo que en otro, juzgando por la fuer.

" te expresion de Sartre de estar «conde-

nado a la libertad». Gon relacién a la
moral, las diferencias son también per-
ceptibles, La metodologia moral de Mead
es cientifica; la moral de Sartre se apo-
va mas en el querer individual—I, T. G,

GREENE  (Theodore M.): Life, Vdlue,
Happiness; en «<The Journal of Phile.
sophy», vol. LIII, nuam. 10, mayoe 190,
1956 (pags, 317-329). |

¢ Como se relacionan enire si vida, va.
lor y felicidad cuando se conciben en su
mayor profundidad pesible? Siglos de
experiencia, de reflexiéon, han puesto en
claro la estrecha relacion que existe en-

tre vida v felicidad. La vida aspira a la

felicidad, Ia felicidad estd de un medo
u otro dada en la vida. Ahora bien:

normalmente, a la felicidad se la puede
considerar desde diversos puntos de vis-

ta. Para unos es un valor meramente hu-
manoe y definido por las ventajas ma-
teriales; para otros tiene un sentido es

piratual, v golo adqguiere.su sentido "per.

fecto cuando se pone en relacion con la
Divinidad. De este modo el tema de la
felicidad conviértese en el tema del va.
lor, Megin se valere de un modo u otro
la felicidad, podremos entender lo que
ésta sea, Con un eriterio meramente sub-
jetivo, se entiende que los valores los
ponen los seres humanos, vy por consi-

guiente valorar es simplemente el resul

tado de una apreciacion de caracter psi-

colagico. Con un criterio objetive se en-
tiende que los valoies tienen una estrue-

tura propia y realidad ajena a la simple
apreciacion personal, de manera que la
felhicidad valorada tendria qgue atenerse

.a este criterio objetivo. A las dos postu-

ras a las que nos hemos referido se- les



508

podria liamar subjetivista e idealista,
respectivamente. Ahora bien: équé co-
nexion tiene la realidad gue llamamos

vida con valores y felicidad? La relacion

parece que se consiruye desde el mo-
mento en que apreciamos la felicidad,
y por consiguiente daremos sentido a la
vida cuando tengamos un justo esque-
ma de valores. Esto quiere decir que la
vida se realiza segiin la felicidad ideal

o la felicidad subjetiva, Se plantea, pues, °

aqui una disyuntiva, que en cierto mo-
do es radical.. O el proceso vital auto-

realiza el sistema de valores, dando en

cada caso apreciaciones distintas, o exis-
ten valores permanentes indestructibles,
a los cuales hay que referir la supuesta
felicidad. De una auténtica adecuacién o
inadecnaciéon a los elementos reales del
problema surge sin duda el ajuste o
desajuste colectivo e Individual; desde
muy antiguo las religiones han intentado
resolver el problema de la relaciéon en-
tre vida, valor y felicidad, acoplando ri-
gurosamente los dos eritertos, el subje-
tivo vy el idealista. En este sentido la re-
ligién cristiana y la fe cristiana ofrecen
una mejor adecuacion y relaciéon mds

perfecta. La felicidad sélo es asequible -

en la medida en que los valores se apo-

yen en una divinidad que sea el sumun
y expresion total de todos ellos y fuente

~de.su vigencia y eficacia.—E. T. G.

Arnert (Willard E.): Santayana and the
Poetic Function of Religion, en «The
Journal of Philesophy», vol. LITI, nu.
mero_ 24 noviembre 22, 1956 (pagl-
nas 773-786).

Los puntos de vista de Jorge Santaya-
na sobre la religién o han sido por com-
pleto olvidados o bien se consideraron
con mucha severidad por teélogos y en-
sayistas religiosos e incluso por los filé-
sofos laicos. Tiene interés considerar el
tema gue intentamos exponer en este
articulo, considerando la situacién reli-
giosa del mundo de hoy. Santayana ha
insistido v se ha formulado preguntas
fundamentales sobre los tipos basicos de
la religiosidad. Precisamente por esto,
su actitusdl tiene mucho interés en cuan-
to designa una de las perspectivas des-
de la que el hombre contemporineo con-
sidera el problema religioso. Frente a los
tradicionalistas en cuestiones de religién
que consideran que todo pasado fué me-
jer v los innovadores liberales, cabe
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distinguir la aetltud de Santayana, que
no se identifica ni se siente siquiera
atraido por nmgmm de esos dos grupos.
El fondo de la cuestién, como veremos,
esta en que Santayana no distingue con
suficiente cuidado, segin sus criticos,
enfre razon e imaginacion, pensamiento
y tantasia, poesia y filosofia. |
Sﬂmaynna concibe la religién como
preducida per la relacién de la psique
especifica humana con su contorno. La
experiencia—diece Santayana-—prueba que
ne se ha podido probar la existencia de
Dios, pero al mismo tiempo demuestra
la persistencia de la idea de Dios. Par-
tiendo de este supuesto, Santayana ve la

vida de la religién como la vida de sus

simbolos e ideales en cuanto constituyen
parte fundamental de una cultura. A su
vez, la cultura es el proceso de las re-
lacmnes con el medio. Fstos simbolos e
ideales no estdn sustantivamente diferen-
ciados de la poesia. En el fondo, son
formas en las que se expresa de un modo
vital lo espentineo o imaginative. El
contenido del mundo imagmatwo religio-
s0 puede reducirse, segun Santayana, a
la atribucién a la Divinidad de lo que
consideramos nuestros mas altos ideales.
Algo semejante o parecido ocurre de or-
dinarie con la poesia. De aqui que el
poeta tenga siempre un cierto caracter
religiose, vy lo mismo le ocurra, aunque
a la inversa, al sacerdote que maneja
concepios poéticos. La base emotiva es la
que se trasluce en las expresiones simboé-
licas, y junto con esta base emotiva es-
tan las esperanzas recogidas en nuestras
pretensiones y anhelos respecto del fu-
turo. De tode esto, concluye Santayana
que el ideal religioso cristiano, con su
profunde significado poético, no- puede
ser jamds la guia de la vida secular v so-
cial del hombre, Precisamente la poesia
no puede ser guia de la vida, v para
Santayﬁna la mejor definicion de reli-
gion seria esta: «La poesia conduciendo
a la viday

Bartacria (F.) :
fisica?, en

X1, 1956,

E’ possibile una meta-
«Giornale di Metafisica»,
4-6, pags. 481-507.

La obra de Battaglia representa——co-
mo es sabido—una de las mas medita-
das tentativas de profundizacién en la

problematica del historicismo contem-

poraneo, dentro del cuadro de un espi-
ritualismo critico, y éste escrito muestra



