ANTUARIO DE REVISTAS

{a ninez. Lo que nosotros ‘llamamos
—quizd en un sentido restringido—me-
- tafisico es la imbricacion del campo exis-
tencial humano desde lo profundo, no
desde lo cotidiano o efimero. Son insu-
ficientes. denominaciones «doctrina del
conocimientoyn, «légican, «teoria del ob-
ijeton..., trabajos infructuosos frenie a

la ontologia come campo existencial hu-

mano radicade en el estar en el mun-
do y estructurado en una serie de planos
desde el plano fundamental del Dasein
abierto al reino de las cosas.—E. S. E.

Motiax (Rebert Paul): Is there a Philo-
sophy of History?, en «The New Scho-
Jasticismy, vol. XXX, 4, 1956 (pagi-
nas 461-471). |

Suele entenderse por filosofia de la

historia una indagacién del pensar his-

torico a través de la filosofia o de la
teologia como hilos conductores. Pero
también se pretende con ella buscar las
leves historicas a que obedecen los pro-
cesos historicos corio objeto de la me-
tafisica o de la dialéctica. En este ulti-
mo sentido suelen los historiadores ne-
gar su pertinencia como historica.

- La historia de hechos pretende estar
independiente de la filosofia y de la
teologia, ignorando tanto la causacidn
comio la Providencia., Pero no consigue
independizarse, al menos, de la filoso-
fia, y le aeacce como al M. Jourdain
cuando supo que llevaba toda la vida
‘hablando en prosa. Pues el mero selec-
cionar los datos historicos
cosa que su comprehensién significati-
va dentro del mismo proceso historico y
con influencias conexas en el transcurso
vital. ,

‘Desde luego, también ocurre el defec-
to contrario, v la filesofia de la historia
e: propicia a un tendencionismo mas o
menos sutil.

Admitido que el hombre tiene siem-
pre prejuicios teoldgicos o filosoficos,
debe esforzarse el filésofo de la historia
en respetar el sentido latente en los he-
chos histéricos.

I.o que es caracteristico en la filosofia
de la historia es su modernidad como
ciencia. Ni los griegos ni los hebreos pu-
dieron ser filésofos de la historia. Los
eristianos primitivos solo comprendieron
el orden temporal en funcion de una ul-
timidad metahistérica y supratemporal.
‘San Agustin, Orosio y Bossuet explica-

no es oira

tanea,
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ron mediante la idea de providencia el
acaecer historico. Voltaire interpretaba
los datos historicos en funcion del sen-
tido que ellos incorporaban en si.
- La tilosofia racionalista a lo Spengler
destruye la creencia en la libertad hu-
mana como factor histérico, al someter
el mundo a leyes necesarias. Toynbee,
Ortega, Sorokin, Gilson, Maritain han
oteado eaminos diversos. Nietzsche recha-
za la concepeién cosmica tradicional.
Pero todos estos esfuerzos concluyen en
un punto comun: en una pretension
cientifiea,

Il auntor opina gue el término de «fi-
lesofia de la historiay no debe aplicarse
a la historia orientada por la profecia,

la teologia o una filosofia enfatica, Tam-

peco es admisible una profecia inexora-
ble, por negar esta actitud la libertad
humana. Pero la existencia de la Pro-
videncia divina no es contradictoria ni
con la filosofia de la historia ni con el
hecho de la libertad humana y el des-
arrollo dé las eculturas.

El filosofo de la historia no es ni un

.prejuzgador de la realidad historica ni

un mero redactor de sucesas.
[.a filosofia de la historia estd conexs
con todas y eada una de las restantes

cieneias.—A. S,

Moreau, (Joseph): Philosophie de
I’esprit et philosophie de [existence,

en «Les etudes philosophigques», nu-
‘mero 4, 1955 (pags. 665-679).

Constituye el articulo una vibrante
defensa de la que denomina «filosofia
del espiritu» —en otras palabras, metafi-
sica— frente a la filosofia existencial.
En definitiva, una v otra son dos acti-
tudes ante los grandes temas flosoh.
cos, contemplados, bien de forma espon-
con una pura actividad especula-
tiva natural de la que todo hombre esta
provisto, originandose asi la actividad
existencial; o bien con contemplacién
metédica. v reflexiva del propio sujeto
cognoscente, lo que da lugar a la filo-
sofia del espiritu, |

[.La pugna entre ambas no es de hoy,
pese a la' actualidad —aunque ya no es
tanta— del tema existencialista. Realmen-
te, la historia de la filosofia nos ofrece
varios ejemplos de presencia de ese bi-
nomio : Pascal, antimetafisico, oponién-
dose al pensamiento cartesiano; Kierke.

gaard., frente al idealismo postkantiano;
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W. James, en conira de Bradley; actual-
mente, en Francia, Gabriel Marcel, ob-
_]etando al 1deallsm0 de Leodn Brunsch-
vicg.

Como es sabido, el cargo que el exis-
tencialismo hace a la doctrina idealista
es achacarle un excesivo alejamiento de
la realidad con la que convive el hom-
bre, a la gue éste se halla sometido, en
la que se ve inmerso y contra la que
nada puede; y la causa de ello esta en
gue el idealista, movido por un perni-
cioso fenomenologismo, encerrado en su
propio vo., transtorma en ideas o feno-
menos puramente subjetivos los objetos
todos, evadiéndose asi de la realidad de
los mismos : el existencialismo nos mues-
tra «el hombre en el mundo», mieniras
el idealismo hace entrar «el mundo en
el hombre». O, como decia el propio
Pascal en un juego de palabras para
apuntar esa oposicion: «Por el espacio,
el vniverso me comprende; por el pen.
samiento, yo le comprendo a éby.

El idealismo considera como primor-
dial el problema del conocimiento, pero
no como unico, Y lo cierto es gue se
habia Ilegado por algunos idealistas a
una exclusividad del tema gnoseoldgico,
naciendo entonces la filosofia existen-
cial como una reivindicacion del ser
frente a esa estrecha concepcion de la
filosofia s0lo como teoria del conoci-
iniento. En ese sentido, dice Moreau, la
reivindicacion fué regitima, en cuanto
postulaba una trascendencia que no se
daba en ese idealismo cerradamente in-
manente y «yoistan. Pero es que «ésey
no es el auténtico idealismo; el verda-
dero atiende, si, en primer término, a
una verificacion del conocimiento para,
una vez asegurado ese paso inicial,
minar hacia el ser, como hizo ya Des-
cartes hace siglos.

- La filosofia del espiritn no excluye
la trancendencia, afirma Moreaun. Es cier-
to que el autor del «Discurso del mé-
todo» contemplaba a Dios —y de ello le
acusan los existencialistas— como garan-
tia de una certeza. cwntlflcm pero no
debe olvidarse que la misién que se
propusoe Descaries era de orden cienti-
fico; aparte de que tal concepcién de
Dios no le impidié objetivar, por asi
decirlo, el Ser divino y contemplar Ia
relacion del ser creado con su Creador.
Ast como en Pascal la interrogante exis-
tencial no excluyé la reflexion sobre el
conocimiento, asl tampoco, v ailn- mas
claramente, el deseo ecartesiano de fun-
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~ damentar la certeza cientifica no impi-

di{’i_ la meditacion sobre la existencia.
A- Ft'GALIANO-

NABERT (Jean): L’optimisme de Le Sen-
ne et son interprétation de la contra-

diction, en «Etudes Philosophiques»,
X, 3, 1955 (pags. 483-491).

En su «Iniroduccion a la Filosofian, Le-
dDenne expone y defiende el idealismo es-
peculative de Hamelin, pero distingue de
él ¢l idealismo concreto, en que se ex-
presa su propio pensamiento. El prime-
ro se construye dialécticamente a partir
de rvelaciones elementales y abstractas,
por un encadenamiento raeional de no-
ciones, cuya sintesis sobrepasa a la per-
sonalidad. Pero lo rechaza Le Senne, no
por su racionalidad v por la inteligibili-
dad radical que implica, sino por esa es-
pecie de determinismo de la verdad que:
se impone al sujeto anulando su partici-
pacién y su responsabilidad. Asi es eomo
Le Senne distingue entre la certeza vy
creencia. Pasar de la certeza a la creen-
cia es ir de menos a mas. lLas creencias
surgen de las certezas, sobre las cua--
les ha -operade la conciencia personal.
Hay una objetividad de postulados im-
plicados en la afirmaciéon. Tales postula-
dos son el idealisme mismo cuando la
accion racional los pone como verdad.
La vida de la conciencia estd, pues, hecha
de incesantes opciones jerarquizadas. La
dialéctica puramente racional cede su lu-
gar a un trabajo inventivo y ereador don--
de se juega el destino de la conciencia.

La invencion debe resolver los dilemas
y la contradiceion. 81 triunfa, verifica el
idealismo absoluto. Si fracasa, la concien-
cia ha fallado en valentia y en eonfianza.

L.a contradicciéon es la prepresentacién
de un retraso e incertidumbre de un
fin en la posicion de lo pensado. La con-
ciencia se da a si misma contradiceién

- para darse vida. Ninguna contradiceion

existe s1 no es eomo deseo de unidad y
promesa de resolucién.

El mal toma la forma de una dilacién
interior. Pero el optimismo puede ser
mantenido, considerande ese mal como.
instrumento de (ue surgen las tenden-
cias de la moralidad. Es come las tole.
raneias gue el padre tiene para con las
travesuras de sus huos, pues manifiestan
st iniciativa, cosa que es elemental st
han de ser educados para la libertad.



