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cias son meros utensilios que sirven a
los exégetas para sn declaracion de la
Suprema Cienﬁias, la Ciencia de Dios.
Esta concepcidon es la que impera en la
alta Edad Media. El prmeipm que ha
inspirado la organizacién de los estudios
durante toda la alta E¥dad Media ha sido
la idea de eliminar la Filosofia pagana
come sintesis del saber v como sabidu-
ria de vida. La sabiduria del Evangslio
ha destronado a la sabiduria humana,
no se conservan mas elementos del saber
profane que los que presentan un ca-
racter de ensenanza preliminar,

Los inconvenientes teéricos de Ia adop-
cion del sistema de las siete artes libe.
rales para la organizacién de los estu-
dios, es su limitacion a siete disciplinas,
descuidando las demas, v los inconve-
nientes practicos estan representados por
fa falta de disciplinas de tipo profesio-
nal, como Medicina, Derecho, ete. In-
convenienies que empiezan. a ser subsa-
nados en el siglo xu, con el desarrollo
de ramas descuidadas de Ia Filosofia:
Fisica, Metafisica v Etica,

En el siglo xu tiene lugar una gran
“revolucion en el cistema de las ciencias,
debida a la introduccién masiva de los
escritos de Aristoteles. Asi surgen tra-
tados tan interesantes, como De divisione
Philosophiae, de Gundisalve (1150): la
division de la ciencia contenida en un
dmumamn de Barcelona, de hacia 1230

o 1240, ete.

Las reflexionﬁ:s vy polémicas que se
han suscitado sobre las cuestiones de meé-
todo y de objeto formal han sido par-
ticularmente fecundas. KEn el siglo xmu
se comienzan a ver las diferencias radi-
cales que justifican la distincién, hoy
normal, entre Teologia y Kilosofia v
clencias positivas. A partir del siglo xin
la Filosofia adquiere un lugar en la or-
ganizacion de la enseflanza v es recono-
cida su independencia en el mundo cris-
tiano. A los ojos de los maestros orto-
doxos no puede constituirse en sabidu-
ria integral ¥ suficiente, pues no es mas
que una etapa, un medio, un elemento
'relaemnadf} con la sabiduria teolégica o
la visién cristiana del universo; pero la
Filosofia puede y debe datarmllarse en
disciplina auténoma, segiin sus propios
meétodos,

El articulo que comentamos goza de
las ventajas de una expesicién sencilla,
que recurre a la simplificacién de los
cuadros sindpticos, v en su erudicidn
alude a documentos que no han logrado
publicidad en nuestros dias v, por tan-
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to, unen_a su caracter de testimonio his-
torico, e} de la novedad de su desc:ubriw

miento.—M, del P. M.

GARReT, S. 1, {Thomas M.): St. Agusti-
ne and the Nature of Society, en
«The New Scholasticism», vol. XXX,
nitmero i, januvary 1956, pags. 16-36.

Es un breve estudio sobre ciertas ae-
titudes ideologicas de San Agustin que
le condujeron a formular su doctrina so-
bre la sociedad. .

El autor eritica la afirmacion agusti-
niana de que no puede haber verdadera
justicia mas que en la republica donde
{risto sea cimiento y modelo, La razoén
que le bastéo para explicar que en Roma
no hubiera verdadera sociedad, hubiera
podido cambiarse por la de que en ella
no era posible concordar los derechos
particulares, Dado gue la sociedad no
podria ser mas buena gue los individuos
que la componen, alli no habia esperan.
za de justicia en la sociedad misma. Este
es ¢l resultado de las mdagauones de
San Agustin,

La poderosidad del genio agustiniano
se advierte en la concepcidn teolégica
del tema, donde se encuentra en su ver-
dadero medio,

Como en ‘el estadoe que actualmente
existia ne podia advertirse una realidad
de justicia, las orientaciones teoldgicas
le llevaron a negar toda posibilidad de
3]1%1:1(‘1& en cnalquiera sociedad que des-
conociese a Uristo, |

Frente a este extremado punto de vis-
ta, el articulista defiende una concep-
cion temperada, mas posible vy mas cer-
cana, de la justicia, Asi, podria decirse
que en Roma habia justicia, en tanto
en que los derechos legales {traducide
textualmente) de los ciudadanos estu-
viesen protegidos.

Viene a fijarse luego en el esfuerzo
de San Agustin para producir, una de-
finicion de Estado que suslltuyera a la
definicion tradicional aportada por Ci-
ceron. Reconoce la validez umversal de
la agustiniana, pero piensa que también
el Obl&pﬂ de Hlpona deja fuera de su
esencia a la justicia.

Tal apreciacién depende de que, si
hien estd elaro que un verdadero amor
implica tranqulhﬂad y orden, no pueda
ser. tenido sin justicia,

Esta insistencia sobre el amor mads
que sobre la justicia como vinculo . so.
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cial, tiene profundas raices en la men-
talidad de San Agustin,

La justicia viene a ser simplemente
una virtud que da a cada uno lo que
le pertenece. La definicion es sencilla,
pero necesitaria explicacion del alcan-
ce de sus terminos,

De todos modos, en una conceptua-
cion que supone la ecaridad como virtud
mas alta y como descripeion de la su-
prema felicidad, San Agustin dice que
el amor es mas que un unificador es-
tatico y un formador de toda sociedad,
sino que asegura la posesion de esa
paz que es precisada para lograr la fi-
nalidad de toda sociedad.

. Previene el articulista su propia ac-
titud anunciando que San Agustin era
primordialmente un teologo, y que, por
potra parte, emplea indistintamente si-
nénimos : societas, civitas, populus, res-
publica, regnum. -~ A. SANCHEZ DE
AGUEROS. |

E

BrunneEr {Fernand): ZLe conflict des
tendences platoniciennes et aristoteli-
ciennes au moyen 4ge, en «Revue de
Theolgie et Philosophien, 1955, III,
pags. 179-92,

No en la Edad media, sino en la mo-
derna y contemporanea, vy pensamos gque
en todos los tiempos, seguira la disputa
en torno a la oposiciéon entre Platéon vy
Aristoteles, entre el idealismo del maes-
tro vy el realismo del discipulo, no obs-
tante ser muchas vy bien intencionadas
las tentativas: de conciliacion.

A partir de los presoeraticos, las opi-

niones de Platon v Aristételes dan al
lector cristiano la impresion de encon-
trarse en un terreno familiar. Los mi-
tos, los simbolos y oscaras dialécticas
ceden, en efecto, el paso a la expresion
en términos claros de la trascendenecia
y de la espiritualidad de Dios.
—Que Platon y Aristoteles —dice el au-
tor— constituyen una misma familia es-
piritual es evidente desde la antigiiedad
a pesar de las criticas del stagirita a su
maestro. Tal es la tesis de los neopla-
ténicos desde Ammnio Sacras hasta
Simplicio. De los griegos, esta opinidn
pasa a los latinos por Boecio, fué man-
tenida entre los adrabes por Alfarabi y
despues por Alkindi: entre los judios,
Isaa¢ ‘Israeli, mezclando las doetrinas
platonicas con las enseflanzas de Aristé.
teles. | N

L.a atribucion por los arabes a Aristo-
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teles de textos tomados en Plotino y Pro-
¢lo —la Theologia de Aristételes v In
obra conocida por los latinos con el nom-
bre de Liber de causis— atestiguan este
esfuerzo, a veces exagerado, de concilia.
cion que, por otra parte, se hacia favo-
reciendo a uno en detrimento del otre.
L.a conciliaciéon se obtenia las mas de las
veces por el establecimiente entre ellos
de una jerarquia: la filosofia de Aris-
toteles era concebida como una introdue-
cion a la de Platon o como el piso in.
ferior de un edificio cuya cuspide ocu-
para este. Se atribuia a Aristdteles la
competencia en las cosas de la naturale-
za y se reservaba a Platon la ciencia de
las cosas divinas. \

La edad media, arabe, judia v cris.
tiana termino por rechazar esta concep-
cion de las relaciones entre el Liceo v
la Academia. Con Averroes, Maimoni-

des, Alberto Magno y sobre todo To-

mas de Aquino, el aristotelismo tomo
si1 revancha, recordando la hostilidad
original de Aristoteles a la doectrina de
Platon y reivindica para el aristotelis-
mo el privilegio de expresar la verdad
total.

Gilson reconoce a Santo Tomas el meé-
rito de haber descubierto «des deux
grandes voiles ouvertes a la speculation
metaphisiqgue —Platon et Aristote— et de
Pinevitable option qui s'impose a tout
sprit socieux de penser avec coherence»
(Pourqguoi Saint Thomas a critiqué Saint
Augustin, Paris, 1926;.

Brunner, situado en la nueva perspecti-
va debida al revnelo aristotélico contra
la hemegonia de Platén, presenta las re-
laciones entre uno y otro, Dice que Aris-

toteles, sin abandonar el inteicetualismeo

espiritualista de su maestro, le corrigio
en ¢l sentido de una filosofia mas sana.
No hace de 1a doetrina de Platon el piso
superior de la filosofia, sino que ve en
ella una construceién de- ensavo. La
prueba de la insuficiencia de i1a doctrina
de Platon reside -—segin este autor—
en la incapacidad en gue se encuentra
el autor del Timeo de tratar del munde
real de olro modo que por <«el juego
amable del mito». Anadiremos —sigue
diciendo-— que el aristotelismo medieval
aporta una profundidad decisiva a esta
filosefia amejorada» que debemos al sta-
eirita. Santo Tomas, cuyas relaciones ¥
concordancia con Aristoteles se recogen
también en puntos interesantes en este
articulo, aventaja, en efecto, aquel in-
terés heredado de Platéon, que Aristote-
les atribuve a la esenvia mas que a la

30



