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pirituales en wirtus sciendi v wvirtus
agendi. La metafisica de Algacel con-
tiene una doeirina de las duae facies ani-
mae relacionada con la de San Agustin,
La facies sursum es, primariamente, con-
templativa; la focies deorsum, primaria-
mente activa, v es fuente para el cone-
cimiento de la mas alia. Gundisalve,
en sus libros propios, recibié v divalgd,
COn expresiones easi
agustinianas, las doctrinas de estos fi-
16sofos arabes,

Las tesis de Gundisalve eran cono.
cidas por-el inglés Isaac de Stella, gue
le copié abiertamente.

La terminologia de Pars superior ra-
tronis v Portio inferior pertenece a Pe.
dro Lombarde. La inferior era equivalen-
te a sensualitas, *

El autor establece diferentes conexio-
nes con otros escolastices (San Anselmo,
San Alberto, Santo Tomas), Pero esa par-
te de su estudio no podria ser resumida

en los limites del presente extracto.—
A. S. de A,

Joroan (Robert): Time and Contingen-
cy in St, Augustine, en «The Review
of Metaphysics», vol, VIII, nim. 3,
marzo, 1955, pags. 394-417.

Para San Agustin, el problema del
Liempo no es un problema de fisica o de
cosmologia. Aunque tenga implicacio-
nes cosmolodicas es, sobre todo, un
problema de filosofia moral, v a su vez,

la filosofia moral es inseparable en San

Agustin del destino del alma y de su
coneepeion religiosa del hombre. Ahora
bien, esto no guiere decir, como Rus-
sell ha pensade, que San Agustin des-
conozca la valoracién obhjetiva del tiem-
po o no la tome en consideracion. Rus-
sell afirma gune la absorcién de San
Agustin en el tema del pecado limitd
sus posibilidades, Hevandole a susti.
inir el tiempo histérice y fisico por el

tiempo subjetivoe. Esto no es exactoy.

San Agustin tiene en cuenta gue el tiem-
po es una realidad que se ofrece tanto
en la experiencia interior como en la ex-
periencia exterior, y hasta tal punto es
cierto esto que uno de los temas de los

que fandamentalmente trata, es el de

Ia medida del tiempo. Distinguiendo el
tiempo en espiritual y espacial, este
nltimo ofrece dificultades considerables
“para medirlo. El movimiento es mwedi-
ble en funcion del tiempo, lo que exi-
ge a su vez una medicion del tiempo.
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Aheora bien, a San Agustin no se le es-
capo que todo tiempo exige un segun-
do tiempo para ser medido de manera .
que el tiempo mismo se escapa a la me-
dida. El tiempo sélo punede ser medido
relativamente, v esta relatividad es el
signo mas claro de la contingencia. Lo
gue no admite la relativizacién, v por
esto se opone rigurosamente hablandeo
al tiempo. es la eternidad. La eterni-
dad aparece por rconsiguiente como al-
go que de suyvo excluve la medida v el
tiempo relative, v en este sentido men-
surable, se caracteriza como econtingen-
cia, De este modo el ser finito aparece
como relative v claramente diferenciado
de las posibilidades eternas del ser infi-
nito. La finitud del ser estd, por cone
sigutente, condicionada inexcusablemen-
te a la idea de contingencia. Resulta
de todo esto que el tiempo es una re-
lacién y que esta relacién <e caracte-
riza por sucesion de estados, cuvos esta-
dos se definen merced al ser finito v
la medicién de la relacién tiempeo se
ejecuta por el pensamiento, sélo en
cuanto este es suseceptible de retrollegar
al pasade y extenderse al futuro. Pre-
cisamente en esta ordenacién o seriali-
dad, las cosas determinan su puesto de
manera que la idea de orden, la idea
de tiempo y la idea de contingencia
quedan estrechamente unidas.—E. T. G.

VAN SETEENBERGHEN (Fernand): L’erga.
nisation des études au moven dge et
ses repercussions sur le mouvement
philosophique, en «Revue Philosophi-

gue de Louvainy, tomo ‘52, noviembre:
1954, vol. 52, num. 36, pags. 572-592.

De la Antigiiedad lega a la Edad Me-
dia una division de las artes liberales,
artes de hombres libres, como opuestas
a las mecanicas o serviles, que la inte-
eara en trivinm (Gramatica, Retdrica v
Dialétical v  quadrivium  (Aritmétiea,
Geometria, Masica v Astronomia). Otra
corriente aporta la divisién gue Cicerén
atribuye a Platén de la Filosofia, que
congiste en su organizacidn en tres ra-
mas : Filosofia racional, o Légica; Fi-
losofia natural, o Fisica, v Filosofia mo-
ral, o Etica. Para los antiguos la Filo--
sofia era el sistema general de todas las
ciencias, la sintesis del saber, No asi
para los cristianos desde San Agustin,
cuando el ‘papel de la Filosofia lo des-
empefan las Sagradas Escrituras: la pa-
labra revelada de Dios. Las demés cien-



404

cias son meros utensilios que sirven a
los exégetas para sn declaracion de la
Suprema Cienﬁias, la Ciencia de Dios.
Esta concepcidon es la que impera en la
alta Edad Media. El prmeipm que ha
inspirado la organizacién de los estudios
durante toda la alta E¥dad Media ha sido
la idea de eliminar la Filosofia pagana
come sintesis del saber v como sabidu-
ria de vida. La sabiduria del Evangslio
ha destronado a la sabiduria humana,
no se conservan mas elementos del saber
profane que los que presentan un ca-
racter de ensenanza preliminar,

Los inconvenientes teéricos de Ia adop-
cion del sistema de las siete artes libe.
rales para la organizacién de los estu-
dios, es su limitacion a siete disciplinas,
descuidando las demas, v los inconve-
nientes practicos estan representados por
fa falta de disciplinas de tipo profesio-
nal, como Medicina, Derecho, ete. In-
convenienies que empiezan. a ser subsa-
nados en el siglo xu, con el desarrollo
de ramas descuidadas de Ia Filosofia:
Fisica, Metafisica v Etica,

En el siglo xu tiene lugar una gran
“revolucion en el cistema de las ciencias,
debida a la introduccién masiva de los
escritos de Aristoteles. Asi surgen tra-
tados tan interesantes, como De divisione
Philosophiae, de Gundisalve (1150): la
division de la ciencia contenida en un
dmumamn de Barcelona, de hacia 1230

o 1240, ete.

Las reflexionﬁ:s vy polémicas que se
han suscitado sobre las cuestiones de meé-
todo y de objeto formal han sido par-
ticularmente fecundas. KEn el siglo xmu
se comienzan a ver las diferencias radi-
cales que justifican la distincién, hoy
normal, entre Teologia y Kilosofia v
clencias positivas. A partir del siglo xin
la Filosofia adquiere un lugar en la or-
ganizacion de la enseflanza v es recono-
cida su independencia en el mundo cris-
tiano. A los ojos de los maestros orto-
doxos no puede constituirse en sabidu-
ria integral ¥ suficiente, pues no es mas
que una etapa, un medio, un elemento
'relaemnadf} con la sabiduria teolégica o
la visién cristiana del universo; pero la
Filosofia puede y debe datarmllarse en
disciplina auténoma, segiin sus propios
meétodos,

El articulo que comentamos goza de
las ventajas de una expesicién sencilla,
que recurre a la simplificacién de los
cuadros sindpticos, v en su erudicidn
alude a documentos que no han logrado
publicidad en nuestros dias v, por tan-
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to, unen_a su caracter de testimonio his-
torico, e} de la novedad de su desc:ubriw

miento.—M, del P. M.

GARReT, S. 1, {Thomas M.): St. Agusti-
ne and the Nature of Society, en
«The New Scholasticism», vol. XXX,
nitmero i, januvary 1956, pags. 16-36.

Es un breve estudio sobre ciertas ae-
titudes ideologicas de San Agustin que
le condujeron a formular su doctrina so-
bre la sociedad. .

El autor eritica la afirmacion agusti-
niana de que no puede haber verdadera
justicia mas que en la republica donde
{risto sea cimiento y modelo, La razoén
que le bastéo para explicar que en Roma
no hubiera verdadera sociedad, hubiera
podido cambiarse por la de que en ella
no era posible concordar los derechos
particulares, Dado gue la sociedad no
podria ser mas buena gue los individuos
que la componen, alli no habia esperan.
za de justicia en la sociedad misma. Este
es ¢l resultado de las mdagauones de
San Agustin,

La poderosidad del genio agustiniano
se advierte en la concepcidn teolégica
del tema, donde se encuentra en su ver-
dadero medio,

Como en ‘el estadoe que actualmente
existia ne podia advertirse una realidad
de justicia, las orientaciones teoldgicas
le llevaron a negar toda posibilidad de
3]1%1:1(‘1& en cnalquiera sociedad que des-
conociese a Uristo, |

Frente a este extremado punto de vis-
ta, el articulista defiende una concep-
cion temperada, mas posible vy mas cer-
cana, de la justicia, Asi, podria decirse
que en Roma habia justicia, en tanto
en que los derechos legales {traducide
textualmente) de los ciudadanos estu-
viesen protegidos.

Viene a fijarse luego en el esfuerzo
de San Agustin para producir, una de-
finicion de Estado que suslltuyera a la
definicion tradicional aportada por Ci-
ceron. Reconoce la validez umversal de
la agustiniana, pero piensa que también
el Obl&pﬂ de Hlpona deja fuera de su
esencia a la justicia.

Tal apreciacién depende de que, si
hien estd elaro que un verdadero amor
implica tranqulhﬂad y orden, no pueda
ser. tenido sin justicia,

Esta insistencia sobre el amor mads
que sobre la justicia como vinculo . so.



