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to al derecho juridico politico, de tal
manera, que la fundamentaciéon de una
cierta ignaldad viene a solucionar el pro.-
blema de la diversa estructura de en-

trambos derechos. No existe, por consi-.

guiente, la misma pretensién de justicia
absiracta que en otras obras aristotélicas,
sino, mejor, una oposicion que define los
Iimites del derecho positivo frente a la
generalidad del derecho natural.—

E. T. G.

MuLLican, S. 1. (Robert W.): Ratio Su-
perior and Ratio Inferior; The His-
torycal Background, en «The New
Scholasticism», vol, XXIX, nam. 1,
January 1955, pags. 1-32.

El erigen doctrinal mas (recuente de
la docirina sobre la ratio superior y la
ratio inferior en los grandes escolasti-
cos medievales, se halla en San Agustin
(De Trinitate, XI1I, cap. 1). La razén del
hombre tiene dos partes, la inferior, con-
cerniente al conocimiento de las cosas
materiales, y la superior, referente a las
cosas 1nmateriales y eternas.

Ambas partes son, en realidad, dos
diferentes aspectos de las funciones de
nuestra totalidad dinamica, que es nues-
tra mente. No estan diferenciadas en
sentido cuantitativo, sino en el cualita-
tive, atendiendo a su respectiva funcién,
Son tipos operativos de una misma ra-
zoil, de los que uno se refiere a la vida
de la accion, y el otro a la vida de Ia
contemplacion. |

Solamente la parte superior de la ra-
zon es quien puede ser imagen de Dios.
«Ji tota contempletur veritatem, imago
Dei est.» |

Las funciones cognoscitivas son: en la
razon inferior, la Scientia, o sea, el co-
noctmiento de las cosas temporales ¥y
mudables, necesario para tener eviden-
cias en orden a la conducta: la Sapien
tia, en la superior, tiene su funcidén pri-

mordial en la contemplacion de las cosas:

~divinas. Cuanto mas ampliamente se
aplique a lo divine, mejor formada esta
en ella la imagen de Dios..

La scientia es un acopio de hechos
contingentes, de referencias definidas en
cunanto al tiempo y al lugar, A ella per.
tenece, por ejemplo, la biografia de
Cristo; a la sapientia perteneceria el :0-
nocimiento de la persona eterna de
Cristo. |

Ademas de San Agustin—asi como en

el mismo-—otros fildosofos han influids
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en los conceptos medievales de ratio su-
perior y ratio inferior. En San Agustin
influyé la doctrina maniquea de los dos.
principios : en el hombre hay dos cla:zes
de alma; la que se orienta hacia la vir-
tad y la que se precipita hacia el pe-
cado,’ |

No seria absurdo que San Agustin
conociera también la doctrina estoica.
Cuando San Agustin habla de principale
mentis humanae puede traducir el con-
cepto de jeguemonikon mediante el cual
los estoicos describian la parte mas ele

“vada del espiritu. Aunque, por otra par-

te, esta influencia pudo haberse desarro-
llado a través del influjo de Filén de
Alejandria en Platén, fuente, a su vez.
favorita de San Agustin. | |

Platon dividia el alma en tres partes:
la primera divina e inmortal, reguladora
del conjunto, La segunda, en que resi
dian los afectos nobles, v que era mor-
tal, asi como la tercera, apetitiva, que a.
traves de la segunda recibia lac sugestio.
nes de la primera. |

El espiritu participa de las dos prime.
ras, y por ello pertenece tanto al mun-
do de las ideas como al dco la materia.

También Plotino influyé en San Agus.--
tin. Para el neoplatonico cada espiritu
cra parte del Espiritu-Total, Cada c¢s-
piritu no esta mas separado de lo que
lo esta una ciencia de otra en cadu
mente. La mente humana, sin separarse:
de los cielos, en su parte alta, esta por
s parte baja en la tierra. Por ello, cada
espiritu humano tiene una parte indivisi-
ble v otra divisible, segun se le considere:
unido al Espiritu-Total o a cada cuerpo.
Esta doctrina es asimilada por San Agus..
tin. (El articulista demuestra que cier-
tos pasajes plotinianos fueron copiados.
por el obispo de Hipona, sin mas que
eliminar las referencias panteistas). Pero-
etlo mismo demuestra que, aparte de la
doctrina agustiniana, perduraba una tra-
dicion platonica con existencia e in-
fiuencia caracteristica, |

La doctrina que ngs ocupa fué cono-
cida por Boecio (parte contemplativa y
parte activa), a través de Proclo, aunque:
éste no la admitia. | |

El Seudo-Dionisio habla de que los
espiritus angélicos tenian dos movimien-
tos, dirigidos, respectivamente a las co--
sas corporales e inmateriales.

Sobremanera influyen también, en los.
escolasticos de los siglos xir y xir, Al-
gacel y Avicena, conocidos en la versién:
de Domingo Gundisalve. El «De Ani--
ma» de Avicena divide las facultades es--
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pirituales en wirtus sciendi v wvirtus
agendi. La metafisica de Algacel con-
tiene una doeirina de las duae facies ani-
mae relacionada con la de San Agustin,
La facies sursum es, primariamente, con-
templativa; la focies deorsum, primaria-
mente activa, v es fuente para el cone-
cimiento de la mas alia. Gundisalve,
en sus libros propios, recibié v divalgd,
COn expresiones easi
agustinianas, las doctrinas de estos fi-
16sofos arabes,

Las tesis de Gundisalve eran cono.
cidas por-el inglés Isaac de Stella, gue
le copié abiertamente.

La terminologia de Pars superior ra-
tronis v Portio inferior pertenece a Pe.
dro Lombarde. La inferior era equivalen-
te a sensualitas, *

El autor establece diferentes conexio-
nes con otros escolastices (San Anselmo,
San Alberto, Santo Tomas), Pero esa par-
te de su estudio no podria ser resumida

en los limites del presente extracto.—
A. S. de A,

Joroan (Robert): Time and Contingen-
cy in St, Augustine, en «The Review
of Metaphysics», vol, VIII, nim. 3,
marzo, 1955, pags. 394-417.

Para San Agustin, el problema del
Liempo no es un problema de fisica o de
cosmologia. Aunque tenga implicacio-
nes cosmolodicas es, sobre todo, un
problema de filosofia moral, v a su vez,

la filosofia moral es inseparable en San

Agustin del destino del alma y de su
coneepeion religiosa del hombre. Ahora
bien, esto no guiere decir, como Rus-
sell ha pensade, que San Agustin des-
conozca la valoracién obhjetiva del tiem-
po o no la tome en consideracion. Rus-
sell afirma gune la absorcién de San
Agustin en el tema del pecado limitd
sus posibilidades, Hevandole a susti.
inir el tiempo histérice y fisico por el

tiempo subjetivoe. Esto no es exactoy.

San Agustin tiene en cuenta gue el tiem-
po es una realidad que se ofrece tanto
en la experiencia interior como en la ex-
periencia exterior, y hasta tal punto es
cierto esto que uno de los temas de los

que fandamentalmente trata, es el de

Ia medida del tiempo. Distinguiendo el
tiempo en espiritual y espacial, este
nltimo ofrece dificultades considerables
“para medirlo. El movimiento es mwedi-
ble en funcion del tiempo, lo que exi-
ge a su vez una medicion del tiempo.

idénticas a las
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Aheora bien, a San Agustin no se le es-
capo que todo tiempo exige un segun-
do tiempo para ser medido de manera .
que el tiempo mismo se escapa a la me-
dida. El tiempo sélo punede ser medido
relativamente, v esta relatividad es el
signo mas claro de la contingencia. Lo
gue no admite la relativizacién, v por
esto se opone rigurosamente hablandeo
al tiempo. es la eternidad. La eterni-
dad aparece por rconsiguiente como al-
go que de suyvo excluve la medida v el
tiempo relative, v en este sentido men-
surable, se caracteriza como econtingen-
cia, De este modo el ser finito aparece
como relative v claramente diferenciado
de las posibilidades eternas del ser infi-
nito. La finitud del ser estd, por cone
sigutente, condicionada inexcusablemen-
te a la idea de contingencia. Resulta
de todo esto que el tiempo es una re-
lacién y que esta relacién <e caracte-
riza por sucesion de estados, cuvos esta-
dos se definen merced al ser finito v
la medicién de la relacién tiempeo se
ejecuta por el pensamiento, sélo en
cuanto este es suseceptible de retrollegar
al pasade y extenderse al futuro. Pre-
cisamente en esta ordenacién o seriali-
dad, las cosas determinan su puesto de
manera que la idea de orden, la idea
de tiempo y la idea de contingencia
quedan estrechamente unidas.—E. T. G.

VAN SETEENBERGHEN (Fernand): L’erga.
nisation des études au moven dge et
ses repercussions sur le mouvement
philosophique, en «Revue Philosophi-

gue de Louvainy, tomo ‘52, noviembre:
1954, vol. 52, num. 36, pags. 572-592.

De la Antigiiedad lega a la Edad Me-
dia una division de las artes liberales,
artes de hombres libres, como opuestas
a las mecanicas o serviles, que la inte-
eara en trivinm (Gramatica, Retdrica v
Dialétical v  quadrivium  (Aritmétiea,
Geometria, Masica v Astronomia). Otra
corriente aporta la divisién gue Cicerén
atribuye a Platén de la Filosofia, que
congiste en su organizacidn en tres ra-
mas : Filosofia racional, o Légica; Fi-
losofia natural, o Fisica, v Filosofia mo-
ral, o Etica. Para los antiguos la Filo--
sofia era el sistema general de todas las
ciencias, la sintesis del saber, No asi
para los cristianos desde San Agustin,
cuando el ‘papel de la Filosofia lo des-
empefan las Sagradas Escrituras: la pa-
labra revelada de Dios. Las demés cien-



