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BRIJP%ING (Walther) I tipi fomfamenmu
li dell’ antropologia fztosaf:m del pre-
senite, en «Sophiay, ano XXIII, nd-

mero 1, )
18-25. q | -

La antropologia filoséfica ‘se encuen-

tra hoy dia en el centro del interés
filoséfico. En la filosofia actual hay una
pluralidad de i'mégenes distintas del
hoimbre que, si se quiere evitar una

mera enumeracion histérica, sélo pue-

den concebirse tipolégicamente. Empe-~
1o, la d%aripcic’in de Yos diferentes ti-
- POs permanecera ﬁwmpre, simplemente,

como una enumeracion en tanto que no -
aparezea una relacidn sistematica inte-

rior. S6lo entonces seri posible llegar
a una comprensién verdadera de lo que
ha -sido realizado sistemdticamente e
indicar la direccién del trabajo futuro.

Queremos, dice ‘el autor de este ar-
ticulo, relacionar sistematicamente los
tipos ~ principales de la antropologia
filoséfica del presente mediante cuatro
aspectos fundamentales. El primere in-
dica al hombre en su depem!emm de
ordenes ﬂhjetlvamante dados, -
tos esencias y normas {como en las filo.
sofias de la esencia v de los valores),
sean simples levaluiades naturales {co-
mo en el namralzsmﬁ} El segundo as-
pecto muestra -el-proceso de disolucién
de este orden objetive en la imazen del
hombre., previamente en la destraceién
-del conjunto unitario de los principios
‘generalmente valides” hacia una plurali-
dad de sujetos separados (individualis-
mo, personalismo, idealismo subjetivo) v
después en el comienzo de la disolucién

hasta de las estructuras del mismo sii-

jete (en las filosofias existencialistas).

“En el tercer aspecto el proceso de la

disolucion ha llegado a su extremo vy
sumerge al hombre por complate en
una corriente de vida irracional, incons-
ciente {irracionalismio). Fmalmente en
el ‘cuarte aspecto, se realiza el proceso
de una reconstruccién lenta de formas
y nﬂmzasﬁ q‘ue se inicid como construc-
cién y constitucién subjetiva v desem-

~ boca de nuevo en un mundo de estrue-

turas objetivas que se van solidificando
(pragmatismo, trase&ndentalxsma,, idea-~
lismo objetivo),

Es, sobre tada,,‘ la ﬁlasof:a trad:mm
nal Ia que sitvua ai_hombre en un orden
h_w' objetivo. Su imagen del hombre

- ejerce hoy una fuerte influencia, par.

131 eul&rmﬁnte en Ia

direccién neoto-
mlsta.. ”

enero-marzo 1955, pdginas.

sean €s-

Si-‘'se retira de - este orden el prinei-
pio- mas alto, esto es, si se lo separa
de su mdmmzw necesarta a Dios, noes
encontramos con las filosofias de la
esencia y los valores, que interpretan
al hombre principalmente en relacién

¢on un reino de valores v esencias. Por

este camino el préxime tlp{} antropolé-
gico es el maturalismo. .

En direcciones filoséficas. como el
personalismo, el individualismo v el
idealismo subjetivo pasan a primer pla-
no los elementos de la wunicidad de
cada ser humano individual, sa viva
historicidad v libertad. |

El peligro de la disolucion de todas
las formas y normas gue se anuncia va
en los extremos del existericialismo se
realiza consiguientemente en el irracio-
nalismo. Mientras en el personalisme
y en el existencialismo se disuelve el
orden articulade objetivo wunitario en
una pluralidad de estricturas 51ngu13~
res individuales, y mwniras que éstas
se. abren cada vez més, en el irraciona-
lismo los individuos pierden también
el dltimo resto de su estructura y con
&1 1a posibilidad de separarsa los unos
de los otros. El resultadﬁ es un unico
ﬁ'ﬁj{i irracional, ‘

Naturalmente que hay tambzen te:u-den»
cias intermedias. Una de ellas es, por
ejemplo, la filosofia de la vida da Dil-
they. Representa la doctrina de una vi-
da histérica o afirma que la corriente
de la vida esta formada por situacio-
nes singulares historicas, ¥ de esta ma- -
nera también el ser humano individual
tiene una estrudétora determinada, aun

cuando esté sometida a transformacio-

nes histéricas. Para Ortega y Gassét el
hombre no tiene naturaleza détermina-
da, sustancia. Por el contrario, estd so-
metide a wn cambio permanente. Esen-
cialmente no es estructura ra::mnal 3
no vitalidad -histérica. |
En el trascendentali sHto. encontramos
un movimiento de retorno del -€a0s irra-
cional hacia formas y normas umversal-
mente vilidas: sélo que ahora apare-r
cen como insdtuidas por un sujeto O
por el mismo impulso irracional de la
vida o también POTr un ser que se en-
cuentra -todavia mds atrds. Por esto las

formas o normas no son independientes

de la subjetividad y del ‘desarrollo- co-
mo los érdenes 0]3]8111?03 en la filoso-
fia tradicional, pero estan relacionados
ﬁnﬂﬁﬂi&lmﬁnt& a wun faitt{}r _subjetivo-
irracional. .
Surge después de eate hr&ve resumer;
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la pregunta de cudl sea el sentide de
esta circulacién de los diferentes tipos
de la ammpalﬂgza filosdfica. Si el orden
de los tipos indicados mo es casual o
meramente consirunido, parece indicar
que .hay dos dlmccmnﬁs flmdamemales
del pensamiento antropola ico, la de la
forma ordenadora v la de la vida irra-
cional. Si preﬂt}mma una de las dos
comienza un proceso que o quiere lle-
nar la forma vacia con wun mmem%
yive o intenta dar forma y norma a la

vida «que flaye caéticamente y sin or-
. den. La amrapﬁiagla filoséfica. del . fu-
" turo tendria uno de sus: prmﬁmalﬁs co-
metidos en la unificacion de estas di-
recciones y de estos procesos en una
imagen unitaria del hombre ~—~SALUSTIA-

~o pEL (ampo Umamo.

BELFGMUW iBﬂrnard) L’étre humain
“comume étre-guestion, en «Giornale di
" Metafisica», Genova-Universita, afio
X, nim. 3,
nas 398-406.

El hombre se planteﬁ cuestiones in-
cesantemente, pero, ade:Jazlueas.J es &1 mis-
mo una cuestién. En cualquiera de las
preguntas planteadas late en el fondo
una manguedad, una falta, y asi pode-

mos -decir que la nu&stmn es la falta te-

matma*
La pﬂ&lblhéad de plantear euesuones

' nos remite a otra inmediata: la de ob-.
fener respuestas; pm‘que si ‘la falta no

pudiera ser suplida, si al hacer una de-.
- manda el hombre mo esperara respues:-

ta, 4gué sentz&a tendria el hacerla? El

 hombre tiene la posibilidad de ser con-.

testado. en sus cuestiones cuando las le-
" vanta ante el horizonte ademadﬁ “ante
aqmgl_ que puede responder a su concre-
ta v acitual demanda. Hay, ademas, en
téerminos - generales un' horizonte total
que ‘engloba a los parciales y determi-
nados. Es el gue conocemos con la pa-
labra mundo. A éste pide el hombre to-
~ «as las respuestas, incluso las corres-
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propio ser:

pondientes a las ultimas y radicales
cuestiones: Jpor qué existe el mundo?
¥ £ par que Yo, quie 50y una cimstwn
para el mundo, existo?

Estas palabras, {por qué yo emsm?,.
son las gue hacen comenzar la filosofia.

Implicitamente hay en todo hombre una
cierta reflexién sobre su existencia, pe-
ro sélo en algmms esa reflexidén se ha-
ce explicita: éstos son los verdaderos
filssofos. Al reflexionar hoy el filésofo
sobre el ser-cuestién .del hombré, ¢(no
seré pI‘E:CISQ gque lo haga analizando el
modo segun el {‘:1131 los hﬁm}:res reah-

zan s4u ser? ~
Como cada persona ﬂvldememama 56

‘realiza de manera distinta, sélo legari

el ﬁlﬁﬁﬁfﬂ a encontrar una respuesta
comun si logra establecer gue hay un
sentido implicito y comin a todas .las
existencias., Delfgaauw establece que ese
sentido es el de la apertara al mundo.
El hombre existe para abrirse al mun-

do, v esa apaemlta, incesantemente re-
nﬁva&a, le hara ir realiziandose cada vez

con mas antenticidad.
. Pero —y aqui llega el trahaw a su

maalln——,, como €l mundo es, ante todo,

el mundo dé¢ los hombres, apermra al
wundo' no puede significar, en sentir
del autor, otra cosa que apertura a-lo:.
hombres. Ese estar abierto a los demds,
es el amor, |

Podria parecer esta conclusién muy
alejada del punto de partida ~concluye
Delfgaauw—, porque amar es dar, y

cuestionar es pedir. Este alejamiento es

solo aparente. £n el amor, el hombre
se . cuestiona, se pide, abrirse al otro,
pregunta al ser del otro, y !:ambwn a su
iquien soy yo?, qué pue-
do amar yo? De esta manera el hombre
no sélo comporta una posﬂaxlida{l de de-
manda, sino’ gue es él mismo wuna “de-
manda. Al pim&r todo en cuestion, in.
¢liiso a sl mismo, se abre a la Trascen-
dencia. Cﬂll‘lﬁ ser-cuestion, dice final.

mente el autor, el ser del honibre es un

ser ante la Trascendencia; dicho de
otra manera, un ser para Dies a través
del mundo.—Maria Exisa Masgpa. |



