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ca, en cuanto se apoya en el ser abso-
Iute, recurre a la teodicea. En. el orden
de los hechos, 1o misme que en el or-
den del pensamiento, la inteligibilidad
de cualquier ser presupone el ser abseo-
luto, su conocimiento e investigacion,

Concluimos, pues, gue sin aquel ser
cuyo -acto de existir es de suye absolu-
tamente necesario ne son inteligibles
los demas seres. Esta tesis esti implici-
ta en la metafisica de Santo Tomas, v
¢l acto puro se constituye en punto de
partida v punto de llegada, de tal ma-
nera que no hay procedimiento de ex-
plicar la metafisica tomista general con
independencia del estudio filoséfico de
la divinidad en cumanto acto puaro.——

E.T. G

PrirTNER (S).: Die sinnlichen Trieb-
Erifte in threr Bedeutung fiir dus Tu-
gendleben nach Thomas Von Aquin,
en «Zeitschrift fiir Philosophie und
Theologie», Kreiburg, tomo 2.°, cua-
derno 1, 1955, pags. 3-27.

El problema acerca del influjo de las
fuerzas de caracter somatico, las poten-

cias o agentes sensoriales sobre la vida

de las virtudes es, desde antigue, un te:
ma capital gque, no obstante, cobré en la
apreciacién de Sante Tomds unos mati-
ces fundamentalmente nuevos. En tér-
mines generales, la doctrina del habitus
del aquinatense resolvié de una manera
mas congruente las relaciones entre los
impulsos sensoriales y las virtades, ya
gque destruyé el criteric que en térmi-
nos generales se puede calificar de tra-
dicional, segiin el cual unas y otros se
mueven en esferas distintas, lo que de
suye es coniradictorio con ¢iertos su.
puestos basicos de la concepeion antro-
polégica cristiana. Por lo pronto, Santo
Tomas considera los impnlsos sensoria-
les como auténticas disposiciones huma-
nas intrinsecas a la totalidad antropolé-
gica del hombre. Merced a este criterio,
cabe distinguir los impulsos puramente
vegetativos de lo que pudiéramos la-
mar sentidos internes como fuerzas hu
manas caracteristicas. Estas fuerzas hu-
manas caracteristicas, impulses sensoria-

les, si bien tienern un caracter inferior

y en cierto modo de ellas participan los
animales, estdn, sin embarge, especial-

mente matizados per el hecho de consti-

tnir parte propia del ser humano en su
conjunto. Ahora bien, estos impulsos
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gue son comunes a nosotros y a los bru-
tos, pero que en el hombre tienen un
caracter especial, influven soebre el com-
poriamiento, es decir, sobre la vida de
las virtudes, v esto merced al concepto
tomista de dispositio. Merced a la dis-
Dositio es patente que estax fuerzas sen-

soriales estan necesariamente vinenla-

das a las virtades, ya que, segiin la tesis
tomista, segun la dispositio asi e§ posi-
ble el ejercicio mas o menos perfecto
de las virtndes. Esto no -guiere decir
gque hava un condicionamiento absolu-
to; porque la idea de condicionamiento
absoluto iria precisamente en contra del
concepto. de habito. Lo que quiere decir
es due, segiun la complexién de cada
eaerpo, el hombre estd mas propicie a
la mansedumbre o a la ira, ete. Pero por
la aplicacién de la razén que regula nor-
mativamente la voluntad, pueden ¢am.
biarse no las disposiciones, pero si sus
efectos, v los habitos lograran que en
la practica las virtudes con mavor o
menor esfuerze modifiquen los resulia-
dos previstos en la disposicién. Si se
compara esta tesis con la de Sudrez, por
ejemplo,. es patente gue en Sudrez la
funcion de la voluntad es de mmcha mas
mportancia que en Santo Tomds, v que
por los actos de la voluntad se puede
gjercer un dominio sobre esas potencias
sensoriales, llegando en cierto modo a su
control. Sin embargo, la tesis de Santo
Tomas de la necesidad de tener en cuen-
ta la «disposiciény v gque un cambio en
tal disposicién puede provocar un cam-
bio en la conducta, esti en estrecho
acuerdo con las conclusiones de la psi-
quiatria y psicologia moderna.—E.T.G.

Da Paima (Giambattista): La  dottring
sulPunita dell’intelletto in Sigieri di
Brabante, en «Sophia», Padova, afo
XXII, niim. 2, abril-junie 1954, pagi-
nas 179-191, f S

Para Siger de Brabante, como para
los averroistas en general, la tesis de
un intelecto Gnico para todos los hom-
bres esta, al menos implicitamente, va
en Aristételes. En efecto, Aristételes, en
su Tratade de Anima, afirma que en lo
que respecta al intelecto parece como si
estuviere en nosotreos como una sustan.
cia aparte, no sujeta a corrupcién. El
ejercicio’ del pensamiento se entorpece
cuando un organo se deteriora, pero el
intelecto de suyo no padece, es. «impa-
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siblen. En cuoanto al hecho de pensar,
lo mismo que al de amar u odiar, no
los atrihuya Aristoteles al misme inte-
lecto, sino al sujeto que los posee en
cuanto los posee. El intelecto tiene,
pues, algo de divino e impasible.

Surge la dificultad de la partieipacion
por parie de los hombres respecto de
un intelecto vnico, problema que Aris-
toteles traté en el libre De generatione
animalium, del mismo periode aproxi.
madamente que el libro ya citado De
Anima. A este problema no le didé Aris-
tételes solucién plena, incurriendo in-
cluso en contradicciones.

Sobre estos textos monto Higer su te-
sis. Siguiendo el criterio atribuido a

Aristételes, admiie el intelecto wunice,

sustancialmente separado, y que, por
consiguiente, no puede ser forma del
cuerpo. Aqui radica el problema teold.-
eico mas grave, va que la tesis tradi-
cional de la lglesia sostiene que el al-
ma en su conjunio es forma sustancial
del cuerpo. Siger habia aceptado la te-
gis -aristotelica a través de Averroes,
quien habia consiruido las afirmaciones
aristotélieas en wun sentide muy clare
v preciso en favor del intelecto unieo.
Para Averroes el intelecto,
mente. lo .que Uama intelecto mate.-
rial, inico y separado, no se puede unir
a los hombres de modo inmediato, sino
a través de fantasmas. Ahora bien, el

alma racional no se corresponde con

todo el alma bumana, y a su vez el in.
telecto o alma raﬁmnal se compone de
tres partes: el intelecto recipiens, €l
eficiens vy el factum. El primero es el
intelecto en potencia o material o tam-
bién, segin la terminologia mas divual-
- gada, paciente. El segundo es el inte-
lecto agente, y el tercero indica el in-
tellectus - reéceptus, el inteligible en si
mismo eterne e incorruptible. Merced a

la accién del intelecto agente v a la

mediacion «de los fantasmas, el intelee.

to paciente se pone en contacto con los

individaos. Siger de Brabante recoge .
el problema de Averroes, v su origen

aristﬁtéliCm en 1la Universidad de Pa-
ris, donde el libro De Anima estaba in-
(:lmda en los programas oficiales. La
concepeion propia de Siger de Braban.
te requiere aun estudios particulares,
va que existen obras inéditas de este
autor cuya terminologia es menester te-
ner en cuenta. Concretamente, un co-
mentario oxfordiane al gue nos vanios a
referir en el curso de este ESH},{]HL

. T G. (Continua.)

concereta-.

Da Pavva Campania (Giambattista) ; La
dottring sull’unita dell’ intelletto in Si-
gieri di Brabante, en «Seophia», afo
XXII, nam. 3-4, julio - diciembre
1954. Padﬂvag pags. 306-325.

La cuestion wmral para averiguar
cuales son los ecaracteres de la wunion
entre el principio de la actividad inte-
lectiva v el cuerpo humano es funda-
mentalmente la de saber si el intelecto
estd comprendido en la definicion del
alma comeo forma del cuerpo. Si el al-
ma intelectiva tuviese como objeto in-
formar sustancialmente al cuerpo, que-.
daria reduecida inevitablemente a la ca-
tegoria de una forma material, privada

de existencia autonoma. Como esta con-

clusidén va en contra de su tesis relati-
va al earacter autéonomo y substancial
del alma intelectiva. Siger de Brabante
1a rechaza. El alma intelectiva tiene una

.eminencia supra-fisica, y si interviene

en las eoperaciones del cuerpo lo hace
simplemente en cuanto se vincula a es-
te por medio de los fantasmas. El alma
intelectiva posee realidad- propia con
una existencia propia independiente del
enerpo del cual no es el actoe sustancial.
Por consiguiente, el abma intelectiva
viene de fuera, no esta actualizada por

- pre-existir de un modo u otro en la ma-

teria. No obstante, la unién del alma
intelectiva con los seres humanos es
mas intima gue 12 union del motor ce:
leste a su movil. La actividad que el al-
ma intelectiva pone en el cuerpo hu-
mano es doble; de una parte, la inte.
leccion, de otra parte, la mocion. Pero
el alma inteleciiva, en cuante tal es in-
dependiente y autonoma.

La segunda cuestién importante que
6 aplantea es la de la multipliciddad de
animas intelectivas., }Existe una sola al-
ma mteief:twa que se cualifica en los
distintos hombres o bien. hay tantas al-
mas intelectivas cuantos seres racionales
hay? Siger de Brabante rechaza la mul-
tiplicaeién numérica del alma intelee-
tiva en alguno de sus libres, aungue
parece dudar en otros. No eobstante, si-
gnte en términos generales a Averroes.
Para &l el alma intelectiva es tnica ¥
separada v se comunica con las perso-
nas individuales por medio de los fan-
tasmas a través de los cuales ejerce sm
funcién. Para puntualizar la actividad
de este intelecto tunico, Siger de Bra-
bante distingue entre la actividad del
intelecto agente- v del intelecto pacien-



