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Cielo, sino-dé los hombres a los que la

«Gracia convoca a formar parte de élp.

Gilson concluye: «Pecimos, pues,
que a pesar del visible esfuerzo heecho
por San Agustin, con el fin de obtenér
su perfesta mmczdenclaﬁ las dos nocio-

nes de Iglesia v de Ciudad de Dios no
son de tode punto 1de:rz£masn..w5ﬂ,ﬁsa

TIANO DEL CAMPO.

Guzzo {Augusto): Agostine e Pelagio,

en «Giornale di Metafisicar, Génﬁva,,

afio IX, julio-octubre 1934, num. 4-3,
paginas 516-522.

El amz-crlsuanlsﬁm ha ataﬁadu con
sumo vigor la gran figura de San Agﬁs-

tin. Sobre todo se le pone en conexion

con el maniqueismo y se afirma que
después de convertido, corrientes ma-
‘nigueas atraviesan su obra. Pero en to-
das estas afirmaciones, vy en general en
las relaciomes de San Agustm con. las
actitudes hel'atlcas de su tiempo, se
suele opinar con demasiada lig'ﬂmza.
En l:wrapo de San Agustin, el mani-
queismeo se &ntendia conie una secta
{:r;zstlanag v ‘en las iglesias maniqueas
los escritos de ‘Manes se leian comien-
zando. por las palabras Mmers, apoesto-
lus Jesu Christi... Por consiguiente,
caando  San Agustin se aproximaba al
maniqueismo, por una via indirecta se
apmmmaha al cristianismo. Se aclara

esto si consideramos la polémica de San

Agustin v los pelagianos. Los fragmen.
tés que conservamos de Pelagio, de Ce-
lestio, de Juliano de Eeclano, muestran
claramente que mo fué San Agustin el
- gue combatié a Pelagio,
a San Agustin, por sospechar que en
el da quacl inbes de las Confesiones se
iniciaba un retorno al mamquemmm Pa.
rece gque la ‘acusacion de manigueismo
se lanzé por JuliAn de Eclane, y por
su parte Celestio, en  las Definiciones,
va habia diche que San Agustin esta-
ba préxime a Manes v al gnéstico Mar-
cion. Si consideramos despacie la dec-
trina de Pelagm s¢ manifiesta como una
protesta contra una concepcién de la
gracia que revalora el determinismo vy
que fortalece a gnésticos y manigqueos

contra la sehda afirmaciéon del libre

querer humane, ¥, por consigniente,
contra la justa sanciéon divina y, en de-
finitiva, contra la omnipotencia de Dios
bueno y la riguresa y filoséfica unidad
de Dios Craadﬁr y Juez. Pelagio se
alarmé porque creya ver en San Agus-

sino - Pelagio

tin an cierto detemmzsmﬁ mamqueo.
La  cuestién cenfral consistia en si la
gracia cristiana que San Agustin afir-

. maba indispensable, porque el hombre

no tiewe fuerza para hacer el bien, ha-
bia de entenderse en sentide determi-
nante o bien como wuna iniciacién di-
vina, pero a la qné la criatura puede
resistir e 2!1{:1113{} negar, acﬂptandﬁla o
rechazdndola, cvon lo que se aproxima
o se aleja de su propia salvacion. Los
pelagianos, qué tenfan wuna teologia

~densa y elaborada, consideraron que San

Agustin era un innovador herético v

defendieron la ortodoxia, ortodoxia que

es patente en el libellus fidei de Pela-

-glo, y que San Agustin reconoce para

mdo aquello que no se refiera al pre-
blema de la gracia. Nada de esto signi-

fica que San Agustin estuviese a punto

de caer en el determinismo y muche
menos, gue cavera; se trata de ana
aclaracién acerca ‘de sus relaciones con
el pelagianismo, que se ha interpretado
con ‘demasiada ligereza. No se pnede
acusar d San Ag’aﬁtm de maniqueismo
aculto, pem en la época intranquila en

que vivié, algunos de sus contempora-

neos, tavieron dudaa a este raspeetm

E. T. G.

Anronsrrr {M.s Ter&sla}' A pv-epaszm
del significato storico. della patristi-
~ca post-Agostiniana, en «Teoresiy,

afto IX, ndim. 4, octubre-diciembre
1954, Me’ﬁina&- paﬂs. 351 362. |

El dﬁSﬂ!‘}i‘ﬁH{} del pénsamiénto, espe-
cialmente del oiiental, qite se extiende
desde fines del siglo v a la primera mx-
tad del siglo vir despunés de Cristo,

suele, en el fondo, eludir en los Mau
nuales al uso de historia de la filoso-

fia. Asi, con el nombre dé patristica,
se califica gener&'imemﬂ toda la produc-
cién intelectnal que va del siglo 1 al x,
sin tener en cuenta las profundas dife-
rencias no solo de caraeter tedrico, sino
de fisonomia histérica que se dan en el
transeurso de esos novecientos anos. Es
evidente que hay. una unidad profunda,
¥a que existe un sincretismo permanen-
te entre las corrientes filoséficas grie-
gas v el pensamwmo cristiano. Pete la
dificultad estd en matizar las distintas
valoraciones e interpretaciones que es
posible descubrir en el transcurso de es.
tos siglos a ese hecho’ histérico, ele-

;mental e irrefutable, del encientro de

una mltura grecorromana y de un evan. .
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gelio cristiano en el ambito del mun-
do me:dltamnm. Concretamente, del si-

slo v al siglo vim, las difienltades son

muchas. No falta la blhlmgraf:ta de ca-
rdeter . particular, pero si las interpre-

taciones de. valor global. Del analisis

de este periodo puede surgir la autén-
tica explicacion de los procesos inte-

lecmales de la alta Edad Media. Fué

Harnack quien dié al siglo 1v su configu-
racién intelectual definitiva, subrayan.

do Jo que podriamos llamar el plato.

nismo de los padres. Aunque siempre

queda el problema de precisar .l sen-
tido v aleance de este platonismo. Pla-
tonismo aqui, mejor neo-platonismo,

significa en general helenismo. Se pue-:

de hablar,. por consiguiente, de un he-

lenismeo evangehm. Este helenismeo iria |

precisamentie en conira de la. tradicién

helénica, de mﬂ{l& que el helenismo pa-

tristico no seria helénico, sino filoso-

fia patristica. El platonizsmo de los pa-

dres tiene una plena autonomia. La tra-
dicién filosdfica griega ha side absor.
bida v transformada, de modo que en

la patristica platénica es mas patristica
que platénica. En estos siglos,” concreta-

mente en el VI y en el viI, se consolida

~ 1a nueva filosofia cristiana, se producen
shs elementos fundamentalesﬁ que des-
puéds se repetiran, pero sin transformar-
se en lo sustantive. La idea basica del
amor relacmnada con la 1magen de una
economia de la .gracia,
totalidad de 1a filosofia cristiana: lo
mismo se puede decir del pensamiente
divino mtarpmtadn como acto puro vy
de la transformaciéon de la idea platé-
nica * del Iﬂgﬂ& El verbo como amer

queda teoréticamente construido. Los pa-

dres, desde el sxglo v al virr, han reali-

zado una aunténtica absorciém integral

de - 1a mentalidad clasica . absorbiéndola

en el cristianismo, absorcién integral
que constituye el fundamento de la
posterior filosofia cristzana ée O¢eiden-

- te,—E. T G.

Cm:wv (R. P.) Deﬂaﬁverm de la Na-
ture et Pkﬂesaphze de  Phomme &

T'Ecole de Chartres au XTIre. siecle, en
volu~

«Cahiers d’Histoire mnn&xalen
mern II—-‘*. nam. 2#,_1954'-“?%5:' 31_3-325..

La n&cmn del - Renammwntm OO
re-nammmﬁtm esto es, como emstﬁntﬁ'ia
nueva del hombre europeo, que,  apoya-
da en los madelﬂs a'rai::tgtu:at&!F se abra-

N

1mpmgnara 1a

-respecm al mundo v
‘que ser ampliada. El caso de la Escue-

‘metodo :

guen para unirse.
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al hombre, tiene

la de Chartres, en el siglo x11, es e¢a-
racteristico. Segan es sabido, el sigla X1y

es «une des plus profondes conpures qui

aient jamais margué 1’evolution des So-

eiétés enmpé&nnes» (M. Bloch). Meodifi-
_ caciones téenicas, en primer lugar, gue
se apoyan en una transformacién reli-
giosa. Dios es creador, Y su causalidad

trasclende desde el primer dia de la
creacion tanto el hombre comeo la ma-
turaleza fisica; la naturaleza es el prin.
cipio de toda fecundidad, v las gene-
raciones. siguen una ley cognoscible én

- su determinismo; el hombre la capta,

el hombre sale del empirismo confuso,
despersonaliza su aceion y tieme semsi-
bilidad para la densidad objetiva v la

articulacion de las cosas, regidas por

leyes -paturales. El orden no es sola-
mente el producto de una imaginacion

~ estética o de uma conviccién religiosa,

sino que estd probado, sostenido por un
la naturaleza es penetral}leu,
prev:ls:ble. El quadrivium, ciencia .de
las res, tieme tanto valer como el tri-
viim, ciencia de las verba: De aqui e}

estudio 'y dominacién de la mnatara-

leza. Todo <ello provocd una reacecién

‘en las almas piadosas simples. Guiller-
mo dé Conches defiende frente a ellas

que buscar la razén de. las cosas y la
ley de su génesis es la gran -ﬂbrar del
creyente. Adelardo de Barth, instruido
en los maestros arabes, afirma el valor

de la razén para el descubrimiento de

la ley interna de los seres: por eso so-
mos hombres, Tal naturalisme  despla-
za el centro de la curiosidad, incluso
religiosa de esios hombres. Ya mo les
interesan loa fendmenos extraordina-

rios, los mirabilia, sino las secuencias
'regulares y d&termm&das espemalmen-

te en los fenémenos wtaleg. Esta racio-

" nalidad no. perjudicaba la teologia: Y-

asi vemos que Alain de Lille, “maestro

en el saber matural, es el tedrico de Iaq |
«reglas de 1a teologiay, es decir del mé.

todo segiin el cual la tmlagmﬁ como to-
da. dlsczplma del espiritu, se organiza, -
edifiea N Jﬂﬁtlﬁﬁa. Razén y fe se distin-
"De aqui también
arranca wuna nueva  consideracion del

- hombre. En 1a fltima generaewu de la
Escuela se prestard cada vez mas aten-

cién a la fenomenologia "del “espiritu,
Es de Chartres de dﬁné& saldran los
numerosos tratados e natura animae,
De spiritu et anima, De unione mrﬂom

ris et fspzrmes,. que mamﬁestan la in-



