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se debe a la presencia del alma, y co-.
mo 1a belleza es formalmente la mis.
ma, esto lleva a concluir que bhay un

alina gque estructura del mismo modo

los “distintos cuerpes. Por otra parte,

San Agustin habia pensado, come Pla
tén y "otros muchos filésofos, que €l

munde pudiera ser un animal, lo que

"implieaha’ la existencia del alma cés-

mica., Sin ﬂm}aargﬁ, eh las Hetractacio-
nes, le parecid¢ que esa era mna afirma-
cidén temeraria. En De vera religione,

San " Agustin' va  precisando su - pensa-

miento y sostiene que cuando en la Bi-

blia se emplea la palabm alma, con un
sentido . general, se refiere al principio
vital de los animales moriales, entre los
¢uales “estan incluidos los hombres en
cuanto pﬁrtenecen al * género - animal.
" Por comnsiguiente, San Agustin no. cre-

vé6 que se pudiese interpretar la pala-
"bra alma tal y como aparece en la Bi-

blia en el sentido de alma césmica. Los
textos que ofrecen mayor interés, perte-
necen a La Ciudad de Dios, sobre tddo
teniendo en cuénta lo mucho gne tar.
dé en escribir vy el cuidade que puso
en la redaceion de esta obra.
Ciudad de Dios, San Agustin cendena
el politeismo tanto como el alma ¢és-
‘mica, negando que el alma cdésmica pu-
diere ser un bien, aungue rehusa tratar
12 cnestion de hﬂclm si- hay o no un
alma coésmiea. Si alguna vez se le ha
atribuide una afirmacién rotunda en
' este sentido se debe, sin duda ninguna,
a un escaso conocimiento historico de
Ia actitud de San Agusiin, Lo cierto es
que San Agustin duda ¥y que esa duda
aparece en el dltimo -de los libros que
escribié, en las  Retractaciones. Por
congiguiente, la afirmacién de San/Bue-
naventura de gne San Agustm se ha-
bia retractado de sus primitivos pun-
tos de vista. acerca del alma ecdésmiea,
es erronea. Kl Santo rehuyd afirmar o
negar taxativamente.—E. T. G.
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El pmblema del ‘origen del alma pre.

dominé en la mente a -San Agustin. Es~-

taba totalmente ‘convencido d& que el
alma fué ereada por Dios de la nada v

que no ‘era, como los maniqueos soste-

nian, una parte- de- Dios. El alma crea-

mana  es

- la traducianista,

En La

da “p-f:ii;j ‘Dios es simple, espiritual, ine
mortal v puede ser elevada por la gra-
cia al orden sobrenatural.  Sin embar-

g0, queda abierto el problema de si las

sucesivas almas son creadas - cada una
por Dios o proceden a través del cuer-
po humano unas de otras. San Agustin
tenia tres hipétesis ante si: la hipétesis
emanacionista, de inspiracién neopla-
tonica, que .afirmaba que el alma hu-
sustancia -de Dios del -cual
emana. Esta tesis se excluye por no res.

ponder a la ortodoxia. La hipdtesis de

Tertuliano, que deriva el alma del se-
men mrparal la hipétesis platénica de
la- merempsicosis. Rechazando estas dos

altimas’ hipétesis en cuante tales, San
Agustin tiene gue veolverse a la Biblia,

en donde encuentra textos, tanto en fa-.
vor de la hipétesis creacionista como de
aunque respetando la
espiritualidad e incorporeidad del al.
ma. El problema se complica si se tie-
ne en cuenta gue es menester -resolver-

lo para explicarse claramente un dog-

ma: a saber, el del pecado original,
transm:ztzdo deszde &dan a toda la hu-
mamidad., .

En De libero arbm'm San Aguatzn
enumera cuatro _thatesxs: la primera,
Ia transmisién por generacion, aunque
no en un sentido materialista. La se-
gunda, gue IMos crea el alma de cada
ser que viene al munde. La tercera.
que las almas existen en un cierte lugar
v que. Dios las insufla para que rijan
tos cuerpos. Y la cumarta, que cada alma
elige seghin sa propia voluntad uno u
oiro cuerpo. Las dos ultimas hipotesis
son marginales al problema central, que
se vincula exactamente a la disyuntiva
ereacionismo o tradueionismo. Para San
Agustin nada se opone racionalmente a
aceptar la hipdtesis creacionista. Aunn
mas, es la que tiene todas sas simpa-

tias. Sus reservas son de caracter teo-

légico; ya que la tesis creacionista no
estéd tan de acuerde como la traducio-
nista con el problema de la transmision
del pecado original. En ualtimo  térmi~

no, la actituid de San Agustin puede., ’
en principio, valorarse asi: Los orige
nes del 4lma humana se explican per
el creacionismo, pere no se decide por

- ninghn sisiema concreto de creacionis-

o, se inclina a un creacionismo que
se vincule de alguna manera a la ge~
neracion de los hijos por los padres.
Esta es precisamente la tesis «ue nos-
otros defendemos. Frente a la opinién -
comun de que San Agustin mantuvo su

. _'l." )
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duda sin acabar de decidirse entre las
dos tesis, creemos gue formulé una sin-
tesis de las dos, en cuya sintesis se per-
feccionan y complementan. Segin esta
tesis, ni generacionista ni traducianista
en sentido absoluto, sino una nueva peo-

sicidn gue recoge y perfecciona ambas.

E.T. G.
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Veccur (Alberto): Filosofia & Teolo-

gic nella wmorale . agostiniana, en
«Giornale di Metafisica», Génova, aiio
IX, niim. 4-5, julio-octubre 1954, pa-
ginas . 555-573. R .
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En San Agustin el interés por el

problema moral es prevalente sobre
cualquier. otro problema, pero convie-
ne -observar .cémo -este moralismo se
vincula a una problematica cuyas lineas

basicas contendran tode el material de -

trabajo de los siglos posteriores. Gon-
viene, a este respecto, esclarecer como
el problema meoral aparece desde San
. Agustin, vineulado al concepto de {feli.
-cidad, y acerca de este tema vamos a ha-
cer algunas consideraciones. El .concep-
to de felicidad clasico se vinculaba a
la. vida contemplativa, y, por consi-
guiente, de modo fundamental a la ra-
z6n especunlatica, pero con. el cristia-

nismo el Dios Creador y Providente era

el Dios de la Escritura v no el de. los

filésofos, era el Dios que se manifesta.

ba .en-la Revelacién, en los Manda.
mientos; y tedo esto daba unpa ampli-
tud enorme al concepto de vivir segin

la volutad divina, lo que, a su vez, au-

mentaba considerablemente el conteni-

do del concepto de felicidad. Un -het;hﬁ
sirve-de base a la nneva elaboracién del

concepto. de felicidad, a2 saber: Que la

felicidad la desean todos los hombres,
vy, por consiguiente, gue se trata de una
nocién innata que se manifiesta incluso
antes- de reflexionar acerca de las wven.
tajas v bienes que la felicidad compor.
ta. El problema gque se plantea es, pues,

el sigmiente: Si esta nocién de feliei~

dad es anterior al raciocinio, jde dén-
de proviene? Con esto el problema: se
postula comn una enorme amplitud, va

que ofrece. mualtiples - soluciones. San

Agustin ofrece tres: ‘Primero, que la

felicidad se intuya como algo preciso a

la Inz de la verdad. Segundo, gue la
nocion de- felicidad esté  enraizada. en
lo dltimo de la naturaleza humana y se
.desarrolle segun esta naturaleza se ejer-
¢ita ¥y evoluciona. Tercero, que la no-
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cién de felicidad tenga el caricter de
una elara reminiscencia o reﬁx_:zerﬁﬁ"ﬁe
la. felicidad de Adan antes de la caida.

Que la felicidad sea wna idea proce-
dente de la luz de la verdad qguiere
decir que la felicidad es innata v que

su intuicién es, en cierte meodo, la in.

tuicién de nosotres mismos en enanto
la propia existencia se ofrece como pri-
migenita verdad. En cuanto a la felici.
dad comeo vinculada en lo intimo de la
naturaleza humana. y perteneciéndonos.

por .la propia estructura de nuestro ser,
no aclara grap cosa, va que es tesis

que. viene a referirse a la dltima ¢ue

Hh?mi}'ﬁ_at}ﬁﬂﬁiadﬁ} es decir, a una remi-
.mscencia de la felicidad de Adéan, lo

que, a su vez, plantea el pm};ilem& de
la memoria oculta. Esta memoria ocul..

_ta- tendria un caracter peculiarisimo v

seria como una vaga reminiseencia. que
traspasaria la oscuridad de la natura-

~leza caida, impulsindonos a la bisque.
- da del bien

da felicidad se matizaria de acuerdo con

perdido. El impulso por

las diferentes realidades viciadas por el

- pecado; sélo en el orden superior la
felicidad se esclarece como inmediati.

cidad a Dies, y en este momento la re-
miniscencia se¢ hace presencia vigente

~‘para quienes logran, a través de la in-
. tegridad de la naturaleza humana, sen-

tirse inmediatos al Creador.—E, T. G.
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~ Existe; ‘al' parecer, por lo menos un
sentide en que las nociones apgustinia.

‘nas de Iglesia y.de Cindad de Dios no

coinciden exactamente, segin la inter-
pretacidn tradicional, y en ella, por
tanto, la lIglesia no es idéntica a la
Cindad de Dios. Este punto ha sido

.controvertido con buenas y muy pode-

vosas razones. Es, sin embargo, el exa-

‘men de los textos de De Civitate Dei el
~ que nos conducira a esclarecer. estos dos

a -

conceptos. .

. -La necion de-Cindad de Dios pasa a

primer plano a partir del libro XI. En

- sus Retractaciones el propio Agustin ha
- .marcado esta division de la obra: «lLa
segunda parte .contiene doce libros, de
los cuales los cuwatre primeros tratan

del nacimiento de las dos’ Ciudades, la



