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Dionisio Aampa gita, gue en Oriente
fué conocido desde el siglo vi y pro-
pagado desde el vir por San Maximeo el
Confesor, no ofrecia un Cuerpo doc-
trinal tan profundamente pensado como
el gue San Agustin elaboré para Occi-
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‘CQSTMZ{) (Jaseph‘} L& dottrina agos-

tiniana sull’integrita della natura una-

na, en «Giornale di Metafisicay, Gé-
nova, afie IX, julio-octubre 1954, nu-

mero 4-5, pags. 493. 5*84

Analma este articulo el mnéepta agus-

tiniano de la naturaleza humana, acla- -
rando cémo mediantée tal concepto se

pueden liberar los ciudadanos del do-
minio absoluto del fmperio romano, re-
lacionando e integrande simultineamen-
te autoridad y libertad.

No se debe, en términos generales,
rechazar la politeia pagana entendiendo
que- el cristianismo construyé desde lo
absolutamente nuevo,
.&gustxn acepté de la antigiiedad clasi-
ca aguello que podia ser integrade en
1a nueva estructura y fundamentacion
del munde. Por un Ia=d0 la filosofia
griega; por otro, la pe}rttlca v el Dere-
" ¢ho romano, temnian de suyo una gran
faerza, pero en el fondo de las dos ha-
bia una idea errénea; la absorcién del
mdwn}uo en un super-estado o en un
alma cosmica. Desde cﬁalesqmera de es-
tos dos aspectos de una misma idea, la
sociedad no podm prosperar basindose
en la vitalidad de sus cindadanos. San
Agustm esclarece en La Ciudad de Dios
ed6mo la sociedad participa de la vida
de los individuos v recibe de ella su
sentido 'y dlreccmn. Hay, pues, aqui
un sentido de libertad gue procede de
nuna . clara -econciencia del destino del
hombre v que se fundamentia en el ba.
sico concepto agustiniano de la integri-
dad de la naturaleza humana. Desde es-
te coneepto contestd a los académicos
gue construian la sabiduria por la ab-
sorcién de la vida de manera que la
libertad quedaba en cierto modo sub-
sumida en lo teordtico. Asi, San Agus-
‘tin establece diferencias bésicas respec-
1o de sus antecesores, no tanto en el
orden de las instituciones como en la
valoracién del caneepta de libertad. A
la «razén» de los estoices, conciderada

como «el patrimonio comidn de la hu.

manidady, San Agustin ‘opone la inte-
ligencia activa de cada individuo que

El propio San
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con la ayuda divina discierne acerca de
las relaciones esenciales de las cosas.
La Filosofia no es ya una prerrogativa
de unos cunantos elegidos, sino un bien
comiin a toda la humanidad. Hay,, pues,
en la docirina de San Agustin una pro-
funda armenia entre conocimiento y ac-
cién, de cuya armonia nace la paz por

" la fruicién de los dones civiles. El mun-

do pagano mstzﬁcaba la politica tota-
litaria como una garantia respecto de
l{.rs accidentes de la convivencia buma-
. San Agustin rechaza tal totalitaris-
ncw._, negando que el mal sea un factor
absoluto y pesitivo en el mundo. No
hay ninguna existencia' que esté separa-
da del bien; por mns::gmente, libera
el alma hﬁmana de prwcupacwneﬁ v la
pone en situacién de ejercer libremen-
te la libertad. La naturalﬂza thumana
es integra, y en esta integridad reposa
la estroctura social v politica. La infe-
licidad, el sometimiento al destino cie-
g0, 1a ﬂmrega ‘al poder total de la ciu-
dad o del imperio, se disuelve en un.
conjunto de personalidades activas li-
bres v conscientes gue labran su desti-
ne, en relacién al divino mensaje de un

Dios que ha puesto en el orden de la

creacion un amor mﬁmu) —. T. G

BGERKE (Vernon J.): St. Augustme and
the Cosmic Soul; en «Giornale di
Metafisicap, Génova, afio IX, julio-
octubre 1954, nim. 4-5, pags. 431'-449;25

Mﬁdemameme ha despettada el in.
terés de los estmdioses la actitud de San
Agustin respecto 2 la pesible existencia

| d& un alma césmica, tema al que se re-

fiere en algunos de sus libros y gue
produjo una activa controversia medie-
val. Con relacién a San Agustin no se
trata tanto del problema del alma cés-
mica, por los estndiosos m&dwvales.,. cO-
mo del tema de un alma ¥mica para to-
dos los hombres.

El obispo Odo se ‘encontré hostili.
zade respecto de su teoria del -alma cos-
mica o alma nniversal para todos los

- hombres por un monje andénimo gune

habia escrito mn. tratado exponiendo los
punms de vista de su maestre Macca-
rins Scotus. Asi sargié una polémica
que hacia referencia de continuo a los
textos de San Agustin, gue cada uno
de los contendientes  interpretaba a su
manera.” Veamos los textos agustinia-
nos. Por lo pronte. en el Tratado de
Misica afirma que la belleza corporal
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se debe a la presencia del alma, y co-.
mo 1a belleza es formalmente la mis.
ma, esto lleva a concluir que bhay un

alina gque estructura del mismo modo

los “distintos cuerpes. Por otra parte,

San Agustin habia pensado, come Pla
tén y "otros muchos filésofos, que €l

munde pudiera ser un animal, lo que

"implieaha’ la existencia del alma cés-

mica., Sin ﬂm}aargﬁ, eh las Hetractacio-
nes, le parecid¢ que esa era mna afirma-
cidén temeraria. En De vera religione,

San " Agustin' va  precisando su - pensa-

miento y sostiene que cuando en la Bi-

blia se emplea la palabm alma, con un
sentido . general, se refiere al principio
vital de los animales moriales, entre los
¢uales “estan incluidos los hombres en
cuanto pﬁrtenecen al * género - animal.
" Por comnsiguiente, San Agustin no. cre-

vé6 que se pudiese interpretar la pala-
"bra alma tal y como aparece en la Bi-

blia en el sentido de alma césmica. Los
textos que ofrecen mayor interés, perte-
necen a La Ciudad de Dios, sobre tddo
teniendo en cuénta lo mucho gne tar.
dé en escribir vy el cuidade que puso
en la redaceion de esta obra.
Ciudad de Dios, San Agustin cendena
el politeismo tanto como el alma ¢és-
‘mica, negando que el alma cdésmica pu-
diere ser un bien, aungue rehusa tratar
12 cnestion de hﬂclm si- hay o no un
alma coésmiea. Si alguna vez se le ha
atribuide una afirmacién rotunda en
' este sentido se debe, sin duda ninguna,
a un escaso conocimiento historico de
Ia actitud de San Agusiin, Lo cierto es
que San Agustin duda ¥y que esa duda
aparece en el dltimo -de los libros que
escribié, en las  Retractaciones. Por
congiguiente, la afirmacién de San/Bue-
naventura de gne San Agustm se ha-
bia retractado de sus primitivos pun-
tos de vista. acerca del alma ecdésmiea,
es erronea. Kl Santo rehuyd afirmar o
negar taxativamente.—E. T. G.

Sciacea (Mibliele:' Federico):  L’origine
dell’anima secondo Sant’ Agostino, en
«Giornale di Mts*:taﬁs:u:qa;ix.5 Génova,’ ar:m
IX, ndm. 4-5, Julm-ocmbre 1954, pa-
ginas 542- 550,

El pmblema del ‘origen del alma pre.

dominé en la mente a -San Agustin. Es~-

taba totalmente ‘convencido d& que el
alma fué ereada por Dios de la nada v

que no ‘era, como los maniqueos soste-

nian, una parte- de- Dios. El alma crea-

mana  es

- la traducianista,

En La

da “p-f:ii;j ‘Dios es simple, espiritual, ine
mortal v puede ser elevada por la gra-
cia al orden sobrenatural.  Sin embar-

g0, queda abierto el problema de si las

sucesivas almas son creadas - cada una
por Dios o proceden a través del cuer-
po humano unas de otras. San Agustin
tenia tres hipétesis ante si: la hipétesis
emanacionista, de inspiracién neopla-
tonica, que .afirmaba que el alma hu-
sustancia -de Dios del -cual
emana. Esta tesis se excluye por no res.

ponder a la ortodoxia. La hipdtesis de

Tertuliano, que deriva el alma del se-
men mrparal la hipétesis platénica de
la- merempsicosis. Rechazando estas dos

altimas’ hipétesis en cuante tales, San
Agustin tiene gue veolverse a la Biblia,

en donde encuentra textos, tanto en fa-.
vor de la hipétesis creacionista como de
aunque respetando la
espiritualidad e incorporeidad del al.
ma. El problema se complica si se tie-
ne en cuenta gue es menester -resolver-

lo para explicarse claramente un dog-

ma: a saber, el del pecado original,
transm:ztzdo deszde &dan a toda la hu-
mamidad., .

En De libero arbm'm San Aguatzn
enumera cuatro _thatesxs: la primera,
Ia transmisién por generacion, aunque
no en un sentido materialista. La se-
gunda, gue IMos crea el alma de cada
ser que viene al munde. La tercera.
que las almas existen en un cierte lugar
v que. Dios las insufla para que rijan
tos cuerpos. Y la cumarta, que cada alma
elige seghin sa propia voluntad uno u
oiro cuerpo. Las dos ultimas hipotesis
son marginales al problema central, que
se vincula exactamente a la disyuntiva
ereacionismo o tradueionismo. Para San
Agustin nada se opone racionalmente a
aceptar la hipdtesis creacionista. Aunn
mas, es la que tiene todas sas simpa-

tias. Sus reservas son de caracter teo-

légico; ya que la tesis creacionista no
estéd tan de acuerde como la traducio-
nista con el problema de la transmision
del pecado original. En ualtimo  térmi~

no, la actituid de San Agustin puede., ’
en principio, valorarse asi: Los orige
nes del 4lma humana se explican per
el creacionismo, pere no se decide por

- ninghn sisiema concreto de creacionis-

o, se inclina a un creacionismo que
se vincule de alguna manera a la ge~
neracion de los hijos por los padres.
Esta es precisamente la tesis «ue nos-
otros defendemos. Frente a la opinién -
comun de que San Agustin mantuvo su

. _'l." )



