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ma, como 1a preceptiva pnstermr apmm
sino en el contenido. La historia tiene
como contenido los hechos acaecidos:
estos hechos acaecidos son acontecis
mientos particulares que se oponen a lo
universal. Precisamente Ia paema tiene
como contenido lo universal. La inves-
tigacién ha de recaer sobre esto. jQué
gignifica que la historia estudie lo par-
‘ticular y la poesia contenga lo univer-
sal? La pregunta lleva de suyo a la con.
- ¢lusién de que wna divisién tan esque.
matica no puede aceptarse sin mas. Mas

alla de este esquematismo ha de haber

matices y graduat:mnesl En efecto, Aris.
‘toteles en ecierto modo supera a Herodo-

to. Aristoteles tiene frenfe al historia.

dar clasico una actitud critica: en este
criticismo estd la clave de lo gue para

Aristételes significa c«historian. La his.

- toria puede también recaer en lo uni-
versal, pero la universalidad seria por
extension y como suma y agregacién de
 particulares, Anahzanﬂﬁ la historia na-
tural de Aristételes, o lo ‘gque Hamamos
clasicamente Historia de los animales,
el término historia adquiere el caracter
de la observacién de lo particular. Des.
~de esta observacién de lo partxcular 1a
historia estd en estrecha conexién con

la empeiria. Hacer historia de los he-

<chos - equivale a recoger datos, cuyos
datos se extraen del material ofrecido a
1a observacién. Asi empieza a estable-
cérse una gradacion en virtud de la cual
1a historia es extraceién de los datos
ofrecidos para el subsuelo empirico,
- por lo que se puede, en cierto modo,
identificar historia con la primera fase
de la experiencia. Empeiria es también
. experiencia, pero en oiro momento, €n
el momento de la valoracién de los su-

puestos particulares. De  este modo el
conocedor cientifico  tiene wun conoci-

miento histérico-empirico, ya que el su.
puesto emipirico y el supuesto analitico-
histérico tienden a unimismarse como
base del conocer cientifico.~E. T. G.
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La formula «Escnela de
es nueva, pero. la realidad sé conece y
- manifiesta ‘desde hace ya muche tiem-

pe. Si en cierto sentido la. expresién re-
sulta imprecisa 'es porque no se la ha

examinade con la suficiente atencidn. .
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REVISTAS

Se ha incurrido en ciertas exageracio-
nes en el disenio del perfil de la Es-
cuela de QOccidente, por &l deseo de en.
frentarla sistematicamente con la Es.
cuela Oriental. |

os escuelas son paartzf:ularmanta ing-
portantes en la antigiiedad cristiana, ¥y
las dos pertenecen a Oriente: la Es-
cnela de Alejandria, en la que predo-
mina un espiritmalisme muy elevado,
centrado sobre todo en el estudio de la
revelacion, y la Escuela de Antmqma,

“gque se caracteriza por recurrir con fre-

cuencia a métodos positives para la ex-
posicion del contenide de la fe. Las
dos Escuelas se complementan, y a par-
tir del sigle v estas dos tendencias se
fundamentan como distintas, aungue en
el orden general complementarias, a
través de grandes personalidades teo-
réticas. La polémica sobre las image-

nes aeentuara una y ofra tendencia, que

concurren a «dar profundidad 'y rigueza
a una tendencia general que clasifica-

. mos comb Escuela de Oriente, en la que

predominan los elementos pneumdticos.

Por la misma época QOccidente se ins-
pira  casi exclusivamente en la obra de
San Agustin, de modo. gue el obispo de
Hipona, después del siglo v, es el prin-
cipal inspirador del pensamiento  cris-
tiano latino. Son seis los elementos ba-

- sicos a través de los enales la influen-

cia de San Agustin se ejerce para es-
tructurar la Escuela de Occidente. Los
tres primeros se fundan sobre el Credo,
v son: el Dios creador y providente;
el Criste Dios encarnado salvador y
santificador; 'y la Iglesia, su esposa ¥ su
cuerpo mistico, cindad del -espiritu y
sociedad constituida para conduecir a
los elegidos a su destino eferno. A es-
tos tres puntos es preciso anadir otros
tres: Una moral cristiana gque se ori-
gina en los principios anteriores y que
rebasa claramente el ambito de la con-
cieneia natural, una ecierta experiencia
de Dios caracterizada como piedad, que
es forma esencial del misticismo, v, por
altimmo, una filosofia gue no esta siste-
matizada, sino diluida en el conjunto
de la obra de San Agustin..

Al contrario de lo que ﬂeneralmeme‘
se cree, la filosofia en cuanto tal ocupa
poco espacio en el pensamiento patris-
tico tardio, v guizis menos en Oriente
que en - Occidente. Aqui San Agustin
ha puesto los principiés de wuna sinte-
sis posible que rardara sin duda en rea.
lizarse, pero que seria sumainente fe-
cunda al comienzo de la Edad Media.
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Dionisio Aampa gita, gue en Oriente
fué conocido desde el siglo vi y pro-
pagado desde el vir por San Maximeo el
Confesor, no ofrecia un Cuerpo doc-
trinal tan profundamente pensado como
el gue San Agustin elaboré para Occi-
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‘CQSTMZ{) (Jaseph‘} L& dottrina agos-

tiniana sull’integrita della natura una-

na, en «Giornale di Metafisicay, Gé-
nova, afie IX, julio-octubre 1954, nu-

mero 4-5, pags. 493. 5*84

Analma este articulo el mnéepta agus-

tiniano de la naturaleza humana, acla- -
rando cémo mediantée tal concepto se

pueden liberar los ciudadanos del do-
minio absoluto del fmperio romano, re-
lacionando e integrande simultineamen-
te autoridad y libertad.

No se debe, en términos generales,
rechazar la politeia pagana entendiendo
que- el cristianismo construyé desde lo
absolutamente nuevo,
.&gustxn acepté de la antigiiedad clasi-
ca aguello que podia ser integrade en
1a nueva estructura y fundamentacion
del munde. Por un Ia=d0 la filosofia
griega; por otro, la pe}rttlca v el Dere-
" ¢ho romano, temnian de suyo una gran
faerza, pero en el fondo de las dos ha-
bia una idea errénea; la absorcién del
mdwn}uo en un super-estado o en un
alma cosmica. Desde cﬁalesqmera de es-
tos dos aspectos de una misma idea, la
sociedad no podm prosperar basindose
en la vitalidad de sus cindadanos. San
Agustm esclarece en La Ciudad de Dios
ed6mo la sociedad participa de la vida
de los individuos v recibe de ella su
sentido 'y dlreccmn. Hay, pues, aqui
un sentido de libertad gue procede de
nuna . clara -econciencia del destino del
hombre v que se fundamentia en el ba.
sico concepto agustiniano de la integri-
dad de la naturaleza humana. Desde es-
te coneepto contestd a los académicos
gue construian la sabiduria por la ab-
sorcién de la vida de manera que la
libertad quedaba en cierto modo sub-
sumida en lo teordtico. Asi, San Agus-
‘tin establece diferencias bésicas respec-
1o de sus antecesores, no tanto en el
orden de las instituciones como en la
valoracién del caneepta de libertad. A
la «razén» de los estoices, conciderada

como «el patrimonio comidn de la hu.

manidady, San Agustin ‘opone la inte-
ligencia activa de cada individuo que

El propio San
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con la ayuda divina discierne acerca de
las relaciones esenciales de las cosas.
La Filosofia no es ya una prerrogativa
de unos cunantos elegidos, sino un bien
comiin a toda la humanidad. Hay,, pues,
en la docirina de San Agustin una pro-
funda armenia entre conocimiento y ac-
cién, de cuya armonia nace la paz por

" la fruicién de los dones civiles. El mun-

do pagano mstzﬁcaba la politica tota-
litaria como una garantia respecto de
l{.rs accidentes de la convivencia buma-
. San Agustin rechaza tal totalitaris-
ncw._, negando que el mal sea un factor
absoluto y pesitivo en el mundo. No
hay ninguna existencia' que esté separa-
da del bien; por mns::gmente, libera
el alma hﬁmana de prwcupacwneﬁ v la
pone en situacién de ejercer libremen-
te la libertad. La naturalﬂza thumana
es integra, y en esta integridad reposa
la estroctura social v politica. La infe-
licidad, el sometimiento al destino cie-
g0, 1a ﬂmrega ‘al poder total de la ciu-
dad o del imperio, se disuelve en un.
conjunto de personalidades activas li-
bres v conscientes gue labran su desti-
ne, en relacién al divino mensaje de un

Dios que ha puesto en el orden de la

creacion un amor mﬁmu) —. T. G

BGERKE (Vernon J.): St. Augustme and
the Cosmic Soul; en «Giornale di
Metafisicap, Génova, afio IX, julio-
octubre 1954, nim. 4-5, pags. 431'-449;25

Mﬁdemameme ha despettada el in.
terés de los estmdioses la actitud de San
Agustin respecto 2 la pesible existencia

| d& un alma césmica, tema al que se re-

fiere en algunos de sus libros y gue
produjo una activa controversia medie-
val. Con relacién a San Agustin no se
trata tanto del problema del alma cés-
mica, por los estndiosos m&dwvales.,. cO-
mo del tema de un alma ¥mica para to-
dos los hombres.

El obispo Odo se ‘encontré hostili.
zade respecto de su teoria del -alma cos-
mica o alma nniversal para todos los

- hombres por un monje andénimo gune

habia escrito mn. tratado exponiendo los
punms de vista de su maestre Macca-
rins Scotus. Asi sargié una polémica
que hacia referencia de continuo a los
textos de San Agustin, gue cada uno
de los contendientes  interpretaba a su
manera.” Veamos los textos agustinia-
nos. Por lo pronte. en el Tratado de
Misica afirma que la belleza corporal
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