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"pacién por el valor objetive de los ae-
tos humanos. | | |

La segunda parte del trabajo 'del Pa-
dre Carpentier esta dedicado al analisis
de otro libro: Le primat de la charité
en théologie morale, del P. Gérard Gil-
leman, S. J. El auntor considera este ve-
lumen como la obra propiamente meto-
dolégica de la moral de la caridad. El
amor implicito es en moral la regla
pniversal, la orientacion no soéle sub-
jetiva, sino objetiva al Fin ultimo; pe-
vro el acto moral resulta de una infor-
macion particalar del amor en una ma-
teria dada. El acto obedece no sélo a la
regla universal, sino a la particular, y
es ésta la que decide la mnaturaleza y
sravedad de cada obligacién determina.
da. Sin embargo, la regla particular no
se impone a la conciencia mas que bajo
la influencia (implicita) del amor del
Kin. | )

Puesto que nuestra vida moral nace
de 1a presencia eficaz del amor-caridad,
el problema de la ensehanza moral con-
siste esencialmente en la formulacién
coricreta, especificada, de la caridad. Es-
ta es la sintesis del pensamiento del Pa.
dre Carpentier.—M.* Erisa Masepa.

Astrapa (Carlos): El humanismo y sus
fundamentos existenciales (El ser del
hombre y la libertad), en «Cuadernos
de Filosofiayn, fasc. VI, Buenos Aires,
1952,

Desde gque la Academia Francesa hi-
zo aparecer en su Diccionario la pala-
labra humanismo {(que definié como
«movimiento de retorno a los estudios
griegos v latinos que se produjo en la
Europa occidental durante los siglos xv
v xvii»n; Pedro Nolhae la introdujo en
la lenguna oficial de la Universidad en
1886, v seis anos despues se publi-
caba en la propia Francia Petrarca v el
Humanismo) ha sido éste uno de los
términos sobre cuyo significado mas se
ha escrito, no. siempre con evidente
acierto. Hoy se habla de humanismo
nuevo, humanisme clentifico, humanis
mo moderno, humanismo cristiano, in-
dd, chino, arabe, ete., extrafios mu-
¢chos de ellos a aquel primitive concep-
Lo académico,

Un nuevo aspecto del humanismo nos
presenta aqui el ilustre director del Ins-
tituto de Filosofia de la Universidad de

"Bunenos Aires, Carlos Astrada: el «hu-

manismo existencial o de la libertad».

Considera al humanismo como meovi.
miento espiritual no bien diferenciado
de otros movimientos (Renacimiento,
Reforma, clasicismo) que con €l inter-
fieren, v como actitud intelectual gque
traduce la aspiracion del hombre por

-dar un significado plenamente humano

a su vida, «rescatando lo humane de
las potencias v estructuras en que en
el decurso de la historia se ha ido pau-
latinamente autoenajenando». Esta es la
idea capital del profesor argentino: lo
humano en el hombre, la libertad hu-

mana como tal rescate de su ser de toda

autoenajenacion.

El hombre tiende integralmente a ser
libre para su humanidad, hacia la con-
quista de su humanitas. Y solamente
en tanto que es humano en la mismidad
de su ser puede advenir a su libertad.

Esto plantea, una vez mas, la eterna
lucha del hombre con la téenica v sus
poderes de organizacién, y una afirma-
cidén existencial reactiva ante la progre-
siva disolucién de Thombre en las estruc-
turas economieas, politicas, etec., para
devenir plenariamente humano en la
conquista integral de su ser, oponien-
do consciente v porfiadamente la necesi- -

dad de su libertad.

El humanismo de la libertad, insiste
repetidamente Astrada, se define como
nna afirmacién v rescate del ser del
hombre. Por lo tante., se funda en una
ontologia existencial, encaminandose a
una concepciéon de la vida como exis-
tencia.  Este rescate del hombre  ha
de efectnarse por las solas fuerzas re-
sidentes en el propio ser humano. Ais-
lado ontoldgicamente en su ipseidad,
se integra el hombre en su unidad en-

titativa, se identifica con su finitud, con-

cibiéndose como hombre. Es este el
término a quo en la taera de humani-
zarse, v la verdadera raiz de un huma-
nisme que se atiene a lo que el hom-
bre efectiva y originariamente es.

Contrapone este filésofo su flamante
humanismo a los humanismos «estila
dos hasta ahora», que por estar bajo la
«hegemonia de la metafisicay atienden
solamente al ente vy no al ser; al defi-
nir al hombre partian de la animalitas
v no en direceién a la humanitas. No
existe el hombre escindido en natura-
leza v sobrenaturaleza, dice, contra el
homanisme cristiano, sino «que el hom-
bre es un c«ente natural» con posibili-

dad ontolégica funcional de elevarse



ANUARIO DE

de su ser, su ipseidad y su libertad,
hasta la humanitas,

Interpretando a Heidegger, aﬁrpl_a
que la bumanitas como esencia origi-
naria del hombre es una constante en
la humanidad historica, pero no se pue-
de pensar la humanitas, ai‘iag’le, COMO
algo distinto del hombre individual, co-
mo un ser independiente respecto al
" hombre concreto,” ya que se constituye
y encuenira su fundamento ﬁl}imﬂ en
el individuo existente y esta sujeta, por
tanto, a la mutaciéon histérica que pro-
viene del cardcter temporal del ser dﬁlr
hombre, el eual es un hacerse a si
Msmo. | |

Solamente llevando el hombre ade-
lante por su propio impulso la tarea d?
humanizarse que le compete, podra
convertirse de individuo de una especie
animal en el hombre de la humanitas,
esto es, en el hombre exisiente.

Sin olvidarse un momento el profesor
bonaerense de su idea capital: rescate
del hombre de la enajenaciéon de si
mismo, termina su decumentado estu-
dio con wunas observaciones criticas so-
bre el humanismo de Heidegger y de
Sartre. En el humanismo del primero,
es dificil ver —dice Astrada— lo hu-
mano en el hombre por cuanto tal hu-
manismo implica Ia mas radical enaje-
nacién del hombre en una verdad del
ser, concebido éste como un Absoluto
.trascendente v supraiemporal. En este
humanismo heideggeriano, la esencia
del hombre no depende unicamente del
hombre como tal, va que «asi en la de-
terminacion de la humanidad del hom-
bre como de la existencia importa, pues,
que no es el hombre lo esencial, sino
el serv (Brief iiber den Humanismus,
pagina 79, Francke, Bern, 1947). La li-
bertad del hombre desaparece en Hei-
degeer en la medida en que a éste se
Je deshumaniza v «queda emajenado de
si mismo en la vecindad de un Absolu-
ton, La humanitas no esta aqui al ser-
vicio del ser, sino qoe queda aniguila-
da por éste. |

Invierte Sartre los términes al supo-
ner gratuitamente que el hombre eo-
mienza por su existencia para remalar,
en virtud de su propia eleccidén, en su
esencia.

En el humanismo subjetivista del
existencialista francés el hombre no pue.
de sobrepasar su subjetividad. Sin em.
hargo, al elegirse a s1 mismo, dice As-
trada, forjaria un paradigma para to-
dos los hombres: «eligiéndome, yo eli-
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jo el hombrey» (L’Existencialisme est un
Humanisme, Paris, 1947). Contra Sar-
tre, que considera al hombre como el
ego cogitans cartesiano, en el que el
sum y la ipseidad quedan enteramente
velados, afirma Estrada el rescate del
hombre mediante la centralizacién en
la ipseidad de su existencia. «Un hu.
manismo que por asentarse en la liber-
tad y abrir la posibilidad para.la recu-
peracion y afirmacién de la ipseidad
dentro de la estructura ontolégica exis.
tencial, cabe designar como hwmanismo
existencial o de lg libertads.
Afirmamos, plenamente de acuerdo
con el ilustre filésofo argentine, que el
humanismo es tendencia, aspiracién;: la
naiuraleza humana se halla irresistible-

- mente impulsada a crecer v desarrollar-

se, por lo que se convierte asi el huma-
nismo ‘en una relacién del hombre 2
lo infinito. Tendencia y aspiracién al
arte, ciencia, belleza, bien, al amor, so-
ciedad, INFINITO. Nuestra naturaleza,
«transformada por la gracia» tiende, as.
pira a su Creador y Fin: Dios.
Ciertamente que el humanismo ecris-
tiano, uno de esos «estilados hasta aho-
ra» vy «bajo la hegemonia de la meta-
fisica», partia, en verdad, de la anima-
litas al definir al hombre, pero afiadia
el elemento formal constitutive de la
persona humana (cuya definicién de
Boecio dié por buena), la rationalitas,
y con ello no desviaba su direccién ha-
cia la humanites. Este huymanismo no
es otra cosa que el desarrollo del hom-
bre en el orden de su perfeccién per-
sonal. Equivale, por tanto, a proceso
desde el ser del hombre hasta el deber
ser del mismo. Considerar al hombre
constituido esencialmente de alma vy
cuerpo, de naturaleza y sobrenaturaleza,
no equivale a «escindir» al hombre, va
que la perfeccion de ambas v su conoci-
miento significan el verdadero huma-
nismo. )
Toda antropologia que disminuya o
minimice la estructura esencial de Ia
persona dejarda de ser desde ese mo-

mento un auténtico humanismo.—FMI-
LIO SERRANO VILLAFANE. o

Morra (G.): Il mito dell’umanesimeo.
en «Historica», afio VII, niim. 1, 1954
(paginas 31-38). |

El problema del hombre, con total
desnudez o a través de circunstancias
concretas, s un tema inagotable. Cons«
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