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tema de relacién ninguna contradiceién.

Los modos accidentales que correspon-
den a la estructura general pueden ser
el objeto formal de la investigacion in-
telectual. Las fuerzas elementales se
realizan como vida, gque, a su vez, en
el ser humano reclama el conocimiento,
v esto por modo esponianeo, por exi-
gencia«de la propia corriente vital. Ocu-
rre segin esto que la significacion me-
tafisica vy teorica del conocimiento
estd en relacién con la propia natura-
leza de este conocer. Comprender es

tanto como percatarse de la estructura

del acto, cuya potencia 30mos Nosoiros
mismos, v lo intuitive y lo objetivo, lo
general v exterior y lo introspectivo se
anudan en una unidad en la que nin-
euno de sus ingredientes deja de ser
reciprocamente funcional respecto de
los demas—E. T. G.

Witmsen (Arnold von): Ende der al-
ten Ontologie?, en «Scholastiky,
XXVIII . (ITI), Freiburg, 1953 (pagi-
nas 361-381).

Fs un tema de nuesiro tiempo el del
problema acerca del fin de la antigua
ontologia. Hartmann ha sido el prime-
ro que ha planteado concretamente la
tematica. Para él la antigua ontologia
es una disciplina de contenido perfec-
tamente circunserito. Dios, el alma, el
mundo, ervan sus objetos. Pero desde
que el metafisico se constituyé princi-
palmente en critico del conocimiento,
la metafisica integra perdid su circuns.
cripeion. Aparece una nueva problema-
tica. Precisamente el problema basico
osté en considerar si el problema de la
delimitacién de la legitimidad del co-
nocimiento v de la rigurosidad de su
contenido es de suyo el problema fun.
damental de la metafisica. Hartmann
distingue en relacion con esto entre me-
tafisica v ontologia. Por metafisica
comprende Hartmann un complejo de
problemas que van de lo irracional a
lo racional, de manera gue transforman
en cognoseible lo que se presentaba co-
mo incognoscible. A preguntas sin so-

lucién se les da solucién. Por el con-

trario, la ontologia es para Hartmann

resuliado de la razén de lo racional a

lo irracional, de lo cognescible a Jo in-
cognoscible. De aqui que lo que esta
en crisis para él, sea la antigua onto-
logia, va que lo gue Hartmann entien-
de por ontologia no es precisamente lo

que los antiguos entendian. La meta-
fisica clasica coincide com la racionali-
dad. La ontologia era una parte de es-
ta metafisica clasica, La nueva ontolo-
gia, por el contrario, se caracteriza por-
que recae sobre el conocimiento de la

existencia. Es, pues, vna ontologia de

la existencia. Considera al ente como
tal, pero entendiéndose aqui como tal
en el sentido de como tal existente.
Asi, en la ontologia de Hartmann en-
tran temas cientthcos, el estudio de la
estructura material del ente en su sig-
nificacion filosofica, lo que la separa

fundamentalmente de la ontologia an-
tigna.—E. T. G.

Foers, S. L. (Von Josef): Die Liebe
als Aufbauprinzip der Moraltheolo-

gie. Ein Bericht., en «Scholastik»,
XXIX, (1), Freiburg, 1954 (paginas
79.871.

Desde que la Teologia Moral se cons-
tituyé como disciplina anténoma, no
cesa de reiterarse el problema de cual
sea su principio censtructive. Ultima-
mente se ha insistido en el tema del
amor como principio basico de la teo-
logia moral. En este articulo se recogen
algunos de los libros y articules apa-
recidos los hdltimos. anos sobre este te-
ma. Asi, por ejemple, Schilling, en su
Manual de Teologia moral, senala vya
la caritas como principio basico. El
amor, que es el eje de la vida cristia-
na, tiene que imponer el ejercicio de
todas las virtudes y también los juicios
de valor sobre el comportamiiento. Una
moral que se aparta del amor divino
no realizaria el imperio de Dios en la
humanidad, que es precisamente el fin
humano de la moral. Tillmann, por una
parte; Thils, por otra, han subrayado
Ia necesidad de acentnar este. concepto,
dando a la moral catélica no sélo la
caracterizacion de siempre, exigida por
sus principios, sino, ademas, una gran
actualidad. ¥sta conexién entre tradi-
cién. v actualidad se evidencia con leer
algunos articulos como el de Parente,
dedicado el «Primato dell’amore e
San Tommaso d’Aguino» v el de Si-
menin «la primauté de amour dans

la doctrine de Saint Thomas d’Aquino».

La caridad como principio de la teo-
logia moral elude el eudemonismo en
un sentido que no sea asequible por el
cristiano., es decir, en cuante no se tra-
te de la fruicidn que produce el amor
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desinteresado en Dios, cuye amor lle-

va a la estimacién de }o mundanal. Por
~ otra parte, la caridad no es posible sin
la fe ni la esperanza, de manera ¢ue
la moral teolégica que en la caridad se
funda estda al mismo tiempo vinculada
a los otros dos fundamentos de la vida
cristiana en  su tolalidad. En este sen-
tido se expresa el padre De Broglio en
su Tratado De fine ultimo humano vi-
tae. El peligro gque pudiera haber en
esta concepciéon de la caridad como fun-
damente moral es el de incidir en una
excesiva autonomia de la voluntad in-
dividual y estimar, por consiguiente,
el valor de la oninion., Pero ateniéndo-
nos a las exigencias de las virtudes teo-
logales v sin perder nunca de vista la
funcidén de la Iglesia come Institucidén
divina con poder de magisterio, el prin-
cipio de la caridad en cuanto funda.
menio de la teologia moral puede le-
gar a manifestar en este, como en oiros

tantos aspectos, su caracter de fun-
damento de la religién cristiana, -
EF‘ T.ﬂl G‘i

CarPeENTIER, R.: Vers une morale de ln
charité, en «Gregorianum», Roma, vo-
lumen XXXIV, afio XXXIV, 1953 (pa.
sinas 32-55).

En su libro sobre La ensenanza de la
moral cristiona, Jaeques Leclerq trata
del problema moral existente, no va
desde ¢l punto de vista de la aplicacion
—las masas nunca han seguido exacta-
mente Ia moral v es preciso siempre en-
sefiarsela—, sino desde el angulo del
estudio de la Teologia moral. En ese
estudio (formar*ién sacerdotal, predica.

cién hablada v escrita vy especulaﬁmn -

teolégica) hay una crisis. Leclerq anali-
za las causas., Algunas renacen periddi-
camente; son un pr{}hlama de presenta-
¢ién. Otras son consecuencia de un lar-
go proceso. En los tres altimos siglos
los  manuales de rmoral catélica se han
completado v desarrollado, pero con un
objetivo principal: resolver casos de
conciencia en el confesionario; por tan.
to, tomando como materia de estudio
las faltas confesadas. De aqui una ex.
posicion negativa, fragmentada v poco
apta para formar el espiritu porque no
tiene en cuenta el panorama de conjun-
to. Por otra parte falta sintesis: para
facilitar la ensefianza se ha separado de
la teologia moral (que ahora es estric.
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tamente «moral del pecadon) la espiri-
tnalidad o «wmoral de la perfecciony.
rama desgajada gue debe reunirse de.
nuevo para remediar la impresion exis-
tente de que hay una sola cosa obliga-
toria: evitar el pecado. La otra cosa,.
buscar la perfeccién, parece no obligar.

Leclerqg propone una revisién a fon-
do del tema. Hay que econstruir una

moral sobre los «preceptos genera-
les», mas claros que los particula-
res por mas absolutos; el primero

de esos preceptos generales es la ca-
ridad, que ordena la basqueda de la.
perfeccion, deber primordial de todo
hombre. Los preceptos particulares se.
estudiaran despueés v en funcién de los
generales. La moral individual (la de
cada uno en cuanto persona), <ominada.
por el deber de perfeccion, debe ser
seguida en el estudio por la moral so-
cial {la de cada uno en cuante miem..
bro de agrupaciones humanas), domina-
da por el deber de cooperacion.

En este primado de los preceptos ge-
nerales no bay nada revolucionarie; va
eran conocidos de la moral de Santo
Tomas. Tampoco quiere Leclercq me-
nospreciar la finura téenica de la ca-
suistica. Pretende sélo colocar cada par..
te en su logar propio. El Padre Car-
pentier simpatiza con la obra del pro-
fesor de Lovaina, sobre todo por el am-
bicioso deseo df&: restablecer una moral
cristiana de perfeeccion, pero muestra su
desconfianza en otros aspectos: cree ad-
vertir «un sentido del Cristianismo de:
encarnacién mdas que de redencién, de
humanismo actual mds que de humanis-
mo escatolégico, segan la expresiva
formula del R. P. Louis Bouver», v
acusa también al autor de «escogery en-
tre los hechos, simplificar o generalizar
segun sus puntes de vista personales.
Pero donde la disensién se agudiza es
al legar al estudio concreto de como
e caridad {(entendida naturalmente en
su sentido de amor de Dies y por El,
dael préjime), va a ser «el sol de la mo-
ral cristiana». A so entender, Leclercq
no podria evitar los dos peligros que
acechan su concepcion: el rigorismo vy
el quietismo. La vdnica forma de esca-
par a ese doble v opuesto escollo es po-

‘ner de acunerdo la ilimitacién del amor

con la objetividad determinada vy limi.
tada de los deberes y los consejos, es:
decir, con una moral obijetiva. Sin em.
bargo, ni Lua ensefianza de la moral
cristione ni el conjunto de la copiosa
obra de Leclereq muestran la despreocn-.



