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lizindose  histdéricamente. Es conve-
niente distinguir dos cuestiones dife-
rentes, Por una parte la gue se refiere
al transcurrir de la Historia en cuanto
estructura asequible por los medios de
la moderna investigacién, v de otra el
hallazgo de la ley estructural que rige
Ia corriente del transcurrir historico
concreto, en cuanto vida del espiritu.
Por lo que se refiere al segundo tema,
que realmente es lo gue preocupaba a
Dilthey, es necesario partir del ser hu-
mano y concretamente del conecimien-
to. Porgue conocimiente no significa
aqui razén en dbstracto, sino el resul-
tado del proceso de integracion histo-
rico, de manera que tal conocimiento
tiene al mismo tiempo ingredientes de
orden histérico e ingredientes de orden

psiguico. Desde esta peculiar constitu-

cién hay que vislumbrar las posibilida-
des de comprensién de la estructura
histérico objetiva. Lo que el conoci-
miento ve de suvo es resultado del pro-
ceso . vital, porque el mismo conoci-
miento es vida. Por consiguiente, en la
filosofia vital de Dilthey estd en ter-
minos generales la clave del contenido
sistematico de lo que €l entendia por
conocimiento del proceso de este cono-
cimiento. La vida se hace en un hacer-
se¢ histérico, por lo que afecta a los
humanos, v en este hacerse se dan dis-
tintos distritos vitales,
tos distritos v sectores se determinan
como vida objetiva bien en el espiritu
abstracto, bien en el espiritu dinamico.
En todo caso,
considera esta vida fluyente que se rea-

liza de modo objetivo, distingne tres

grandes haces de saber. Un saber que
se refiere a la realidad., uno que se co-
rresponde con el sentimiento de los
valores v otro que se refiere a la con-
secucién de los ohjetos. El primero, es
decir, el que se refiere a la realidad
empirica, constitnye la flosofia tradi-
cional v en general todo lo que lama-
nos (:ﬁltura, porque trasciende del or-
den psiquico y entra en el propiamente
histérico. Pero el conocimiento que co-
noce estas objetividades es un conoci-
miento que no se puede desligar de los
otros saberes que lo estan integrando.
De esta manera se enlaza lo geneml
lo particular, los elementos pmqmmﬁ
con los de caracter tedrico, incremen-
tando en el propio transcurso histérieco
la densidad y partes de las estructuras
objetivas en gue el proceso de la His-
toria se presenta.—E. T. G,

Cada uno de es-

cuando el conocimiento

Lorz, S. J. (Von Johannes Bapt.): .
M. Heideggers «Einfuhrung in die
Metaphysik», en «Scholastiky, XXIX
{1I1), Freiburg, 1954 (pags. 387- 395)

La introduccién a la metafisica del
profesor Heidegger ha aparecido en
1953, pero son las lecciones que el au-
tor pronuncié en el semestre de vera-
no de 1935. Hay gque tener esto en cuen-
ta porque <después de escrita esta in-
troduccion el autor ha publicado otras
obras, particularmente la Carta sobre
el humanismo vy Helzwege, gque parecen
indicar un cierto giro respecto de la

actitud originaria. Con la publicacién

de esta introduccion a la metafisica, el
autor pretende, o por lo menos puede
inducirse que se da la pretension, ates-
tiguar cémo hay una. autenticidad gque
se manifiesta panlatinamente en el paso

‘de la eritica del ser a la construccion

de una metafisica trascendente. En efec-
to, en este libro se plantea la pregunta
V& I’ﬁpﬂtidd en Sein und Zeit de por
qué el ser es y no es. Y siguiendo sus

~ procedimientos acoatumbradas hace una
incursion por Ia etimologia de la pala-

bra ser. Se trata de prepararse para es-
tablecer la pregunta acerca de la esen.
cia del ser. Es decir, formular la difi-
cultosa cunestion de /cudl es el ser del
ser? Cueslion gue tal v como se for-
mula ordinariamente es tautolégica.
Pero que si pensamos que el ser apela
o lama a la existencia, puede tener
contestaciéon. De esta manera se da al
ser un contenido existencial para salir
del atolladero del circulo vicioso. De
acuerdo con este contenido existencial,
el que pregunta es quien responde. En
realidad, mnos preguntamos a nosotros
mismos cuando preguntamos qué es el

ser, va que el ente que es el ser v no

otra cosa en cuanto preguntador, es la
eriatura humana porque otro pregun-
tador no ecabe. De este modo se esta-
blece una ountologia existencial. La on-
tologia -existencial abre desde el ente
el camine del ser porque .ese peculiar
ente que somos nosotros, que si bien

- somos un ente entre los demas entes,

lo somos de modo tan singular que cons~
tituimos la excepcién y-el apice, pue-
de preguntarse sobre si mismo y des~
cubrir que en el fondo del ente que
pregunta el ser se manifiesta como nada
vy de esta manera deja de ser lo mas
vacuo vy generalisimo para constitnirse
en la nada emstencml Esta nada ori-
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ginaria se manifiesta en el ser humano.
Asi establecido el fundamento, la pre-
tension de averiguar el sentido y alcan-
ce de la nada existente nos abre el ca-
mine a una metafisica que empezara
con la apertura del ser en el ente. Esta
metafisica tiene gue constrairse, v la
experiencia de esta apertura, /donde
nos puede Hevar? Evidentemente, a la
aprehension de lo primario, en cuya
primigeneidad crece la ‘trascendencia
La apertura del ser lleva implicita en

el preguntador la posibilidad de la tras.

cendencia ante la nada existencial por
el descubrimiento del ser en la reali-
dad del ente. Traspuesto el momento
creador de la apertura, la reflexiéon se
gonvertiria en una metafisma general.—

ETG

Lorz, S. I. (Joh. Bapt.): Heidegger
und das Problem der Metaphysik, en
«Scholastik»y, XXVIII (1), Freiburg,
1953 (paegs. 1.22).

Heidegger, en su escrito acerca de la
aﬁrnmman de Nietszche «Dios ha muer-
toy, dice que en su esencia la metafi-
sica es mhzl;smus, entendiendo que i
hilismus aqui significa teorizacién acer-
ca de la nada. Otra frase en el mismo
articulo earacteriza la metafisica occi-
dental como «la historia del ser», lo
que significa, en conjunts, que el pro-
ceso del filésofo es un continuo descu-
brimiento de la radicaciéon del ser en
la nada. En efecto, la pregunta acerca
del ser, es una pregunta fundamental
que dice por qué es en general el fun.
damento, un caracter esencial de la
trascendencia del ser. Este fundamento,
que es el objeto de la buisgueda de la
metafisica, Ileva a la nada en el senti-
ﬂ{} heidegeriano.

Intentammm estm{:tumr metodoldgi.
camente este proceso en el pensamiento
de Heidegger. El planteamiento tras-
cendental de la pregunta o problema
se hace en cuanto tal pregunta acerea
del ser esta formulada por el humano,
participante del logos, que se plantiea
a priori, el problema aecerca del ser
de manera que el ser de la inteligencia
que pregunia es la propia inteleccidén
del ser v simultdneamente el ser de
esta inteleccién. Asi se abre la posibi-
lidad de wna fenomenologia tirascen-
dental gue abra el camino para dife-
renciar el ente v el principio de su
constitucion ontolégica,

es decir, el

ser. La trascendencia se plantea como
el lugar de la verdad:; la verdad radi-
ca en esa region que la fenomenologia
irascendental nos ha descubierto como
sitio del ser. La investigacién de ese
campo trascendental nos desvela la esen-
cia de la metafisica. Esta radica en el
fundamento: en el fundamento se da
la nada. Heidegger considera que la
metafisica de Oeccidente se ha plantea
do de continuo el problema acerca del
ser sin decirnos nada positive. Ni los
griegos ni los modernos se han acerca-
do de verdad a lo que es el ser; Hei-
degger iniroduce el concepto de ana-
logia desde el cual la estructura onto-

logica de ser, conocimiento v ente, se

coustruira sobre la nocidén de unidad.
Sin embargo, la trascendencia funda-
mental de Heidegger rompe la dina-

‘mica unitaria entre la conecrecién v la

abstraceién., lo material y Io formal.-—

E. T. G.

CorerH, S. 1. (Emerich): Das funds-
mentalontologische Problem bei Hei-
degger und Hegel en «5Scholastiky,
XXIX (1), Freiburg, 1954 ({paginas
1-23).

Las relaciones entre Heidegger v He-
oel a primera visia aparecen como evi-
dentes, de modo que no hay tanto que
justificar el planteamiento del tema,
tanto como puntualizar el sentido de
esta relacion con referencia al proble-
ma ontologico fundamenial. El punto
de partida para la comprensiéon del
pensamiento heidegeriano es «la pre-
cunta trascendental», que es precisa-
mente lo que fundamenta también en
esencia el pensamiento de Hegel. En
realidad ni mno ni otro serian com-
prensibles sin la prueba eritica kantia-
na. Ademas, tanto en Hegel como en
Heidegger la pregunia trascendental se
apova sobre el problema de la legitimi-
dad del conocimiento. Hegel se preocu-
pa fundamentalmente del saber, o, si
s¢ prefiere, del sentido de la idea como
constitutiva del mundo ideal. Heldegger
se preocupa del ser, pero tanto en uno
como en otro, el problema es el de Ia
trascendencia del ser. Para Hegel la
logica es una metafisica; hasta es, en
altima instancia, el sentido de su dia-
léctica v, por consigniente, su logica
tiene un- valor ontico al mismo tiempo
que légico en cuanto se refiere al Lo.
£08: es, por consiguiente, nna ontolo-



