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bro se sitlan nuevos problemas bajo
sas anteriores directrices. Y desde él,
como su nombre nos indica, puede
.abordarse la relacién de Spirito con el
pensamiento cristiano.

Lo que A. Padovani llama el «pro-
blematismo» encuadra para él, ¥y oiros
muchos (asi, Bondatini, repetidamente
citado), la filosofia de Spirito, y de to-
do el pensamiento actual: existencia~
lismo, historicismo, relativismo, etc...
Aungue no es de su wmetafisican de lo
que va a tratar, es menester dar de ella
breves nociones {(vida como biasgueda,
arte v amor. La vida como busqueda
se reduce a la conciencia de la propia
contradiceion v su afan por superarla,
a ello se anade la vida estética vy, por
dltimo, la vida como unidad arménica
o vida con amor), para llegar a tratar

del «Tramonto della civilita cristianay,

segin su propio titulo. Resulta, pues,

en resumen, que su filosofia es un «mo-
nismo acésmico», residuo de inmanen.
tismo. Facilmente se prevé como va a
encajar en &1 la Filosofia tradicional.

El intento de Spirito es de aproxi-
mar el cristianismo a su propio pensa-
miento; por eso le caracteriza como
«antiintelectualistap, por oposicion al
pensamiento griego. Pero es que él lle-
na la nocién «intelectnalismo» con el
contenido del idealismo postkantiano,
v asi asimila intelectualismo a finitud,
tmultiplicidad, egoismo, ete., lo contra-
rio a la unidad que él se exige. Efec-
tivamente. afirma Parovanil, existe una
disparidad entre Cristianismo-Helenis-
‘mo, pero no esta en lo que Spirito cree,
ni siquiera en el terreno gnoseoldogi-
co, sino metafisico (teismo-dualismo) y
moral (ascetismo-humanismo).

Segtin 1la maxima heredada de M. Gen-

~tile, «tto domandare, e domandare
tutto», Spirito se dirige a una multi-
plicidad de problemas, entre los gue
ocupa preeminente lugar el problema
religioso, especialmente centrado en el
problema del mal. Aunque su inmanen.
tismo impide dar a Spirito una solu.
¢idn a este problema tal v como lo ha.
¢e la doctrina tradicional catdlica. Se-
siin ella, v en la forma de mito en que
entiende toda religion Spirito, el mal
seria la sustituciéon de la feliz igno-
rancia edénica, por la ciencia demo-
niaca («del bien v del mal»). La Re-
dencidn, no es otra cosa que el retorno
a la primitiva ignorancia. En cuanto al
mal moral, acude para explicarlo al

dualisme manigqueo que San Agustin
habia ya superado. |
Finalmente, si Spirito habla del «oca-
so» de la civilizaciéon cristiana, en este
caso se refiere a los supuestos «cristia-
nos» que fueron los de la Contrarrefor-

‘ma. Ademds, concluye, se podria ha-

blar del caso de cualquier «civiliza.
cién cristiana, sencillamente porque el
cristianismo, informado de cualguier
civilizacidén terrena, espacio-temporal,
no puede comunicar a ésta sn especial
trascendencia. Pero esto no significa el

ocaso del cristianismo, sino el de una
‘determinada conciencia histérica. En el

mismo sentido se expresé Newman:
«siendo histérica «la lglesia»n, no reali-

- za siempre todo, sino gradual y par-

cialmente en el tiempo v en el espacio,
segiin las contingencias histéricas».—

"MARrIA Riaza.

OciervanN, S. J. (Von Helmut): Got-
tes Existenz im Denken Gabriel Mar-
cels. en «Scholastiky, XXIX (I}, Frei-
burg, 1954 (pags. 174-209).

La filosofia de Gabriel Marcel, siendo
sistematica en si misma, en el orden
de los conceptos requiere a veces un
orden sistematico de expresion. Esto es
lo que intentamos en este articulo. El

‘intento va.referido a la existencia de

Dios, que constituye la pieza clave del
pensamiento de Marcel, pensamiento
esencialmente religioso. Partimos sobre
todo de su famosa Méditation sur Uidée
de preuve de I'existence de Dieu. Aun-
que, como es natural, se ahaden otras
fuentes, ésta la tomamos como punto
de partida v fundamento.

Las pruebas tradicionales de la exis-

tencia de Dios tienen un caracter gene-

ral v objetive sin valorar de modo su-
ficiente la incégnita de lo que se pre-
sunta. En el propio Descartes, la duda,
aparte de tener un caracter metodico,
lleva a esa solucion v no a otra. Mar-.
cel parte. del hecho de que algnien, que
puede ser nno mismo, se pregunte por
la existencia de Dios v que esta pregun.
ta, lo mismo que la hago yo, la puede
hacer otro. Ahora bien, se ha olvidado
con demasiada 'frecuencia de ese «otroy
que estaba implicado en mi, yva que es
mi préjimo. Se trata, pues, de partir
de este sujelo que piensa sobre si mis-
mo vy sobre los otros, a los que perte-
nece en cuanto projimo. L.a persona es-
ta siempre abierta a. los demas. Nos-
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0iros Nno somos nuneca nosotros mismos
de un modo absolute. Ahora bien,

donde yo y el otro estamos es en la ver-

dad, porque el ser es el lugar de la
certidumbre ; siendo asi, en la medida
en que soy, soy de verdad, y en la me-

dida en que pertenezco a los otros, son

también de verdad los demds. La expe-
riencia de los demds no me esta abso-
latamente vedada, v admitido gue vo
crea en Dios v que para mi $u existen-
cia sea indudable, ¢ue haga de modo
gue tal existencia indudable se parti-

cipe a los demas, es va an testimonio

de la realidad del Dios existente. De
aqui es posible su valoracién objetiva,
de tal manera que el hombre que ama
a su projimo, es, es deecir, existe de
verdad; Dios es, es decir, existe de

verdad. Marcel encuentra en Santo To-

mas, buscando la referencia religiosa
inevitable a la verdad, fundamento para
su prueba existencial de la existencia

de Dios.—E. T. G.

- CoprLeEsTON (F.): Contemporary British
Philosophy, en «Gregorianumy, ano
XXXIV, vol. XXXIV, Roma, 1953,
paginas 271-287.

El analisis' del lenguaje, corriente fi-
losofica de moda en Inglaterra, es es-
tudiade por I. Copleston en este tra-
bajo, que se completa con una ojeada
a las tendencias no incluidas en la del
analisis lingiidstico, aunque esta es la
dominante hoy por hoy en las univer-
sidades de Oxford, Cambridee v Lon-
dres. |

Pretender que la filosofia es sola-
mente analisis del lenguaje, implica,
segin el autor, una idea subyacente:
que el filosofo no puede hacer nuevos
descubrimientos de la realidad, sino
solamente analizar y aclarar lo ya co-
nocido de manera practica y confusa.
¢ Hs positivista esta concepcion? «&i se
entiende por positivismo que el cono-
cimiento de la realidad es obtenido
solo a través de la observacidn corrien.
te v de las ciencias particulares, la ma-
vor parte de los modernos analistas son
positivistas», pero no .todos lo son si
se considera el positivismo como una
filosofia que desecha toda metafisica.
Bertrand Russell, por ejemplo, «cree
que todo lo que es conocido lo es por
medio de la ciencian (History of Wes-

tern Philosophy), pero sostiene que «el
completo agnosticismo metafisico no es
compatible con el mantenimiento de:
proposiciones lingiiisticas»  (Meaning
and Truth). * .

- 3in negar la influencia gue en el
pensamiento britinico hayan podide
tener las ideas del Circulo de Viena,
(.. Copleston reivindica la independen-

cia de la corriente analista inglesa, que

mucho antes de la fundacién de aquel
circulo va se iniciaba. Una reaccién.
localizada en Cambridge contra el idea-
lismo predominante en Oxford dié
«ampetn v vida renovados»y a «la nativa.
tradicion empirista de Inglaterra». El
profesor . E. Moore, va defendid. la
idea de que la tarea filosdfica primaria
es el analisis. También Bertrand Rus-
sell desarrolléd su teoria del analisis 16-
eico v las construcciones logicas «en
una época considerablemente anterior a
la fundacién del Circulo».

Distingue Copleston entre analislas
de izquierda (los que rechazan toda
metatisica) v de derecha (aquellos que
no clasifican com. -motivo todo len-
suaje etico, religioso, metafisico y es-
tético, sino que se preguntan uqué S1g-
nificacion tiene el desarrollo de ese
lenguaje). Como resumen del trabajo,
diremos que Copleston da al analisis.
del lenguaje un valor relativo, pero
autentico. Los analistas, con su eritica
del lengunaje metafisico, v del lenguaje:
oscuro en filosofia, fuerzan al filosofo
(v al tedlogo), a replantear los térmi-
nos de su doctrina, a aclararla y darle
rigor.—M.2 Erisa MAaSEDA.

Dormacen, O, M. I, (Von Hugo): Wil-
helm Diltheys Konzeption der ges-
chichtlich - psychischen Struktur der
~menschlichen Erkenntnis, en «Scho-

- Jastikn, XXIX (I1D), Freibuorg, 1954
(paginas 363-386).

Es evidente, como dijo en cierta oca-
siom A. Dempf, que en Dilthey hay una
«liritica de la Razon histérican. En
efecto, la empresa de Dilthey se puede
caracterizar como la basqueda de la re-
sularidad wunitaria del desarrollo his-
torico de la vida del espiritu humano.

“En este conjunto de ideas va se expli-

citan los grandes temas diltheianos, so-
bre todo, el que se refiere a la vida del
espiritu, que para €l se produce rea-



