3ES LA NUESTRA UNA JUSTICIA CRISTIANA?

PLANTEAMIENTO DE LA CUESTION

En otros lugares —opportune et importune— he subrayado los
fundamentos teolégicos del Derecho natural: cémo nuestra condi-
-ci6n de criaturas implica la de sabditos y como un Dios creador pos-
tula un Dios ordenador, en cuyas normas queda radicada toda hu-
mana normatividad. El es no sélo 1a clave del sistema, sino el prin-
cipio vivo de toda justicia, el Ser absoluto que retne en Si los valo-
res como atributos de su entidad perfecta. Dios no es una idea-fuer-
za, o la divinizacion nostalgica de los momentos més nobles del hom-
bre, sino El que es, plenitud del Ser, que entrafia plenitud axiolé-
gica: desde esa eterna plenitud mantiene la unidad de la Ley, ajus-
table a los tiempos, pero «siendo dondequiera y siempre la mis-
ma» (1). . | |

El pensamiento gentil, mediante la razén natural -—degradada,
pero no del todo desvalida— fué penetrando estas verdades v logréd
formular, como es sabido, una doctrina de la Justicia y de la Ley
natural, anclada en leves eternas que presiden y prevalecen sobre
el parecer de los hombres. Cada pueblo —resume Aristételes— tiene
sus leves peculiares; pero existe una Ley superior a todas, universal
y de vigencia eterna, como hay, por otra parte, actos —el robo, el
thomicidio, el adulterio— que’ jamas podran ser considerados como
virtuosos... Hsta doctrina clasica cristaliza rotunda en los textos ar-
chiconoeidos de Cicerén, familiares a los autores cristianos: hay
una Ley no escrita, nacida con nuestra naturaleza v ajustada a ella.
fijada por Dios, «diffusa in omnes, constans, sempiterna», de suer-
te que hurtarnos a ella es negarnos a nosotros mismos; hay una
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(1) San Acustin: Confesiones, 1ib. 111, cap. 7.
A. Filosofia. - 1
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Justicia superior a la voluntad del gobernante, a la opinién de las
centes v al voto popular; hay acciones que, aun desconocidas por
la autoridad humana o escapando a su sancién, no por ello dejan
de ser injusias.

La especulacién cristiana —viene a decirse entonces— ha confir-
mado estas formulaciones felices de la filosofia gentil y, frente a
cualesquiera tendencias fideistas, subraya escrupulosamente las ha-
ses racionales del Yusnaturalismo y cuida de darle continuidad a
la doctrina, conforme ‘a la ténica ceneral del Cristianismo v a ese
exquisito ﬂ‘iﬁtid&di} con que la Teologia mantuvo desde un principio
los fueros de la razén. Queda fijada v depurada la nocidn de la Ley
eterna, partiendo de un Dios ordenador y creador —«Deus ordina-
vit omnia et fecit omniay— cue obliga a las eriaturas racionales «ex
obligatione praecepti et ex suppositione finis», v la Ley natural se
nos ofrece primariamente en la mente divina y secundariamente en
la razén humana. ' ' |

En el apice de esta trayectoria, Santo Tomés buscara filoséfica
v apostélicamente en la razén natural el plano donde poder encon-
trarse con el pensamiento gentil. Puesto que los gentiles —advierte—
no admiten la autoridad del Antigno Testamento, como los judios,
ni la del Nuevo, como los herejes, «necesse est ad naturalem ratio-
nem recurrere, cui omnes assentire coguntur, quae tamen in rebus
divinis deficiens est» (2). '

Ilegados aqui, habria que dilucidar entrafablemente, superando
ciertos esquemas, faltos de autenticidad, las cuestiones en torno a la
razén v la fe y en torno a la efectividad de una «filosofia cristiana».
Pero como en este esbozo-voy tan solo a reiterar una preocupacion,
por cierto nada nueva y sujeta a ulteriores aclaraciones, me limito a
insistir en la influencia de la vida sobrenataral en el ejercicio natural
de la razén, a subrayar la viabilidad de una actitud —mental y vi-
tal— radicalmente cristiana, y a recordar que la Revolucién es, no
~ s6lo precisa para las verdades maseqmbles a la razén natural, sino mo-
ralmente necesaria para aquellas otras que, captables de suyo por
la razén, suelen quedar confusas o tergiversadas por la torpeza, la
concupiscencia v la indisciplina de los hombres (3).

El Evangelio, ciertamente, lejos de destrnir, fecunda todas las
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(2} Summa contra Gentiles, lib. 1, cap. 2.
(3) Summa contra Gentiles, I, 4.
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virtualidades del pensamiento eclasico. La Revelacién nos permite
asegurar y expmmzrle sus jugos a ese pensamiento, como la gracia
nos ayuda a extremar las posibilidades de la naturaleza. Pero la Re-‘
velacion, sobre todo, remueve las raices de nuestra vida y abre una
nueva perspectiva axioldogica. He ahi el angulo desde el cual quisie-
‘ra volver a plantear, a sabiendas de sus riesgos de varia indole, in-
cluso el de parecer que no esta uno memdelogmameme al dia, el
tema de la Justicia cristiana.

Es incontestable la necesidad de fijar aquella zona estricta, mi-
nimalistm donde ‘entendernos todos los hombres por via exclusiva-
mente racional. ;Pero, sera ésta la meta de una Justicia para el ecris-
tiano v entre cristianos? |

El Yusnaturalismo pagano alcanzé los principios elementales de

la Ley, pero no su cabal comprensién, porque le faltaron las nocio-
nes cabales de Dios y del hombre. Comprendié la necesidad de la
existencia de Dios y atishé su ejemplaridad y algunas de sus per-
fecciones; pero no llegé a discernir su esencia ni la correlacién en-
tre los atributos divinos y los valores humanos, dentro de la falta de
univocidad entre Dios y las criaturas, ni mucho menos su amorosa
Providencia. Sintio la preeminencia del hombre; pero no calibré
el secreto de su dignidad y prerrogativas, ni su inmortalidad, limi-
tada a una vigencia histérica en la memoria de las gentes o en el am-
bito familiar v a una vaga supervivencia fantasmal por fantasmales
reinos (4). Bien que dificilmente podia ir mas alla la razén al con-
‘siderar las posibilidades naturales del alma sgepa'rada del cuerpo.
El estoicismo es buen ejemplo de los extravios y deficiencias de
‘1a razén natural, pese a atishos felices, antes de la Redencién; buen
ejemplo del narcisismo en que -—segin la @xpresmn agustiniana—.
hallé Cristo sumidos a los hombres.

Pues bien: sin involucrar la Justicia y la Caridad, ni la Justicia
v la Justificaciéon; sin olvidar tampoco el trecho que media entre
los preceptos y los consejos evangélicos ni enrarecer la actitud pru-
dente del Yusnaturalismo cristiano, cefiido con cautela a la menta-
lidad gentil, quiza no sea importuno apuntar las diferencias de fon-
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(4) Vid., entre otros, W. Jarcer: La teologia de los primeros fildsofos grie-
gos, Mex:ua.,, 1952: E. PrrentcH: Die Theologie der Hellenen, 1938:; M. Dg..
ROURNY : Aristote. Emdﬂs sur la Politique, pag. 355; Paris, 1952; E. RHODE:
Psyche-Seelenkult wund Unsterblichkeitsgloube der Griechen, Tubmgaﬂ 1921 (8.%
edicién), pese a ulteriores rectificaciones.
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do entre una Justicia circunscrita a la naturaleza y a la mente hu- '
mana antes o al margen del Cristianismo, y una Justicia cuyo hori-
zonte y cuyas exigencias llegan a donde la naturaleza redimida, tras-
pasada y alentada por la gracia, es decir, donde aliente de modo pa-
ladino la vida sobrenatural. N

En otros términos: jPuede el Cristianismo limitarse a una con-
firmacion v depuracién de los principios clasicos, o descubre raices
mas hondas y mas finos deberes de conciencia? Si nuestra fortaleza
o nuestra templanza no se quedan donde las del pagano, ;podemos,
después del Baﬁtismm- quedarnos, respecto de la Justicia, donde un
Aristételes o un Cicerén o un Marco Aurelio, donde el mas justo &e
los gentiles? ;Nuestra condicién, nuestro renacimiento como {31‘1551:1&*
nos nos obliga a una Justicia natural mas perfecta, o a una sobrena-
turalizacién de la Justicia? ;Nos es licito, llegan a fructificar en nos-
otros las virtudes cardinales, dasmneetadaa de las teologales? ;La ca-
ridad es sélo un grado de perfaamon allende la Justicia estricta, o
es fundamentalmente el signo interior del cristiano, que debe tras-
pasarla desde un principio? ;Qué caminos se abrieron, de una vez
para siempre, sin preseripcion posible, a la Justicia cristiana, al cris-
tiano que siente «¢hambre y sed de justicia»?

LA CONVERSION CRISTIANA

El Cristianismo es incomparablemente méis gue una revisién ideo-
16gica o una actitud devota que viniera a tefir la vida y el mundo.
La Encarnacién v la Redencién y la venida del Espiritu Santo son

incomparablemente mas que la presencia de un pensador que lle-
gara a ser el mas ejemplar de los moralistas. No estamos ante una

reconstruccién, sino ante una renovacién desde los cimientos. Esta-
-mos ante el Reino de Dios, ante el Amor de Dios que sale al encuen-
tro del hombre; ante el hombre que halla un nuevo tesoro y trueca
por él cuanto poseia y pueda poseer. Pasamos del programa y del
amaestramiento a la revelaciéon viva, a la Buena Nueva.

«Salvacion pagana y salvacién cristiana -——escribe recientemente.
M. T. Antonelli— parecen separadas ad semper, incluso fuera del
estrecho esquema histérico, por el intervalo existente entre un pro-
poner y un anunciar... Ambas visiones traen a la luz una idea de
dignidad humana; pero, mientras la dignitas hominis es en el pri-
_mer caso un orgullo alcanzado por la humanidad gracias al valor de
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sus sabios y de sus héroes..., en el segundo caso la dignitas es un pre-
supuesto humano, una condicién inalienable de la humanidad que
el sabio y el héroe ni siquiera logran adecuar... La novedad del Cris-
tianismo fué precisamente la de una revelacién metafisica sobre el
hombre y sobre la naturaleza de su dignidad moral... No es una ofer-
ta pragmatica, y precisamente por esto es una revelacion v no séle
un amaestramiento. Es revelaciéon del hombre en su valor» (5).

San Pablo predica una conversién, un auténtico renacimiento en
Cristo. La bondad y el amor, la mansedumbre viril de .Cristo se le
han impuesto, y lanzase a predicar su mensaje cifrando en la caridad
toda doctrina y toda norma. Necedad es ante Dios la sabiduria del
- mundo, y mezquina jugicia la nuestra si no servimos en novedad de
espiritu. En virtud estriba el reino de Dios, que no en palabras: por-
que en Cristo Jesiis ni circuncisién vale algo ni incircuncisién, sine.
fe que Gbra por caridad (6). Todos los mandamientos de la Ley re-
simense en el de la caridad, que es su pleno cumplimiento. Aguello.
de «No adulteraras, no mataras, no codiciaras, no hurtaras», y si al-
gun otro mandamiento hay, en esta palabra se recapitula: «Amaras.
a tu préojimo como a ti mismo», v lo amaras por amor de Dios (7).
Aqui alcanza el texto paulino una altura sélo comparable a la de la
Epistola primera de San Juan: «Si yo hablare las lenguas de los
hombres v de los angeles, v no hubiere caridad, heme hecho bron-
ce que resuena o cimbalo que retifie. Y si hubiere el don de profe-
cia, y penetrare todos los misterios y la ciencia toda, y fuere la mia
"una fe capaz de trasladar montanas, pero no tuviere caridad, nada
soy. Y si repartiere mi hacienda entera dando de comer a los pobres,
v llegare a entregar mi cuerpo para ser quemado, mas no hubiere
caridad, de nada me aprovecha...» (8).

GQue se propone el Apostol? Denunciar el posa de egoismo, el
encono v el resentimiento que laten a menudo en nuéstras reivindi-
caciones; pi*mfﬁnirm}'s contra una justicia que, por demasiado hu-
‘mana, implicaria graves riesgos de injusticia: sacudir nuestra en-
areida conformidad: «No os conforméis con este siglo, sino trans-

e ] - T -
-

(5) «El concepto de salvacion y el didlogo entre Helenismo-Cristianismo.,
en Crisis, ndm. 3.

(6) Ep. ad Rom., VII, 6; 1.2 ad Cor., IV, 20; ad Gal., V, 6.

(7Y Ep. ad Rom., XIIl, 9 y 10, | “j

(8) Ep. 1.2 ad Cor,, XIII, 1 v sigs.
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formaos con la renovacién de vuestra mente para que discernais cual
‘es el querer de Dios» (9). ' _

Sélo desde esta conversion. cabe interpretar ciertos textos. «Para
confusién os lo digo: ;cémo no hay entre vosotres ni un solo varén
prudente que sea capaz de arbitrar entre sus hermanos...? Mengua
es que pleiteéis unos con otros: /por qué no, mas bien, os dejais
“agraviar?; Jpor qué no, mas bien, os dejais defraudar?» (10). '

Frente a una justicia Imnﬂtmda del espiritu del «talion», Cristo
habia. dado un médulo nuevo allende la afirmacién de si mismo;
habia creado un ambito vital donde el poder queda desplazado por
‘el amor, donde la justicia no puede degenerar en represalia. Infi-
nidad de sentencias socraticas y estoicas destacan la intima satisfac-
cion del justo; el famoso pasaje platonico snb re el varén justo pre-
dica la felicidad del perseguido, mas digno que el perseguldor, pero
el Evangelio obliga a otra cosa, a desterrar por carldad la injusticia,
| a asomarnos abneﬂddamente al alma del projimo. '

A través del pensamiento cristiano fluye esta conviccién en tonos
muy dispares, y quiza conviniera ir precisandola minuciosamente,
no sélo en los Santos Padres vy en los hombres de 1a Kdad Media, sino

en los humanistas y en nuestros grandes tedlogos juristas. Agui nos
detendremos en San Agustin.

DOCTRINA AGUSTINIANA

Junto al valor intrinseco de su doctrina, San Agustin ofrece sin-
cularisimo interés porque con él parece sincronizar agudamente la
mentalidad contemporanea y porque el momento histdrico actual
acusa notorias analogias con el agustiniano: crisis profunda, agra-
vada por el narcisismo con que la analizamos, contrastes entre el
mundo y la Cristiandad, tendencias intuitivas mas seductoras que dis-
ciplinadas, sustitucién del auténtico espiritu filoséfico por la curio-
sidad blanda, posturas flotantes o truncadas que, como en el hele-
nismo declinante, pretenden darle —en filosofia, en literatura, en ar-
te— categoria decisiva a la mqmﬂtud por la mqmemd valor defini-
tivo v definitorio al balbuceo.

De ahi que centren su atencién en San Afmstm pensadores de muy

faprarry i FHH
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(9) Ep. ad Rom., XII, 2.
(10) Ep. 12 ad Cor.. VI, 1 y sigs.
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encontradas tendencias. Pero mas alld de referencias aparatosas, que
suelen quedarse en la via muerta del maniqueismo; mas alla del
efectismo de quienes se proclaman agustinianos creyendo asi justi-
ficado su antitomismo o .su ignorancia del tomismo; mas alli de Ia
tendencia protestante a invocar la autoridad de un Agustin para quien
la gracia lo fuera todo; mas alld, naturalmente, de quienes imagi-
nan la actitud agustiniana como un intuicionismo facilén, un lirismo
filoséfico que al cabo nos ahorraria el esfuerzo especulativo, Ia vigen-
cia del pensamiento agustiniano estriba precisamente en su autenti-
cidad rigurosa ante el problema de la verdad v de la felicidad del
hombre, en su leal especulacién, incapaz de una trampa mental, fren-
te a tantas ficciones de preocupacién en ciertos profesionales de la
filosofia, frente a tanta sedicente angustia metafisica que, salvo en
eximios metalisicos, no pasa de refinada melancolia de la carne.

Por lo que a nuestro tema concierne, San Agustin nos ofrece en
primer término una visién y un sentido total del hombre cristiano,
que se resiste a cualquier fragmentacion; y luego, rotundas conside-
raciones concretas. |

Lo que el hombre es, lo es por Dios y en Dios, v desentenderse
de El seria desertar de si mismo. El alma vivifica el cuerpo, v Dios
vivifica el alma: «Vivit enim corpus meum de anima mea, et vivit
anima mea de Te» (11). La finitud humana refiagiase en la trascen-
dencia divina. Nuestro tiempo es resorte de eternmidad. Nuestra liber-
tad, cooperadora de un orden que tiene raices eternas. El pecado, jun-
1o con la rebeldia, un venirse abajo lo mejor del hombre. «Omne
peccatum, eo ipso quod vitium est, contra naturam est» (12). El re-
mordimiento, como el munén donde sigune doliendo el bien perdido.
El dolor, una llamada enérgica del orden que acrisola la personali-
dad. Nuestra radical inquietud, la nostalgia del desterrado. Inquie-
tud y dolor vienen a ser ingredientes de todo goce terreno. El «Fecis-
ti nos, Domine, ad Te...» es mucho mas que un suspiro devoto: el
reconocimiento ardiente de wna realidad que explica a un tiempo
nuestra pesadumbre y nuestra esperanza capaz de conjurar todas las
pesadumbres, un respirar por la herida abierta en el ser del hombre
por la propia Divinidad providente. '

San Agustin se enfrenta cordialmente con el pusilanime que sin-

kot ibbb-alsibirli ity

(11) Confesiones, X, 20. Vide también De libero arbitrio, 11, l'ﬁﬁ v el tratado
De quantitate animae, especialmente los caps. 28 v 33.
(12) De libero arbitrio, III, 13. De spiritu et littera, cap. 27.
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tiera en el ejercicio de su razén el panico a la fe, o en el ejercicie
de su libertad el recelo ante la gracia. La gracia fomenta la libertad :
ella hace que los hombres «non solum wut monstrante ipsa quid fa-
ciendum sit sciant, verum etiam ut praestante ipsa faciant cum di-
lectione quod sciunt» (13). La libertad se ahanza v cunde con la ver-
dad y la claridad. La ley fué dada para que la gracia fuese buscada;
la gracia, para que la ley fuese mejor cumplida (14). La vinculacion
nuestra a Dios es mucho mas que la estricta relacion de la criatura
con su Creador o la del sibdito con el Legislador y Juez: es un par-
ticipar en el orden y plan divinos, segun formula que acufiara defi-
nitivamente Santo Tomas; un actuar bajo la mirada de la Provi-
dencia, mirada que es infinitamente mas que un simple mirar... La
Divinidad late por dondequiera que hagamos la incisién. Lejos de
ser un extrano, Dios es lo mas entranable del alma.

En San Agustin confirmamos esos dos rasgos fundamentales que
pensadores modernos subrayan en el hombre: la «intimidad» v la
«capacidad de destino». Nadie como él ha sondeado los abismos de
la conciencia humana, mas profundos que los del mar; nadie como
él ha invitado a la introspeccién y al reconocimiento, conforme al
archicitado lema: «Noli foras ire...» Pero cuidade con las interpre-
taciones tendenciosas, con las rebuscadas analogias. Pudo él quedar-
se en la angostura de upa intimidad sin salida, roido del propio
desasosiego, resignado a sorber la propia angustia en una parodia
de emancipacion. Pero aquel «Noli foras ire, in te ipsum reddi,
interiori homine —no en el mero interior del hombre, sino en el
hombre - interior— habitat veritas» se completa lhicidamente: «et st
tuam naturam mutabilem inveneris, trascende et te ipsum». Cabria
aduacir maltiples textos concordantes : «Noli tenebrare tenebras tuasy,
dird con el salmista. «Deus meus, in cujus oculis mihi quaestio fac-
tum sum.» «Jacto in Te curam meam, ut vivam...»

Este esclarecimiento personal en presencia de Dios, esta gravita-
¢ién divina sobre la conciencia presta a la intimidad agustiniana un
vuelo incomparable. Sn‘mcegimiemﬁ no es encogimiento, ni un ator-
mentado taladrar en la nada, sine la compenetracion con esa verdad
que nadie puede llamar exclusivamente suya, «que ta no puedes
[lamar tuya ni miay.

San Agustin insiste en como, al hurtarse ‘a Dios, el hombre cae

(13) De correptione et gratia, cap. 2.
(14) . De spiritu et littera, caps. 19, 27 y sigs.
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en si mismo y va acercandose a la nada. La interioridad sin Dios en-
tenebrece y provoca la angustia. El primer pecado es el de encasti-
llamiento en la propia independencia. Un acto es tanto mas perfecto
cuanto mas se eleve sobre las apetencias particulares y se ajuste a
la «Lex universitatis» que lo modelé todo. '
Recordemos aqui el cuidado con que él conjura todo espejismo
respecto ‘del bien. Tanto mas nos acercamos a Dios cuanto menos.
amamos lo propio; quien cede al afan de ensayar la propia pujanza
viene a gravitar ciegamente sobre si mismo, y esa pretension de auto-
nomia acaba por precipitarle al abismo donde se deleitan las bestias.
;Cémo vas a.acercarte a Dios, tampoco, si vives lejos de ti?... [Oh,
si supieras lo que es el bien! Lo que deseas poseer apenas es bue-
no; lo que te resistés a ser, si. jQuieres tener ciertos bienes, y no
ser bueno ta mismo? Bueno, en rigor, es aquell.o que no puedes per-
der si no quieres perderlo. El oro, el honor, la salud, las comodi-
dades del hogar, todo eso puedes perderlo a pesar tuyo; pero el bien, |
el verdadero bien, ni contra tu voluntad puedes recibirlo ni contra

tu voluntad perderlo (15).

Sabido es también que la ética agustiniana,- al propio liempo que
rechaza cualquier epicureismo, parte de la incontestable compene-
traciéon entre bondad y felicidad: «qui bonus est, 1(160 bonus est ut
beatus sit». No porque algo sea duro ha de ser recto (16). Pero no
es ésta una moral de calculo, sino el eco de la conversién paulina,
que tiende a sacudir la suficiencia estoica, el recortado leguleyismo
de quienes siguen aferrados, en vejez de letra; a los preceptos forma-
les, y la triste flojedad de quienes llaman indolentemente al Apostol

«sembrador de palabras»,
Algunos atenienses, luego de oir a San Pablﬂg llamaronle «sem-

brador de palabras...» «Erat enim revera ille seminator verborum,
sed messor morum.» Por providencial designio —continia San Agus-
tin— hubo. de enfrentarse con epicireos y estoicos, las dos corrientes
que trataban de resolver, aunque por diversos rumbos, una misma
cuestion, la vida feliz. Esta es la cuestion que preocupa también a
los eristianos y, en definitiva, a todos los hombres, buenos v malos.
Los epictireos cifraban la felicidad en uno de los dos elementos. del
hombre, el cuerpo, v los estoicos en el otro, en el alma. Kl proble-

WA e sl pkie i et irl el

(15) In Johannis Evang., Traet, XII, 23. Sermo 72 (Ed. B. A. C., 1. VII,

pagina 480},
(16) Sermo 150. De Civitate Dei, X1X, 1, 4; X1V, 9.
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ma plantéase de modo aparatoso y comprometido. O San Pablo su-
pera tal disyuntiva, o tiene que dar la razén a uno de ambos ban-
dos... Pues bien, la supera, porque en el fondo estoicos y epicireos
coincidian en su cerrazén sobre si mismos. «Fpicureus itaque, in cor-
pore ponens summum hominis bonum, in se spem ponit. Sed enim
stoicus, in animo ponens summum hominis bonum, in re quidem me-
liori hominis posuit; sed etiam ipse in se gpem posmtm El cristia-
no, en cambio, cifra la felicidad en la gracia y en los dones de Dios
y, en defmitiva, en Dios mismo. Magna vy laudable cosa es la virtud,
joh estoico!, y nunca la alabaras bastante; pero dlmeﬂ e,de dénde
‘te ha llegado? «Non virtus animi tui te facit beamm sed qui tibi
virtutem dedit, qui tibi velle inspiravit et posse ‘donavit» (17).
Tema fundamental agustiniano es el de los lindes entre cristian-
dad y mundo, entre humanismo cristiano y mundano, entre la ale-
gria del cristiano fiel y la turbia alegria del siglo. «Saeculi letitia
est 1mpunita neqguitia.» ILl mundo viene a constituirse el dia en que
Adan vy el demonio tratan de cefir la vida a su dzmensmn humana.
El de Adan no fué un acto de hostilidad a Dios, ni era él tan insen-
sato que pretendiera :.-gualarsele: fué una actitud de humanismo
puro, de afirmacién de si. mismo, llegando quiza a creer que, des-
pués de una explicacién con el Sefor, todo quedaria zanjado (18).
Desencadendse eilmnees’ un humanismo desconectado de lo sobre-
natural, que en si es ya una reduccion, una restriccion del ser del
hombre. El castigo de separarse de Dios fué caer en si mismos, ser
éntregados a si mismos. Les trastorné la euforia de la independen-
cia, v quedaron envueltos por la mentira. Dieron en si mismos, y
he ahi que se hallaron desnudos, porque nada absolutamente tenian '

propio: con que les invadié el descontento de si y comenzaron a
sentir angustia (18 bis).

CONSIDERACIONES SOBRE LA JUSTICIA

Tras de refundir cristianamente la doctrina clasica sobre la Ley,
desplegando su concepcidn grandiosa del orden —la Ley eterna es
(17} Sermo 150. S | |
. (18). De Civitate Dei, XIV, 11. Vide la reciente obra del P. Ionacio pr 1a
Fucaristia, C. D.: Hombre, Mundo, Redencion... Valencia, 1954,

(18 bhis) De Civitate Dei, XII1, 21; XIV, 15; XI, 16, 24. De Genesi ad lit-
~teram, 11, 16. |
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Dios mismo, enamorado del orden universal ;. Dios, en quién no cabe
contraponer voluntad y razon, ni confundir voluntad con arbitrarie-
dad— San Agustin reivindica una justicia hacia adentro, mas alla,
no sélo de la legalidad positiva, sino del aparato coactivo y de la que
pudiéramos llamar «patologia juridica» ; mas alla, sobre todo, del
temor servil al castigo. Importa ahondar en este punto.
| Hay un temor servil, adultero: el temor de quien, al obrar mal
piensa: «El podria venir ahora y sorprenderme.» Hay un temor
fiel: el de quien, al obrar mal, piensa: «El podria, viéndome aho-
ra, irse y abandonarme...» Este segundo es el noble temor, el amo-.
roso temor del varén justo. Por cierto que conviene recordar esta
~distincién agustiniana cuando tanto se habla, v tan a la ligera, de
sustituir el temor por el amor. Sobre que hay almas y trances en que
el temor servil mantiene su eficacia cuando fallaron otros resortes,
el temor que se le predica al cristiano es el temor fiel, un temor que
es pura reaccién del amor por parte del «homo viator».
Cabe observar la ley, no por amor a la justicia, sino por temor
al castigo; pero «quamquam qui timore poenae non concupiscit, puto
quia concupiscit...» ;Qué valor hay en ese temor servil al castigo?
Hasta los desalmados lo sienten. Lo que nos incumbe es mudar nues-
“tra justicia por Ja de Dios. La ]ey infunde temor; la gracia, espe-
- ranza. Si s6lo temiste la pena, no amabas la-justicia. Quien la pena
teme, desea, si ello fuera posible, hacer lo que gusta y eludir la san-
cién temida. ‘Temes entonces a Dios amenazador, no amas a Dios
ordenador (19).

Propuesta tenemos la ley divina: «No codiciards...» Quien, fiado
en su temor, pensare que puede cumplir esa ley con solas sus fuer-
zas e hiciere lo gque la ley manda, no por amor a la justicia, sino por
temor a la pena, es un hombre sin tacha segiin esa justicia estricta de
la ley. En verdad que no roba, ni aduliera, ni calumnia, ni mata, ni
da sefales de codiciar el bien del préjimo. Pero entiendo que quien
refrena su apetito por mero temor al castigo, en realidad apetece.
Hasta el leén suelta la presa y huye ante las armas de los ﬁamdﬁff;s,
volviéndose de vacio. Pero si no arrebaté entonces la presa tampoco
depuso su ferocidad. Pues bien, si ti eres como él, la tuya es una
justicia calculadora, que . estriba en el afan de no sufrir tormento.
Mas ;qué hazania ni qué merito es este? ;(Quién no teme la pena por
desvergonzado v criminal que sea? KEnire tu temor y el del ladrén

—
- e il ehamlnlels

(19) Sermo 145 (Ed. B. A. C., t. X, pag. 878).
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solamente hay una diferencia: que el ladrén teme las leyes humanas
y espera la coyuntura de burlarlas, mientras que ta temes las leyes.;
y el castigo de un Dios a Quien no puedes engafar. Pero, si pudieras
engafiarle, ;qué no harias? Tu temor refrena, pero no suprime tu
“mal deseo. Como el lobo se acerca al rebafio v se aleja luego ante el
ladrido de los perros y el clamor de los pastores, pero no deja de ser
lobo. ;Conviértase en oveja! (20).

Para convertirnos en,oveja, para pasar del temor servil al temor
fiel y al puro amor a la justicia, necesitamos mudar nuestra justicia
por la de Dios. Cimplense entonces las palabras del Salmo: «Domi-
nus dabit suavitatem, et terra nostra dabit fructum suum». Si El no
diere primero la suavidad, nuestra tierra bwn poco podria Gfrecer
de si. | |

Aqui el comentario al pasaje paulino : «lgnorantes enim Dei Jus-
titiam, et suam volentes constituere, Justitiae Dei non sunt subjec.
tin (21). Saturados, ahitos de justicia, los hombres ya no sentian
hambre y sed de la de Dios. Presumian de sus propias fuerzas, v te-
nianse por perfectos observantes de la ley. Pero, ;qué significa esto
de la justicia de Dios y la justicia de los hombres? La de Dios es
aquella que el Sefior otorga al hombre para que sea justo por El; la
del hombre, la que él profesa confiado en si mismoy (22).

La expresi6n suprema de nuestra moralidad cifrase en un aunarse
la voluntad humana a la divina, en un confirmar por el lado de la vo-
luntad la vmculamon del entendimiento a las verdades eternas: al
cabo la vinculacién ontolégica de la criatura racional al Creador.
La estimativa axiolégica y la sumisién moral alcanzan su mas concerta-
da expresion en la maxima: «Dilige, et guod vis facy. Alli brota la
fuente de la Justicia, donde brota la fuente de la vida (23) La per-f
fecta justicia requiere un amor al bien, que no depende de la estric-
ta libertad, sino de la caridad divina derramada en el corazon del

il el a e
1

(20) Sermo 169 (Ed. B. A, C., t. VII, pag. 186 y sigs.

(21) Ep. ad Rom., X, 3 |

(22) «Inde erant isti gui panem de coelo descendentem non intelligebant,
quia sua justitia saturati. Justitiam Dei non esuriebant. Quid est hoe, justitia Dei
et justitia hominis? Justitia Dei hic dicitur, non qua justus est Deus, sed quam
dat homini Deus, ut justus sit homo per Denm. Quae autem est illorum justitia?
Qua de swis viribus praesumebant, et quasi impletores legis se ipsos ex sna vir-
tute dicebant. Nemo autem implet legem, nisi quem adjuvaverit gratia.» (Tract.
in Joannem, XXVI, 1.10 v 13.)

(23) Enarratio in Ps., 61,
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hombre. «Non enim fructus est bonus, qui de charitatis radice non
surgit. Porro autem si adsit fides quae per dilectionem operatur,
incipit condelectari legi Dei secundum interiorem hominem, quae de-
lectatio non litterae, sed spiritus donum est... Nam neque liberum
‘arbitrium quidquam nisi ad peccandum valet, si lateat veritatis via;
et cum id quod agendum et quo nitendum est coeperit non latere,
“nisi etiam delectet et ametur, non agitur, non suscipitur, non bene
vivitur. Ut autem diligatur, charitas Dei diffunditur in cordibus nos-
tris, non per arbitrium liberum quod surgit ex nobis, sed per Spiri.
tum Sanctum qui datus est nobis.» (24). | |

Para esta caridad —que no es una mera dignificacién del amor na-
tural entre los hombres, sino un amar al hombre por ser hijo de Dios
y hermano en Cristo— resultan hacederas las cosas que eran dificiles
para el temor y para el egoismo. «Durae sunt timori, leves amori».
San Agustin reitera aqui la sentencia de San Juan: «Qui diligit pro-
ximum, legem lmplawt», y la gran conclusion de la Epistola a los Ro-
manos : «Plenitudo legis, charitasy. Y concluye él: «Charitas ergo
inchoata, inchoata justitia est; charitas provecta, provecta justitia
est; charitas magna, magna justitia est; charitas perfecta, perfecta
justitia est; sed charitas. de corde puro, et conscientia bona, et fide
non ficta; quae tunc maxima est in hac vita, quando pro illa ipsa
contemnitur vita» (25).

Cierto que aqui esta hablando de la justificacién y los términos
tienen amplisimo sentido. Pero estas son las perspectivas que hay
que abrirle a la justicia para que el summum jus no se nos convier-
ta insensiblemente en summa injuria. La convivencia humana exige
que demos a cada cual lo suyo; mas para saber la que a cada uno co-

rresponde hay que considerarlo en su peculiar ser, mlrarlt} con mi-
rada de amor (26).

CoNCLUSION

Al filo agustiniano hay que abordar, no ya la cerrazéon de una filo-
sofia extravagante de la fe, sino la de ese clima filoséfico en que nos

s a ekl eyl Y by,

(24) De spiritu et litera, caps. 14 v 3. Pero vide todo el libro. asi como el
tratado De natura et grativ, para la conexion entre las victudes cardinales v Jas
teologales. |

(25) . De natura et gratia, caps. 69 vy 70.
(26) Vide R. GuarpiNt: Der Herr, pag. 305; 1951.
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retraemos cuando recortamos el alcance de las grandes verdades, de la
gran verdad cristiana, hasta esterilizarla en los espiritus; no ya el
fracaso de una justicia sin Dios o de una paz. sin Dios o de unos de-
rechos que en tanto seran sagrados en cuanto que Dios los afiance,
sino la insuficiencia radical de una ética que tiende a quedarse donde
la naturaleza caida, o de una religién reducida a mera ética, la ali-
corta mediocridad de una justicia demasiado humana a la que siste-
maticamente le cercenamos el horizonte sobrenatural. |
 Gregorio IX amonestaba a los tedloges para que la Filosofia no en.
rareciera la Teologia ni la naturaleza desplazara a la gracia, para
que no cayeran en una actitud naturalista, olvidados del Evangelio y
de San Pablo: «Ne evacuetur Crux Christi...» (27). Pio XII, en no-
viembre de 1949, suscitaba la cuestién ante los juristas italianmos: si
el jurisconsulto clasico habia de tener «divinarum et humanarum re-
rum notitia», sabedor ya de que actuaba entre lo finito y lo infinite,
de que la miopia ante la verdad de Dios y la verdad del hombre es
angostura para la exacta vision del orden universal y humano, res-
pecto del jurista cristiano esta exigencia es incomparablementa mas
honda. | | |
~ «Si considerais —afniadia— el sujeto de  derecho con los ojos de
la fe cristiana, ;qué aureola de luz descubriréis en torno a su cabeza!
La corona de que le ha circundado la redencién de Cristo, la sangre
derramada por su rescate, la vida sobrenatural, a la cual le restituyé
El v de la cual le ha hecho participe, y el fin dltimo que le asigné
como término de su camino terreno. En la nueva economia —subrayé-
mos]o— el sujeto del derecho no es el hombre en la naturaleza pura,
sino el hombre elevado por la gracia del Salvador al orden sobrena-
tural, y por eso mismo, puesto en contacto con la Divinidad mediante
una nueva vida, que es la vida misma de Dios, aunque participada.
Su dignidad crece, pues, en proporciones infinitas y, por lo tanto,
en igual proporcién anmenta la nobleza del jurista, que le hace obje-
to de su clencia». o o
Recoge en estas palabras el Pontifice, al propio tiempo que una
verdad fundamén_ml,, la fr,eéaitccic’:in de preclaros juristas cristianos.
«Cuando consideramos cualguier problema de la conducta humana
—advierte T. Casares— hay que hacerse cargo de la realidad del pe-
cado v de la realidad de la gracia... En la sociedad de los hombres

T A ek i+ derdal i i

(27) Cit. por E. Guson: L’esprit de la-lphilasophie meédievale, ]ﬁg. 302 :
Paris, 1944. R |
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redimidos debe imperar un Derecho superior al Derecho natural;
asi camo su estado no es de pura naturaleza, tampoco su derecho» (28).

Tal fué, entre otras, la preocupaciéon de Vives cuando nos avisaba
contra el prurito de adscribirnos a los preceptos de Aristételes, ol-
ﬁi&ados de los de Cristo, o la tarea de Suarez, expresamente apun-
‘tada en el Proemio del De legibus y desarrollada en el De bonita-
te et malitia actuum humanorum y en el De fide, spe et charitate.
«Non sentiamo certamente in Suadrez —comentaba L. Maino— la

hm* ghesia che aferma minacciosa i suoi diritti...; ma sentiamo in

lui, pin alta. e solenne che non tra le voci rivoluzionarie, Pappello
ad una superiore giustizia..., D’equilibrio della Giustizia colla Ca-
‘rita» (29). "

Al cristianismo le importa apurar la racionalidad de los principios
y fomentar la virtud natural de las potencias del alma; pero a los
cristianos, individual y socialmente, nos importa no quedarnos a mi-
tad del camino, porque nuestra madurez para el bien y para el mal es
mucho mas comprometida que la del pagano, porque nuestro animo
no puede ya sosegar en las pautas que le ofrecian mimero v armonia
~al gentil. La Redencién vino para todos los hombres v pare todo el
‘hombre. En el seno de la cristiandad ni la vida sobrenatural es una
aspiracion lirica, mero recurso para ciertos trances, ni las virtudes
teologales mero remate o adorno. Al cristiano, cuande le faltan las
virtudes teclogales, le fallan las cardinales. Nuestra justicia postula
una «justificatio», sin trampas ni restricciones mentales, ante Dios:
no ante el «Motor inmévily, sino ante el Dios que alegra nuestra ju-
ventud y nos ayuda a renacer cada dia.

Fl raquitismo con que solemos dosificar la justicia es al cabo
tan inoperante como la tibieza. Seguimos apurando teoréticamente,
con precisién infinitesimal, los perfiles de la justicia aristotélica,
como temerosos de que nos falle la nuestra. Invocamos de conti-
nuo la justicia como una fuerza a nuestro servicio, un instrumento de
dominio o de preeminencia, no como una virtud, resorte de perfec-
cion. Y todavia, si nuestro mundo funcionare bien con semejante laz-
tre, cabria el hurtarnos pragmaticamente a tal preocupacién, atro-

(28) Tomis Casarks: La Justicia v el Derecho, Buenos Aires, 1945.
- (29) L. Mamo: «Francesco Suarez e la -Filosofia del Diritto» (Riv. Int. di
Fil. del Diritro, 1930). |

Sobre este punto ha insistido el P. ELEUTERIO Erorpuy en su ejemplar labor
de seminario en los cursos de Burgos.
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fiarnos previsoramente las alas, Pero facil es comprender que, cuan-
to mas enconadas las situaciones, cuanto mas generalizada la injus-
ticia, mayor generosidad requiere la solucién, so pena de arrostrar,
con todas sus consecuencias, el reproche evangélico: «Si vuesira jus-
ticia no sobrepuja la de los escribas y fariseos...» |

Se ‘ha dicho que para ser justos hay que buscar algo mas que la
justicia. Si nos cefimos —observa Pieper— a lo que estrictamente co-
rresponde a cada cual, la convivencia resulta irremediablemente in-
humana. Porque la justicia aparece hoy entre nosotros como un fe-
némeno general, porque los hombres se ven Irecuentemente privados
de lo que les corresponde, porque se les escatima injustamente lo
suyo, porque, aun no dejando de cumplirse estrictamente alﬂ*unas obli-
gaciones, subsiste la indigencia humana, por todo ello el justo no
 puede limitarse a una justicia que, sin caridad, resulta acerba y cruel.
Es insuficiente, utopico —habia advertido Santo Tomés—— querer nian-
tener la paz y la concordia entre los hombres mediante normas de
justicia, si en el fondo no ahinca sus raices el amor (30).

La propia nociéon tomista de la ley natural: “«participatio legis
aeternae in rationali creatura», ademas de afirmar la cooperacion
del hombre con Dios, le abre esa via por donde entramos en los secre-
tos de la ley eterna, obligados a ganar altura. La ciencia de lo justo
v de lo injusto culmina en el conocimiento del Ordenador supremo,
pero un conocimiento que, en expresién de Santa Teresa, ha de la-
tir «impreso en las entranas». Las posibilidades de la justicia huma-
na siguen pendientes de esa versiéon a lo divino, y hay que urg airlas
desde el mismo angulo que vivimos el mundo como destierro, el sa-
crificio, el .perdon, la esperanza.

FEntonces tienen cabal sentldo sin apelar a vanos retorcimientos,
aquellas amonestaciones de la Eplstola primera a los Corintios. San
Agustin hace hincapié en ellas serenamente. Por encima de cuales-
guiera reivindicaciones materiales esta la paz del animo y el alto
valor de nuestro tiempo. Si alguien te pone pleito, cede en algo,
porque mas vale que dediques tu tiempo a Dios que a los litigios.
Lo mismo que inviertes parte de tu dinero en la compra de algunas
cosas, piérdelo también de grado para comprar tu paz. Sacrifica algun
dinero vy redime tu tiempo. Nunca compraras cara la tranquilidad de

tu corazén (31).

ra

(30) J. Pwper: Ueber der Gerechtigkeit,fpﬁg.' 126.
(31) «... Quando aliquis tibi infert litem, perde aliquid ut Deo vaces, non
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Pensemos en los derechos fundamentales de la personalidad, en
la autoridad vy la sumisién pi}lt‘itiﬂas,, en la pena, en la convivencia
‘internacional, en la paz v la guerra. Sin confusiones ni utopias, una
auténtica justicia cristiana, bebida con verdadera sed, como agua
viva, nos lleva a considerarlos bajo una responsabilidad nueva, des-
e una interioridad mas clara, inseslayable. El egoismo y el ensafia-
‘mienta, la mentira, la calumnia, que parecian pecados de la vida pri-
vada, muestran su imponente gravedad en la vida piblica.

Con una auténtica justicia cristiana no habria por qué plantear
desde nuevos planos, con riesgo de mixtificacion y desorbitacién, el
problema de una «justicia social». Situaciones v actitudes que para
muchos no pasan de escripulos de conciencia revélanse entonces en
-su flagrante sinrazén. El hombre vy la comunidad vuelven entonces
a entenderse mediante un concepto que en vano esta reclamando des-
de hace veinte siglos plena vigencia juridica: el concepto de préjimo.

Pienso en la vigencia vy pienso, naturalmente, en la eficacia. Esa
justicia no van a implantarla los ordenamientos legales ni los trata-
distas, sino los hombres justos... Bueno seria recordar ahora la agnda
observacién de Chesterton sobre San Francisco de Asis: un hombre
no se arroja en la nieve o en el zarzal por fidelidad a un sistema co-
rrecto o exacto, sino por un amor entrafiable. El amor —habia dicho
San Agustin— que ha de ir bebiendo el hombre para no morir de
sed en los caminos del desierto... Bl amor del que nos examinaran a 13
‘tarde de esta vida.

No creo que el mundo de la justicia ni quienes por él andamos
quedemos exentos del examen. '

Tosg Corrs Grau

1 ey e b bl ¥ il ! n e et

litibus. .. 'Qunmodo ergo perdis nummos ut emas tibi aliquid, sic. perde nummos
ut emas tibi quietem. Ecece hoe est tempus redimere... Judicio vult tecum con-
tendere, et tunicam tnam tollere, vult avocare te litibus a Deo tuo: non habebis
quietum cor, non habebis tranquillam animum, everteris cogitationibus tuis, irri-
taris adversus ipsum adversarium tuum., Ecce tempus perdidisti. Quanto ergo
melius est ut nummum amittas, et tempus redimas?» (Sermo 167. Ed. B. A. C.,
tomo VII, pag. 814.) |

A. Filosofia,






