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«iluminacion» que ‘hay en el ser; b), la
historia del ser, o sea que el ser es
histérico; c¢), que la parusia del ser
tiene ‘una. significacion religiosa. La ilu-
minaciéon es una figura fija, indisoluble.
La figura se esclarece
la Iuz metafisica platénica con la ima-
gen del bosque (ser) y de los vericuetos
del bosque. El bosque no es estructura-
do o constituido gracias a la ilumina-
cion, sino que la luz crece porque el
bosque se ilumina. Pero sélo porque una
esencia que recibe iluminaciéon se pone a
Ia luz, se vuelve la iluminacién realmen-
te llummacmn, el bosque se hace vi-
sible en ‘cuanto bosque. Heidegger sigue
en esto la tradicién metafisica, pero
en esto también se senala el punto que
de ella lo aparta. Tal punto es su idea
de la razon (nous, ratio), que va de la
mano con un intelectualismo extremo.
El pensamiento de Heidegger es wuna
forma de supervivencia de Ta filosofia
de Hegel. Atrevidamente, lo que re-
emplaza al espiritu es la nada. Y come
la filosofia de Hegel, la de Heidegger

se nulre de la mistica alemana. El fra-

caso v el éxito del pensamiento hei-

deggeriano corre parejo con la obra
de Eckhart. Con la teoria platdnica . co-
mienza aquella historia de la sobria
ebrietas spiritus, en la que vive la me-
tafisica. Heildegger pone en compania
del entusiasmo la sobriedad: «La theo-
ria es la embriaguez de todo conoci-
miento». La luz del eonocimiento me-
tafisico debe aclarar la oscuridad rei-
nante en nuestro derredor. El que ha-
bla de la noche del mundo. quiere
anunciar una nueva luz. Lo cual es una
exigencia saludable para la filosofia ale-
mana.—RAFAEL GUTIERREZ GIRARDOTZ.

WaecnwER (Helmut R.): Mannheim’s
sttorzcmm en «Social Researchy. vo-

lumen 19, nim. 3, septiembre 1952
(pags. 300-321).

Buscando bases tedricas mas amplias
que las suyas propias, la sociologia
americana se ha ido interesando de ma-
nera creciente por la sociologia del co-
nocimiento. Aungue han influido bas-
tante Pareto, Durkheim y Scheler, el in-
flujo dominante- ha sido el de Mann-
heim.
aparerié en Londres la traduceién de su
Ideologie und Utopie. Seria, sin embar-
x0. erréneo intentar utilizar a Mann-
‘heim sin mas como punto de partida
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para investigaciones empiricas a la ames
ricana, pues en realidad su obra solb
es comprensrlble como’ par te de una con-
cepeidn filoséfica general y dentro de
la tradicién intelectual euloped de la
que emerge. Lo cual no es tarea facil
para quienes viven en una atmésfera in-

teleéctual diferente. Esto es lo que tra-
ta de superar el autor del articulo.

Mannheim esta en' la tradicion histo-
ricista de Hegel y Marx. La realidad pa-
ra él tiene caracter dinamico, y es no
solo la realizacion efectiva de la exis-
tencia social dentro del proceso histo-
rico, sino también la comprension ne-
cesariamente restringida y parcial de esa
existencia 'por los individuos pertene-
cientes a grupos o estratos sociales. Igual
que el marxismo, la sociologia del co-
nocimiento de Mannheim trata de ser-
vir como instrumento teorético de ac-
tuacién marxista y como promesa filoso-
fica de salvacion social. En la jerarquia
de los tipos de conocimiento, Mann-
heimm da primacia a lo que llama so-

ciologia politica, un género de ciencia

que se separa totalmente de la mociom
tradicional v que debe en todo easo ser-
virno¢ de estimulo para revisar aque-
lla. La politica como ciencia surge di-
rectamente del proceso social, v es, por
tanto, la expresion mas perferta del de-
venir social, o sea que la existencia so-
cial halla su mas elemental v genuina
expresién en las esferas del pensamien-
to politico. La politica es el instrumen-
to basico para la insercion del grupo
en el proceso social; por tanto, el pen-
sar politico emerge. de la existencia mis-
ma del grupo y es expresion de sus
deseos. Por iiltimo, el pensar politico
se convierte en accion y «practica»n po-
litica, representando un instrumento po-
tencial para un cambioc volicional en el
proceso social. 'Asi, la prioridad de la
sociedad politica se hasa en razones his-
téricamente necesarias. El conocimiento
emerge del proceso social en la lucha
de los grupos por afirmarse y por su
supervivencia politica. Inmerso en el
proceso social, el grupo posee un co-
mun sustrato de sentimientos, 0 como
dice Mannheim, un inconsciente colecti-

. Este inconsciente actaa como fuer-
za impulsora v forma los elementos so-
bre que crece la Weltanschauung del
erupo. La Weltanschauung colectiva es
el producto de un acontecer historico
comun v une espiritualmente al grupo;
el pueblo se limita a «absorberla»., pero
ann la «profunda intuicion del genio»
crece sobre este mismo fundamento. La
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Weltanschauung origina el «stilo de

pensamiento» del grupo, el modo en
miembros coneciben el wmun- .

qgue - sus
do» desde su particular posicién social.
La verbalizacion mdas o menos sistema-

tica de esta Weltunschauung aparece co-

mo la ideologia del grupe. Y el conoci-
miento es el sistema de explicaciones

racionales v normas que surge de la

aplicacion de aquellas orientaciones a
las euestiones practicas de lgy-existen-
cia del grupo. Asi, es sélo una raciona-
lizacién de esa existencia para la fina-
Jidad técnico-social de una actividad
esencialmente politica. La racionalidad
de los medios no implica racionalidad
de los fines. Se 1rata de una teleologia
histérica: un grupo o clase tiende a
concebir su papel en la sociedad como
nna «misiony, definida en su Weltan-
schauung v expresada en su «utopia».
esto es, en su anticipacion ideologica de
un estado. futaro de la sociedad. Esta
concepeion del conocimiento explica por
qué Mannheim rechaza la idea tradicio-
nal de ciencia, que es incompatible con

el conjunto de normas para dirigir el

cammpo practico de lo social que cons-
tituye este tipo. de razonamiento. Y ex-
-plica su intento de situar una «cienciay
de la politica en la caspide de la jerar-

~quia de todas las ramas del conocimien-
‘0. Mannheim distingue entre una con-

¢epcion parcial y una total de la ideo-

Jogia. La parcial postula la validez ab-
-soluta de la teoria propia, mientras ve
las demds como mixtificaciones ideols-
gicas a traves de la conciencia de ela-
-se, La total admite, por el contrario, el
-relativismo de sus propios postulados,
o sea, su explicacién en términos del
f‘ﬁndicwnalmemf} social de su génesis.
‘Pero por otra parte, Mannheim no quie-
"'ref incidir en un relativismo total que
excluya la posibilidad de conocimien-
tos universalmente validos. Por el con-
-trario, - se esfuerza en meostrar que su
sistema es capaz de producirlos.
‘temologicamente, Mannheim rechaza el
-relativismo total v se ve forzado a apo-
-yarse en consideraciones antﬂldgicas de-
rivadas de la concepeidn lle eliana de
‘1a historia. Sin embargo, es melmixhle
el relativismo en la doctrina de Mann-
heim, v ello la hace poco apta como
‘base para investicaciones sociales em-
‘piricas, aun en el campo estricto de las
ideologias v del conecimiento., siendo
‘precise buscar bases teoréticas menos
dependientes de los supuestos historicis-
tas - que afrece su -sistema.—FRANCISCO
Murirro.

Epis-

ScHiLLING (Kurt) : Bemerkungen zu Ni-
colai - Hartmanns Ontologie, en «Ar-
chiv fiir Rechts- und Sezialphiloso-
ph:te» XXXIX/4 (pags. 933-553).

Entre las apart&cmnes para una nue-
va ontologia sobresale por su direccion
peculiar la obra de Nicolai Hartmann.
Eila nos deja en la cuestién del ser, su
ultima fuente. Para. Hartmann el ser es -
puramente formal, o sea «ser en cuan-
to serp. Y a un plameamiema, mas alla
del necokantismo, es adonde nos lleva la

_objetivacion del objeto del conocimien-

to tal como Nicolai Hartmann lo plan-
tea. Su intento, en fltima instancia,
busca uwna fundamentacidn de la onte-
logia que falta en lo mds pl"ﬁfﬂﬂdﬂ de
la conciencia filoséfica, ya que ésia en to-
dos los tiempos ha llevado un lestre por
no haber sido considerada libre de par-
tidismos y por no haber abartadﬂ lo
que le- mrres;}ande con Jastha abarear
ante nuesiros ojos. Tan es asi que Ja-
coby habla de una ontologia inherente
al cristianisthe v €l mismo Heidegger,

aunque Ilama ontologia a su filosofia,

sigue el ejemplo del Nietzsche de la_
ukzma época, &ejan&ase Hevar por sm
actitud romantica, que intenta renovar

‘la idea pagana griega del ser volvien-

do las espaldas al cristianismeo. Asi, sin
gue se trate de identificar al ser con la
naturaleza, tal comeo se hizo en el mun-
do antigueo, o con el absoluto uno, mas
alla de toda naturaleza..., s6lo en nuestro.
tiempo ha sidoe factible una nueva posi-
bilidad ontolégica, que considera al ser
sin confundirlo con.la naturaleza, o sin
que se dé beligerancia a la nostalgia
griega. Dios podrd permanecer como.
mas alla, como el fin de las aspiracio-
nes del alma humana. Pero la mnueva
ontolowm ha hecho cuenta nueva con las
viejas representaciones dogmaticas, v se
nos revela en wun gigantesco conjunto
como oniologia formal, como teoria del
ser en cuanto tal. Kurt Schilling hace
referencia a la doctrina de Harimann
sobre la objetivacion antikantiana del
objeto, sobre la decision metafisica, so.
bre la concepcion originaria del ser, so--
bre el sujeto como conoscente, actuante,
poniendo de manifiesto lo caro que se
ha pagado en este ensayo el llegar a una

desligada y secularizada formulacién del

ser, que va ligado necesariamente a una
sumision del sujeto a la neutral eobie-
tivacion del objeto del conocimiento.
Y .asi, en .contraposicidn al a priori
kantiano, que habia perdido su funda-



