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La modernidad en Europa occidental comportd, desde el punto de vista
religioso, dos fenémenos en cierta manera contradictorios. Por una parte, la
unidad religiosa, que habia sido una constante de la Edad Media, salt6 por los
aires como efecto directo de la Reforma protestante. El luteranismo, ademads,
llevaba en si un principio de fragmentacién al postular la no sujecién a autori-
dad magisterial alguna y el rechazo a la idea de estructura juridica e institucio-
nal en la comunidad cristiana. De otra parte, la aparicion de los Estados nacio-
nales tuvo lugar en muchos casos en un panorama de guerras de religién que
provocé que esos nuevos Estados nacieran o se consolidaran como Estados
confesionales. La religion iba a actuar en ellos como elemento de cohesion y
como factor de refuerzo de las nuevas identidades nacionales. Asi lo propicid,
como es sabido, el cuius regio eius et religio, implantado tras la Paz de West-
falia en 1648.

La Reforma, indudablemente, actué como un factor de subjetivizacion re-
ligiosa. El principio de libre interpretacién de las sagradas escrituras con el
consiguiente rechazo de un magisterio doctrinal dotado de autoridad, desem-
bocé, andando ya los siglos XVII y XVIII, en un pietismo individualista que no
necesitaba ni de liturgias comunitarias ni de sacerdotes para vivir un cristianis-
mo intimo, lo cual, por otra parte, resultaba muy del agrado del espiritu ilustra-
do, que consideraba ese tipo de religiosidad mucho m4s receptiva a los postu-
lados de la tolerancia y, en esa misma medida, alejaba la posibilidad de nuevas
guerras de religion. Por esta razén, los ilustrados podian pasar por alto que el
pietismo protestante hundiera sus raices en el desprecio luterano hacia la razén
y se sometiera, consiguientemente, al sentimiento y la experiencia intima de la
relacién con lo divino.

La actitud del racionalismo empirista de Hume, en este sentido, recoge esta
visién del cristianismo pietista cuando entiende que las creencias religiosas
tienen su hébitat propio en el ambito de lo emotivo, mientras que los conoci-
mientos y postulados cientificos se mueven en el de lo racional. Esta vision
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rompi6 definitivamente con la concepcion medieval de la teologia escoldstica,
que aplicaba los recursos del intelecto al estudio racional de la revelacién so-
brenatural y a la proyeccion de esta sobre toda la realidad, ya que relegd lo
religioso al &mbito de lo vivencial y emotivo. En cierta manera, la concepcién
de Hume ha perdurado hasta la actualidad, cuando la respetabilidad de la reli-
gién para buen nimero de intelectuales no creyentes reside en el respeto que se
debe mantener ante las emociones y sentimientos de los demds, més que en la
intrinseca razonabilidad de los contenidos de sus creencias.

La otra via de aceptacion de la religion por la mentalidad ilustrada fue la
propiamente racionalista, esto es, la del sostenimiento de una religién natural
resultante de someter las creencias religiosas a una suerte de depuracién de
todos los elementos «positivos», entendiendo como tales los establecidos por
las autoridades confesionales que, segin las cuales, se extraen de las revelacio-
nes sobrenaturales que se dieron en la historia. A través de esa depuraciéon
obrada por el filtro de la razén, la religién quedarfa reducida a un nicleo de
verdades puramente racionales, admisibles por todas las personas no fanatiza-
das por las autoridades y los dogmas religiosos. Tales verdades serian pocas y
tales como la existencia de un Dios creador y ordenador del universo y del
hombre, al que dota de un alma inmortal y que debe actuar rectamente segtin
los dictados de la razén. Esta religion natural es la de los defstas europeos de la
Tlustracién y se presentard, como lo hizo el derecho natural racionalista, como
una religién que puede ser aceptada por todos y que serd un elemento de paz
entre las naciones y entre los hombres. Solamente quienes, como Hume, nega-
ban las bases metafisicas de la naturaleza humana, rechazaban también esta
religién natural, fruto de una razén bienintencionada, pero quizd poco con-
gruente a la hora de sacar las consecuencias ultimas del cogifo cartesiano.

Pero, en realidad, la mayoria de los ilustrados eran personas creyentes en
el Dios cristiano. Muy pocos fueron ateos como el Baron d’Holbach. El propio
Voltaire tenia a la cristiana como la religién verdadera, pero el suyo era un
cristianismo despojado de ritos y dogmas, quintaesenciado como religion na-
tural, tal como dej6 escrito en el primero de los articulos dedicados a la religion
en su Diccionario Filoséfico:

«;Hubiera sido posible para el espiritu humano admitir una religion,
no que se aproximara a la nuestra, sino que fuera menos mala que todas las
otras religiones del universo juntas? ;Y cudl seria esa religion? ; No seria la
que se propusiera la adoracién del Ser Supremo, dnico, infinito, eterno,
creador del mundo, la que nos reuniera a ese ser como premio de nuestras
virtudes, y que nos separara de €l como castigo de nuestros crimenes? ;La
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que admitiera pocos dogmas que son asunto eterno de disputa, la que ense-
flara una moral pura, sobre la que jamads se disputara?»

Esta visién de la religion, a la vez, y paradéjicamente, emotiva y razonable,
era realmente propicia para fomentar un alejamiento respecto de las confesio-
nes religiosas establecidas y, en esa misma medida, para que los seguidores de
los ideales ilustrados dejaran a un lado la visién comunitaria e institucional de
lo religioso y se adscribieran a una religiosidad individualista, en la que el ubi
natural de relacion con la divinidad fuera exclusivamente el &mbito de la propia
y personal conciencia.

En 1789, como primer fruto juridico-politico de la Revolucién, la Asam-
blea Nacional, hace su Declaracién de los Derechos del Hombre y del Ciuda-
dano, «en presencia del Ser Supremo y bajo sus auspicios». Resulta muy sig-
nificativo que en esta Declaracién, propiamente, no proclame la libertad
religiosa, sino la libertad de opiniones, entre las que incluye las religiosas, que
no las presenta como «creencias», sino como ideas.

Los regimenes politicos liberales que, tras la Revolucién Francesa, se fue-
ron implantando como sucesores de las monarquias absolutas europeas a lo
largo del siglo X1x, tuvieron caracteristicas muy diversas. No es facil sefalar
terminantemente unos rasgos definitorios comunes a todos, pero si puede apun-
tarse que, en ellos, la manera en que se concibe la libertad de los ciudadanos es
distinta de cdmo se contemplaba en el Antiguo Régimen. La libertad del indi-
viduo resulta ser su cualidad mds preciada y se entiende como ausencia de
vinculos no voluntarios respecto de personas, poderes, instituciones y corpora-
ciones. El catdlogo de derechos y libertades que posee cada cual y que, en
principio, es igual para todos, no depende de su pertenencia a un grupo deter-
minado de personas al que alguien se adscribe por razones de nacimiento. Los
derechos se poseen individualmente y estdn ordenados a preservar la libertad
de los ciudadanos. Ese es también el fin de la Constitucién que, como nueva
categoria normativa, irrumpe en la historia politica de Occidente. Asi la con-
templa la Declaracién de 1789 cuando expresa, en su articulo X VI, que «una
sociedad en la que la garantia de los derechos no estd asegurada, ni la separa-
cién de poderes determinada, no tiene Constitucidn».

El ideal igualitario de la Revolucién explica la aversién del nuevo régimen
a los llamados cuerpos intermedios. Es la pertenencia a ellos, a la nobleza, a los
gremios, a las corporaciones, a las 6rdenes y congregaciones religiosas, etc., la
que provoca las desigualdades entre los individuos. Muy tempranamente, como
medio, también, de proteger la libertad econémica y de comercio, se publicd
en Francia, el 14 de junio de 1791, la ley de Le Chapelier, que prohibia las
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corporaciones en su articulo primero, en el que se establecia que «siendo una
de las bases fundamentales de la Constitucion francesa la desaparicién de todas
las corporaciones de ciudadanos de un mismo estado y profesion, queda prohi-
bido establecerlas de hecho, bajo cualquier pretexto o forma que sea».

En realidad, la primera Constitucién francesa no se aprob6 por la Asam-
blea Nacional, hasta unos meses después: el 3 de septiembre de ese mismo afio
de 1791 y en su predmbulo se proclamaban claramente los mismos principios:

«La Asamblea Nacional, queriendo establecer la Constitucién francesa
sobre los principios que acaba de reconocer y declarar, decreta la abolicién
de las instituciones que vulneraban la libertad y la igualdad de derechos. Ya
no hay nobleza, ni pares, ni distinciones hereditarias, ni distinciones de 6r-
denes, ni régimen feudal, ni justicias patrimoniales, ni ninguno de los titu-
los, denominaciones y prerrogativas que derivaban de ellas, ni érdenes de
caballeria, ni ninguna de las corporaciones o condecoraciones para las se
exigian pruebas de nobleza o suponian distinciones de nacimiento; ya no
existe mds superioridad que la de los funcionarios ptblicos en el ejercicio
de sus funciones.

Ya no hay venalidad, ni adquisicién por herencia de ningin oficio pu-
blico.

Ya no hay, para ninguna parte de la Nacién, ni para ningtn individuo,
privilegio o excepcién alguna al derecho comtin de todos los franceses.

Ya no hay gremios, ni corporaciones de profesiones, artes y oficios.

La ley ya no reconoce ni los votos religiosos, ni ningin otro compro-
miso que sea contrario a los derechos naturales o a la Constitucién.»

En esta universal proscripcion de toda forma de socialidad, salvo la gran
entidad politica que constituye la Nacién, resuena de alguna manera la doctrina
de Rousseau, para el cual, y en contra de lo que se venia considerando desde la
antigtiedad, la clave de la comprensién del hombre, deja de estribar en que este
sea un ser social por naturaleza. La naturaleza humana es, para los revolucio-
narios, primaria y basicamente, individual.

La fobia anticorporativa del liberalismo revolucionario francés se concen-
tr6 con especial fuerza en las congregaciones religiosas y, en general, en toda
estructura eclesidstica. Se public6 toda una cascada de normas tendentes a la
nacionalizacién de los bienes eclesidsticos, a la supresion de monasterios y
conventos y a la disolucién de las érdenes y congregaciones religiosas. Los
sacerdotes seculares resultaban mds tolerables que los monjes y frailes por
entender que atendian a las necesidades religiosas de los ciudadanos, pero fue
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al precio de pasar a ser una especie de funcionarios dependientes, no de la
organizacion eclesial, sino del Estado, como dejé de manifiesto la obligacién
que se les impuso, para que pudieran seguir ejerciendo su funcién, de jurar la
Constitucion Civil del Clero que, aprobada por la Asamblea Nacional en 1791,
comportaba esa sujecion al nuevo Estado surgido tras el fin de la monarquia
absoluta.

Seguramente, la doctrina filoséfica, o, mas ampliamente, la actitud intelec-
tual con mayor repercusion en la consideracion de la religion por las clases
cultas de Occidente fue el positivismo. La hipétesis de Comte de que el recur-
so a lo sobrenatural era propio de los pueblos que se encuentran en un primer
estadio, que denomin teoldgico (en el sentido de religioso), en el que la falta
de conocimientos sobre la naturaleza les empujaba a buscar explicaciones de
los fenémenos que observaban en ella en las deidades o en poderes ultraterre-
nos, resultaba sugestivo para quienes su humus cultural era el proporcionado
por la Ilustracion. Ese primer estadio, que Comte venia a equiparar a la historia
de la humanidad hasta la Edad Media inclusive, era sustituido por uno posterior
y mds avanzado que denominaba metafisico, en el que se daba una mayor rele-
vancia a la razén y se elaboraban unos conceptos y categorias abstractas, no
verificables y que venia a situar en el periodo que abarcaba desde el Renaci-
miento hasta la Revolucién Francesa. El tercer estadio se inauguraba con el
Siglo x1x y lo denominaba positivo. Era el estadio definitivo, en el que la hu-
manidad contaba con los conocimientos con que le dotaban las ciencias positi-
vas. Lo positivo, de positum, puesto, era lo dado, los datos, que se extraian de
la observacion de los fenémenos naturales y de la experimentacién. Todo lo no
observable, lo que no cabia someter a experimentacién porque no era mensu-
rable, no es que el positivismo lo considerara incognoscible, sino que, directa-
mente, lo reputaba inexistente.

Esta vision positivista del mundo, en cierta manera, resulté avalada por los
progresos cientificos que se dieron desde los decenios iniciales del siglo XX y
que una orientacién pragmatista hizo que se tradujeran en adelantos técnicos,
que repercutieron muy rapida y directamente en la llamada Revolucién Indus-
trial. Las sociedades europeas, a partir del primer tercio del siglo X1x cambiaron
de faz muy rapidamente. Sus poblaciones crecieron a partir de entonces como
nunca antes lo habian hecho y gravitaron desde el medio rural al urbano, donde
se ubicaron las industrias. El comercio de los productos de la nueva fabricacién
industrial y de la agricultura se vio fuertemente impulsado por el transporte
mediante los barcos de vapor y los ferrocarriles; y el nivel de renta de la pobla-
cion, que, con altibajos, se mantenia en un mismo rango de magnitudes desde
la Edad Media, se multiplicé muy notablemente. En el mundo del Derecho se
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aportaron las férmulas societarias y contractuales necesarias para la creacién
de las grandes compaiiias mercantiles, que fueron el instrumento para que se
llevasen a cabo las ingentes inversiones que se necesitaban para las nuevas in-
dustrias y sistemas de transporte. Esas férmulas juridicas propiciaron un nuevo
modelo de propiedad, el capitalismo, desvinculado del tradicional dominio so-
bre los bienes raices, y la extension de las sociedades anénimas como propie-
tarias de las grandes empresas de las que dependian buena parte de los trabaja-
dores fabriles, lo que significé un nuevo tipo de relacién juridica y econdémica
entre los empleadores y los asalariados.

En la segunda mitad del siglo x1x el ideal del progreso es acogido por los
intelectuales y los lideres politicos y llega también a las clases populares. Los
términos temporales en los que se desenvolvia la vida de un adulto eran sufi-
cientes para constatar como los cambios de todo tipo hacian que mejorasen las
condiciones de vida de las personas en una época, por otra parte (y sobre todo
tras la Guerra Franco Prusiana), relativamente pacifica en la que los conflictos
bélicos en Europa no fueron ni muchos ni muy sanguinarios.

Las obras de Spencer supusieron un respaldo teérico muy influyente
(pues fue el ensayista mds leido de su €poca en el dambito anglosajon, donde
de sus obras se editaban centenares de miles de ejemplares a un lado y otro
del Atlantico) a la idea del progreso, considerado, a partir de €l, como una
evolucidén necesaria de la sociedad. En realidad, Spencer hizo de la evolucién
de toda la realidad, tanto fisica y natural, como humana y social, el nervio de
su filosoffa. Tanto la naturaleza como la sociedad evolucionan continuamen-
te y el conocimiento humano se cifra, en tltima instancia, en conocer esa
evolucién constante.

Algunas ideas sobre la evolucion expresadas por Herbert Spencer, fueron
anteriores a la publicacién por Darwin, en 1859 de «El origen de las especies»,
que tuvo también una importantisima influencia en los intelectuales de su tiem-
po y que, con las légicas rectificaciones, obradas por los descubrimientos pos-
teriores, sobre todo en el campo de la genética, siguié manteniendo hasta la
actualidad. En «El origen de las especies» Darwin no se referia a la especie
humana y, por tanto, las consideraciones que realizaba eran de caricter mera-
mente bioldgico. Sin embargo, cuando, animado por sus seguidores que habian
echado en falta esa referencia, public6 en 1871 su obra «El origen del hombre»,
Darwin realizé consideraciones que, realmente, se alejaban del campo de la
biologia para entrar en el de la filosofia, ya que venia a negar la dimensién es-
piritual humana, pues cifraba en nada mas que un mayor grado de evolucién la
diferencia entre el hombre y otras especies superiores de animales.
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Tempranamente, distintos seguidores de Darwin, adoptaron posturas de
acusado materialismo, al estimar que yendo hacia atrds en la historia del mun-
do era explicable el inicio de la vida sin la intervencién creacional divina. Con
frecuencia, esta postura se presentaba como la tinica coherentemente cientifica,
de manera que quienes la sostenian, ordinariamente, consideraban a quienes
mantenian creencias religiosas, en la época del progreso, como personas con
planteamientos anticuados, vinculadas a una cierta visién primitivista y supers-
ticiosa del universo. En realidad, presentar la inexistencia de lo sobrenatural,
como una conclusién cientifica, era —y sigue siendo— una contradiccién. La
ciencia, por definicidn, solo toma en consideracién los datos observables, tan-
gibles. Solamente ellos constituyen su objeto de estudio. Y, 16gicamente, sola-
mente a ellos pueden referirse sus conclusiones. Querer sacar en el ambito de
la ciencia conclusiones sobre cuestiones que atafien a aspectos espirituales,
intangibles o sobrenaturales es acientifico, tanto si esas conclusiones intentan
avalar el tefsmo como el ateismo. Ese desbordamiento del método cientifico
que se da al intentar aplicar el método de las ciencias positivas o experimenta-
les a saberes de otra indole, como los de caricter filoséfico o teoldgico, es un
cientifismo que se ha de considerar epistemoldgicamente ilegitimo, porque
consiste en un palmario non sequitur.

No obstante, la postura petulantemente cientifista fue moneda comtin en el
dltimo tercio del siglo X1X, sobre todo entre la intelectualidad de las principales
potencias europeas que no tuvieron empacho en aceptar los postulados euge-
nésicos que se hicieron derivar de las teorfas evolucionistas, o en justificar la
colonizacién de grandes territorios de otros continentes sobre la base de que la
accién civilizadora de los europeos —muy poco proclives al mestizaje en esa
expansion colonial—- era una consecuencia de su supremacia cultural y biolégi-
ca. Todo debia estar subordinado al impulso del progreso y al avance de la ci-
vilizacién.

Ciertamente, el progreso cientifico y, sobre todo, tecnoldgico resultd, a
nivel popular, una especie de aval también para la postura cientifista que pos-
tulaba un materialismo ateo. Algunos otros factores incidieron en el hecho de
que, por primera vez en la historia de Europa, una parte importante de su po-
blacién se alejase de los planteamientos religiosos. A nivel socio politico, la
extension del marxismo, propiciado por las Internacionales Obreras, a un buen
nimero de naciones supuso la propagacion entre las nuevas masas obreras in-
dustriales de la visién propia del materialismo dialéctico de la religién como
un factor de alienacién. No obstante, conviene decir que el marxismo acogid el
ideal de Progreso adaptdndolo a su visidn de necesaria evolucién de las estruc-
turas econdmicas y sociales hacia la futura sociedad socialista.
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Por otro lado, significativamente, Nietzsche, ya en el dltimo tercio del si-
glo XI1X, se hizo eco de este abandono del cristianismo, tanto por parte de inte-
lectuales como de obreros, y proclamé la «muerte de Dios», como negacién de
toda trascendencia y de toda metafisica. Y, derivadamente, de toda verdad. La
filosofia multifacética de Nietzsche, tuvo particular incidencia, a nivel de divul-
gacion, bastante después de su muerte, sobre todo, a partir de mediados del
siglo xx. No obstante, de manera casi inmediata si parece que resulté muy in-
fluyente en la obra de Freud, en la cual, la religion se presenta como una im-
postura y una de las principales instancias represoras en la bisqueda de la feli-
cidad humana. La doctrina de Freud, a pesar de que su base filoséfica,
sustentada en el materialismo y en el cientifismo, no resultaba muy sélida, serd
también uno de los elementos de mayor influencia cultural en el siglo xX.

El ideal del Progreso como impulso imparable qued6 como aniquilado por
los hechos histdricos de la primera mitad de ese siglo xx. La técnica y la pro-
duccidn industrial, al servicio de la fabricacién de armamento, fueron, certera-
mente, considerados como una de las causas de los horrores de la Primera
Guerra Mundial. Nunca hasta entonces el mundo habia visto morir tantos mi-
llones de personas en los campos de batalla y en las ciudades europeas de la
retaguardia. Los avances cientificos y técnicos estaban detrds de las armas tan
mortiferas que fueron empleadas por los contendientes: ametralladoras, artille-
ria, gases, bombas aéreas, etc.

Las circunstancias particulares que se dieron en Rusia, que en la Gran
Guerra tuvo alrededor de siete millones y medio de bajas en su ejército y unas
condiciones econdémicas en la retaguardia que soliviantaron a los obreros y
campesinos, hicieron que triunfase, tras la caida pocos meses antes de la mo-
narquia, la revolucién soviética de octubre de 1917. Desde 1918, primero en
la Reptblica Federativa Soviética y mas adelante (desde la Constitucion de
Stalin de 1936 para toda la URSS), se garantizaba constitucionalmente la
«verdadera libertad de conciencia», con la separacién de la Iglesia del Estado
y «la libre propaganda religiosa y antirreligiosa». Sin embargo, en la prictica,
el Estado soviético impuso durante décadas un régimen persecutorio de la
religién y una educacién publica conforme a la doctrina del materialismo dia-
Iéctico que llevé a que un porcentaje muy alto de la poblacién se adscribiera
a la increencia religiosa. Algo similar pasé en los paises del Bloque del Este,
unos decenios mds tarde.

El periodo de entreguerras, resultd, tras la Gran Depresion, también un
desmentido del ideal del Progreso decimonénico. Europa vio surgir en distin-
tas naciones nuevos movimientos politicos totalitarios que eran marcadamen-
te antiliberales y anticomunistas. El triunfo del nacionalsocialismo en Alema-
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nia (y, secundariamente, del fascismo en Italia), abocé a una nueva contienda
mundial més devastadora ain que la de 1914, y que concluy6 con una demos-
tracion préctica del poder destructor, inimaginable hasta entonces, del arma-
mento atémico.

Seguramente, buena parte de la humanidad en el siglo xx se encontré sin
las claves necesarias para lograr entender el sentido de los terribles aconteci-
mientos que le tocé vivir. Y la filosoffa imperante desde la Primera Guerra
Mundial, el existencialismo, no contribuyd a esa bisqueda, sino que, mas bien,
lo que hizo fue dotarla de una coraza de escéptico cinismo. Sartre, apoyd su
existencialismo en la inexistencia de Dios: «il n’y a pas de nature humaine
puisqu’il n’y a pas de Dieu pour la concevoir». El hombre no tiene determina-
cion previa al uso de su libertad: serd lo que quiera ser. Pero en esa autorreali-
zacién, los obstaculos vendran puestos por los demds. De ahi la terrible expre-
sion sartriana de que «el infierno son los otros».

La ausencia de una naturaleza humana en la concepcion del existencialis-
mo ateo comportard, consecuentemente, el rechazo de una ley moral universal
de la que derivar preceptos para todas las personas. El dominio sobre la biolo-
gia reproductiva, al menos desde el punto de vista negativo de evitacion de la
concepcidn, en conjugacién con esa ausencia liberadora de normas morales,
llevé a la llamada revolucién sexual a partir de los afios sesenta. El sexo no
estaba ya en funcién de previos compromisos de vida en comun o al servicio
del proyecto fundador de una familia, de una nueva agrupacién humana. Se
paso a ver, sobre todo por los mds jovenes, como una practica descomprometi-
da, episédica, de un placer que los atavismos religiosos habia vetado durante
demasiado tiempo. Y también, unos decenios mas adelante, como una practica
«andémica»: no hay estdndares sexuales. No hay sexualidades normales y des-
viadas. jEn virtud de qué se podria hablar de practicas contra natura, si no
existe naturaleza humana?

A partir, también, de mediados de los afios sesenta, la confesion cristiana
mds numerosa y geograficamente mds extendida, la Iglesia catdlica, entra en
una crisis muy acusada, a raiz de la celebracién del Concilio Vaticano II, que
supuso una caida sin precedentes en el nimero de sacerdotes y religiosos y en
el abandono de la practica religiosa por buena parte de sus fieles. Perdio, tam-
bién, en esa crisis, el empuje proselitista que desde mediados del siglo anterior
habia desplegado en muchos de los paises del llamado Tercer Mundo.

Asi, en buena medida, en el dltimo cuarto del siglo xx muchos podian dar
por préximo el levantamiento del acta de defuncién de lo religioso en un mun-
do que cada vez parecia mas alérgico a cualquier tipo de creencia. Y no solo de
las creencias religiosas, la repulsion alcanzaba a cualquier tipo de conviccién
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firme porque, quizd como consecuencia de la mala conciencia que los paises
occidentales adquirieron por los procesos de colonizacién y de descolonizaciéon
de los paises del Tercer Mundo en el tltimo siglo y medio, buena parte de la
intelectualidad y de los académicos adoptaron el relativismo cultural como
clave de comprension de la realidad. Todas las culturas serian igualmente vali-
das y no se podria hablar de superioridad de unas sobre otras, pues no habria
unos canones culturales universales que seguir o imitar.

No obstante, como en tantas ocasiones en la historia del hombre, la reali-
dad vino a aportar elementos de contraste para estas visiones de la religién y de
la cultura. A finales de los afios setenta, en Irdn, una nacion de las mas occiden-
talizadas del Oriente Medio, triunfa una revolucién isldmica que transforma ese
Estado en una especie de republica teocratica, bajo el mando de autoridades
religiosas. Poco antes, habia sido elegido Papa un cardenal polaco, Karol
Woijtyla, cuya actuacién, tuvo mucho que ver con la caida del régimen comu-
nista soviético, algo que ningin experto en geopolitica hubiera sido capaz de
prever ni siquiera en los inicios del decenio en que aconteci6 la caida del co-
munismo y el fin de la llamada Guerra Fria. Ese protagonismo recuperado por
lo religioso en la politica mundial, tuvo su correlato en un retorno por parte de
muchas personas en Occidente a una visién mas positiva de la religion, si bien,
en muchas ocasiones con unos planteamientos de caracter difuso, intimistas y
sincréticos, con opciones de cardcter individual hechas «a la carta» y sin suje-
cién a mecanismos de pertenencia, ni adscripcion a sistemas dogmaticos y
morales. Es decir, la religion tomada como fuente de consuelo animico indivi-
dual, alejado de practicas comunitarias, y, en muchos casos, como canal de
comunién con la naturaleza y el cosmos.

Todos estos fendmenos se inscriben en la constelacién de planteamientos
intelectuales y vitales de la llamada posmodernidad, que no es sino una exacer-
bacién de la propia modernidad. La modernidad llevada al extremo. En la pos-
modernidad el hombre parece conformarse con la constatacién de que su vida
carece de sentido: «Todo esto, mi vida, la de los demds y el mundo en el que
las vivimos no tienen sentido: pero, no pasa nada porque ;por qué tendria que
tenerlo?».

En realidad, una concepcién del mundo abierta solo a la ciencia y a la
técnica, que responden exclusiva y legitimamente al cémo de los hechos natu-
rales, no puede aportar nada en dmbito de la teleologia, no puede dar a conocer
ningln para qué. La visién posmoderna del mundo es, por tanto, una visién
prevalentemente superficial, que valora la apariencia personal y pendiente de
cultivar la propia identidad individual, hasta el punto de que ha sido calificada,
justamente, como narcisista. Con el cambio de milenio, por otra parte, la posi-
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bilidad de hacer accesibles a todo el mundo, a través de las tecnologias de la
informacién y de la comunicacion, las propias imagenes, pensamientos y opi-
niones, se ha convertido pricticamente en universal, sin que sea necesario un
esfuerzo minimo, ni intelectual ni econémico, para esa especie de ultradifu-
sién de las propias aportaciones. La libertad practicamente irrestricta de pu-
blicacién de contenidos en la red comporta, por un lado, una democratizacién
en el acceso a la informacién mas valiosa: desde el propio ordenador se puede
acceder a miles de revistas cientificas, a fondos archivisticos y a reproduccio-
nes digitales de valiosos incunables, por ejemplo, pero, por otro, significa el
riesgo de se propalen todo tipo de peligrosas falsedades tendentes a conformar
una opinién publica favorable a obscuros intereses econdmicos o politicos y
de contenidos de gran eficacia deshumanizadora, como resulta ser el marasmo
gigantesco de una pornografia cada vez mds indigna y que estd por ver el
efecto que tendra sobre quienes la han frecuentado desde su infancia y adoles-
cencia, pero que, con seguridad, se puede decir que no ayudard en absoluto a
fomentar los valores de compasién y respeto por los demds, ni una visién es-
piritual del ser humano.

La propia idea de dignidad de las personas, que mayoritariamente se acep-
ta como fundamento de los derechos humanos, resulta muy dificil de funda-
mentar en una cultura reacia a buscar fundamentos, quiza porque, de una ma-
nera no del todo consciente, sabe que son dificiles de encontrar una vez cerrado
el acceso a la metafisica. Y esa misma cerrazén dificulta, igualmente, la defen-
sa de la universalidad de tales derechos humanos ante los planteamientos de
cardcter multiculturalistas que no dudan en motejarlos como etnocéntricos.

Otra nota en la que se puede constatar que la época llamada posmoderna
es una especie de exasperacion de la modernidad resulta ser el acusadisimo
individualismo que impregna las sociedades actuales. Entendida la libertad per-
sonal como ausencia de vinculos, el posmoderno cada vez tiende a establecer
un menor niimero de ellos, y, los que establece, es al precio de que no sean muy
firmes. La perdurabilidad de las relaciones matrimoniales ha dejado de verse
como algo valioso y las legislaciones persiguen que las rupturas sean lo mas
indoloras posibles, por tanto, rapidas y faciles de conseguir. Las relaciones de
parentesco, sobre todo, en los jévenes, se consideran como algo en muchas
ocasiones efimero o pasajero (de un dia para otro se tienen nuevos hermanos,
primos y tios) cuando no algo artificial o incluso sometido a transacciones
econdmicas: puede un nuevo hermano ser «encargado» y nacerd, a miles de
kilémetros, de una mujer que permanecera siempre ajena a esa nueva relaciéon
de fraternidad. Evidentemente, todas estas posibilidades plantean en ocasiones
problemas éticos (y juridicos) que no tienen una solucién que deje indemne la
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dignidad de todos los concernidos, porque, en realidad, la ética no es facil que
aporte criterios satisfactorios a situaciones a las que se ha llegado prescindien-
do de ella. Seria tan dificil como intentar buscar un pacto de caballeros para
poner fin a una pelea entre rufianes.

También por estos dilemas éticos, la posmodernidad ha puesto fin a la
entronizacién del saber cientifico o tecnocientifico, al que quiza no con toda
justicia, se le asigné una parte importante del terror de Auschtwitz y del panico
a una guerra nuclear que ha acompafiado a la humanidad, sobre todo entre el
final de la IT Guerra Mundial y la Caida del Muro. Para los intelectuales, ade-
mds, cuestiones tales como las incertidumbres epistemolégicas que acompaiian
a determinadas conclusiones de la fisica cudntica o a la teoria del caos que, en
cierto modo, parecen contradecir el cardcter apodictico que hasta el siglo xx se
asignaba al conocimiento cientifico, es otro motivo mas para, sino tanto como
para desconfiar de la ciencia, si para no atribuirle en exclusiva la aportacién de
conocimientos a las personas.

Finalmente, la época posmoderna, ha dado por superado el postulado del
liberalismo politico de que lo religioso debe quedar circunscrito al ambito pu-
ramente privado de los ciudadanos. La laicidad se entiende de una manera di-
versa y se la denomina, con frecuencia, abierta o positiva. Efectivamente, las
religiones, en unas sociedades que tienen asumida la laicidad de las estructuras
estatales como algo suficientemente asentado, y en las que no parece que haya
riesgo de confusion entre las instancias eclesidsticas y las del Estado, pueden
tener un papel importante, tal como expresé en 2005 Habermas, nada compla-
ciente, por otra parte y como es sabido, con los postulados posmodernos: «el
Estado liberal tiene interés en que se permita el libre acceso de las voces reli-
giosas tanto en la esfera publico-politica como en la participacién politica de
las organizaciones religiosas. El Estado no puede desalentar a los creyentes y
a las comunidades religiosas para que se abstengan de manifestarse como tales
también de una manera politica, pues no puede saber si, en caso contrario, la
sociedad secular no se estaria desconectando y privando de importantes reser-
vas para la creacion de sentido».

La presencia de la religion en el espacio publico actual puede, indudable-
mente, dotar a las personas, creyentes y no creyentes, de vinculos que les ayu-
den a vivir en una época complicada y en la que, precisamente por esa carencia
de vinculos, paraddjicamente y, como se ha visto, reivindicada hoy con tanta
intensidad, la existencia humana resulta con frecuencia tan dificil.

Anuario de Derecho Eclesidstico del Estado, vol. XXXVII (2021)



