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E) CONFESIONES RELIGIOSAS

BRIONES, Rafael (dir.), ;Y tii (de) quién eres? Minorias religiosas en Andalucia,
Editorial Icaria-Pluralismo y Convivencia, Barcelona, 2010, 611 pp.

El ndmero siete de la serie dedicada al estudio de las minorfas religiosas en las dife-
rentes Comunidades Auténomas, auspiciada por la Fundacién Pluralismo y
Convivencia, fundacién piiblica dependiente del Ministerio de Justicia, corresponde a
la Comunidad Auténoma de Andalucia y lleva como titulo ;Y ti (de) quién eres? Este
titulo, calificado como politicamente incorrecto por los propios autores, se justifica
porque “refleja el desconcierto que los ‘andaluces’ estdn experimentando ante el
creciente y cada vez més patente panorama de variedad de grupos religiosos” frente a
una realidad que, hasta hace relativamente poco tiempo, solo contaba practicamente
con una Unica religion, la catélica.

La obra responde a la siguiente estructura:

Una Presentacion institucional, que en esta ocasién se debe conjuntamente a la
pluma del Director de la Fundacidn Pluralismo y Convivencia, José Manuel Lépez
Rodrigo, y a la de Demetrio Pérez Carretero, Director de la Fundacién Centro de
Estudios Andaluces.

Una Introduccién, cuya autorfa corresponde a Rafael Briones Gémez, profesor de
Antropologia Social de la Universidad de Granada.

Una primera parte que se ocupa del proceso de institucionalizacion, de la estructu-
ra y el funcionamiento y de la visibilidad de los grupos religiosos.

Una segunda, que pretende estudiar las distintas confesiones religiosas presentes en
Andalucia.

Una parte tercera, por dltimo, que trata del examen de una serie de aspectos varia-
dos, que se denominan transversales, y que incluyen desde las actividades que desarro-
llan las confesiones, tanto las de cardcter estrictamente religioso, que constituyen su
esencia, como las de otro cardcter, hasta el didlogo en el marco del pluralismo religio-
so o dialogo interreligioso.

La obra comprende, asimismo, unos anexos, un directorio muy completo de enti-
dades religiosas en Andalucia y el habitual, en esta coleccién, reportaje fotografico.

Por el contrario, este nuevo tomo prescinde de algo que venia siendo un elemento
pricticamente comiin a todos los tomos anteriores y que estaba constituido por una
exposicién sobre la regulacién juridica de la libertad religiosa en Espafia y un Glosario
sobre las distintas religiones.

Por lo que hace a la Introduccion, cabe decir que se trata de una exposicion en la
que se aborda la cuestion del hecho religioso desde un punto de vista estrictamente
socioldgico, y en la linea de pensamiento de los socidlogos Peter Berger y Thomas
Luckmann, coautores de una obra titulada “La construccion social de la realidad”, que
ha tenido bastante difusién.

Tras hacer una referencia a que en un momento determinado y como resultado del
pensamiento de la Ilustracién se llegé a pensar por parte de los teéricos de la religién
que ésta acabaria desapareciendo como consecuencia del proceso de modernizacién y
racionalizacién imperante, se reconoce, ya que es algo que resulta patente, que “los
hechos han desmontado esta hipétesis”, pero también se insiste en que los hechos
sociales, entre ellos el hecho religioso, han de contemplarse en el marco de una visién
holistica, esto es totalizadora, de la realidad, resaltdndose, ademas, que ello se debe ver
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desde la perspectiva de una justificacion laica del estudio.

Tras hacerse diversas alusiones a los miembros integrantes del equipo investigador
y a las circunstancias que favorecieron la realizacién del trabajo, se procede a exponer
los planteamientos tedrico-metodolégicos de la investigacién, con una referencia
amplia a los cambios sociales producidos a partir de los afios ochenta en la sociedad
espafiola y, especialmente, en la realidad andaluza, que se concentran en la instauracién
de un régimen democrético, de un Estado aconfesional y, basicamente sobre todo, en
una paulatina secularizacién de la vida, que se traduce en un notable descenso de la
practica religiosa catdlica que queda casi limitada, segtin se afirma, a los denominados
“rituales de paso”, entendidos como actos o ceremonias religiosos identificados con los
momentos de inicio de etapas definidas en la vida de las personas, esto es, ingreso en
una confesidén, matrimonio, muerte, y, finalmente, la aparicién del pluralismo religio-
so, con la implantacion de grupos religiosos distintos del dnico existente hasta enton-
ces.

Igualmente, se contiene en la Introduccién una descripcién de la metodologia apli-
cada en el trabajo, donde tras hacer una especial referencia al catolicismo, esta vez con
la denominacién de catdlico-centrismo, se alude a que la pretension de la investigacion
es procurar un conocimiento exhaustivo de las entidades religiosas existentes en
Andalucia, tanto las inscritas (se habla concretamente de grupos “formalizados y regis-
trados”, se supone, aunque no se dice expresamente, que se refiere a la inscripcién en
el Registro de Entidades Religiosas), como a aquellas entidades, normalmente peque-
fias, no registradas y con escasa institucionalizacidn.

Aparte de poner de relieve la actitud de respeto y bisqueda de la empatia exigida
a los investigadores que llevaron a cabo el trabajo frente a los miembros de las entida-
des a los que se pedia colaboracidn, se hace referencia a una denominada hoja de
presentacion de investigadores, recogida como Anexo I, con la denominacién, mas
apropiada, de carta de presentacion, en la que se describe y justifica el objetivo perse-
guido por el estudio y el alcance de la informacién que se quiere recabar. Los distintos
puntos sobre los que se deseaba obtener informacién se especifican en la Hlamada
“ficha para la recogida de datos” que esta reproducida como Anexo 2.

Por cierto, que comparando la informacién que se contiene en distintos lugares de
la obra, se advierte que hay datos no siempre coincidentes; asi, mientras que en un
momento se habla como patrocinadores o impulsores del estudio de la Fundacién
Pluralismo y Convivencia junto al Departamento de Antropologfa Social de la
Universidad de Granada; en la Presentacion institucional, sin embargo, se cita a la refe-
rida Fundacién y al Centro de Estudios Andaluces y, por ultimo, éste desaparece y se
hace figurar una denominada Fundacién Empresa Universidad de Granada.

Por lo que ataiie al desarrollo propiamente dicho de la investigacién, se advierte
que se llevé a cabo un primer contacto con las diversas entidades, contacto que més
adelante se repiti6 aunque ya limitado a las entidades mas representativas, entre las que
se incluyen las Federaciones isldmicas de 4mbito nacional (UCIDE y FEERI), algunas
entidades evangélicas destacadas (REMAR, RETO, FACCA), pero no figura expresa-
mente FEREDE, y determinadas personas fisicas que se considerdé que posefan desta-
cada notoriedad en los distintos dmbitos religiosos.

Consta, también, una detallada descripcion sobre el desarrollo del trabajo de
campo.

El examen de la Primera parte obliga a poner de relieve que el enfoque que predo-
mina en el estudio es claramente de cardcter sociolégico, como parece 16gico habida
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cuenta del 4mbito cientifico en el que los autores se mueven. En esta Primera parte,
debida bdsicamente al Profesor Briones, con una breve aportacién de la Profesora
Tarrés, se hace un repaso al denominado proceso de institucionalizacién, entendido en
el sentido de “ir tomando forma” y adquirir unas particulares normas de organizacién
y funcionamiento por parte de los diversos grupos religiosos, aplicando para ello las
categorias establecidas por el sociélogo Max Weber.

El estudio tras describir la existencia de unos grupos formales, de los que “grosso
modo” puede decirse que son grupos ya “hechos” (quizd en este caso habria que hablar
con mds propiedad de entidades religiosas), con una estructura interna sélida, pertene-
cientes a confesiones o iglesias con cierta antigiiedad, tradicién y suficiente implanta-
cién territorial, por contraposicion a los grupos informales en los que o no se dan estas
caracteristicas o se dan solo en un grado incipiente, ya que en general se trata de enti-
dades pequefias, poco definidas y que proceden en mas de un caso de movimientos
disidentes de otros grupos formales preexistentes. Lo normal en estos tdltimos casos es
que se vaya produciendo una marcha hacia la adquisicién de pautas de institucionali-
zacion; en su defecto, la eclosién de grupos confesionales puede acabar con su desapa-
ricién por falta de consistencia y de un minimo sustrato personal. Esto se ilustra con la
referencia a entidades religiosas andaluzas que han ido adquiriendo bastante solidez (es
el caso de la Iglesia Cristiana Evangélica Apostélica y el de la Asamblea Cristiana).

El epigrafe dedicado a la institucionalizacién de los grupos religiosos hacia aden-
tro y hacia fuera viene a ampliar lo dicho anteriormente. La institucionalizacién inte-
rior es producto del progresivo desarrollo de los grupos y de la relativa pérdida de
importancia del fendmeno carismético, més presente y destacado en los grupos que
poseen un escaso niimero de miembros; la institucionalizacidn exterior se manifiesta,
por el contrario, en la necesidad de la entidad de adquirir visibilidad y aceptacién
social. Se pone de relieve que, en general, muchos grupos pretenden incorporarse a la
vida social ordinaria, aunque a veces no lo hacen por encontrarse con dificultades gene-
ralmente sociales e institucionales que no consiguen superar.

Lo anterior se complementa con una referencia a las entidades segiin su grado de
institucionalizacién, que se clasifican en:

- Muy institucionalizadas (entre ellas se cita la Iglesia de los Testigos Cristianos de
Jehov4), si bien se incurre en algunas imprecisiones tales como hablar de la inscripcién
de la misma en el apartado Minorias Religiosas del Registro de Entidades Religiosas,
cuando lo correcto hubiera sido hablar, como efectivamente sucede, de su inscripcién
en la Seccién General del citado Registro, o de que posee, esta Iglesia, un solo nime-
ro de Registro, cuando lo adecuado hubiera sido decir que por tratarse de una sola enti-
dad, con una sola personalidad juridica, tiene también un solo nimero registral, si bien
constan anotados en el Registro numerosos lugares de culto, denominados en este caso
Salones del Reino; también se hace referencia entre las entidades con un grado de insti-
tucionalizacién alto a la Iglesia Anglicana y a otras entidades evangélicas pertenecien-
tes a la confesion luterana y a las Iglesias ortodoxas.

- Entidades con un nivel medio de institucionalizacién, que componen un grupo de
entidades, pertenecientes en su mayoria a la segunda etapa de la Reforma protestante,
entre las se citan las Asambleas de Hermanos, las Iglesias de adscripcién Bautista, y la
Iglesia Evangélica Espafiola.

- Entidades poco institucionalizadas. En este ltimo grupo se integran, segin el
estudio, alrededor del 30% de las entidades existentes y se caracterizan por el escaso
nimero de miembros y la poca estabilidad de las mismas, y por que estdn compuestas
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sobre todo por inmigrantes y marginados; entre ellas se incluyen bastantes entidades de
adscripcién evangélica, budistas, hinduista y musulmanas.

La primera parte de la obra continda con una detallada descripcién de la tipologia
de los denominados grupos religiosos (aunque parece como si hubiera una cierta reti-
cencia a utilizar la nomenclatura coincidente con la terminologfa legal de Iglesias,
Confesiones y Comunidades, que es ademads la mds difundida también en el lenguaje
ordinario) desde el punto de vista de su estructura y funcionamiento. Predomina, una
vez mds, el enfoque estrictamente sociolégico, arrancando de los modelos weberianos,
eso si reconociendo que no existen modelos puros y que estos modelos son de aplica-
cién a todos los tipos de agrupacién humana y no solo a los de cardcter religioso. Los
modelos tipo son los que responden a los distintos modos de organizacién:

- el modo tradicional (responden a tradiciones antiguas y el arquetipo son las entida-
des budistas, musulmanas, judias, ortodoxas y algunas evangélicas);

- el modo carismético, que responde a entidades de poca o mediana institucionaliza-
cidn, regidas por una personalidad atractiva y emocionalmente dominante (aqui se
incluyen los evangélicos de adscripcién pentecostal);

- el modelo racional o burocratico, definido por una forma de organizacién muy
estructurada e institucionalizada (como paradigma se alude a la Iglesia catlica y a
los Testigos de Jehovd, aunque habria que afiadir que no son las tinicas iglesias que
responden a este carcter). Aunque se afirma que este modelo es poco frecuente en
Andalucia, habria que precisar que ello es predicable también del resto de Espaiia.
Aplicando otros criterios se puede hablar asimismo, atendiendo al modo de ejercer

el poder, de:

- comunidades jerdrquicas-colegiadas (a las de cardcter jerdrquico responderia segin
el Prof. Briones la Iglesia catélica anterior al Concilio Vaticano II);

- las de carécter colegiado, donde el poder es compartido entre los miembros (mode-
lo al que responden bastantes iglesias evangélicas);

- otros grupos, a cuyo examen no se puede descender, son las comunidades que
responden a criterios totalizantes, emocionales, rituales, testimoniales y éticos,
entre otros.

Finalmente, se incluye un apartado que caracteriza a las entidades religiosas por la
edad media de sus fieles (de edad avanzada (anglicana, luterana); de edad media (las
entidades evangélicas de una relativa tradicion) y las de personas jévenes (entre las que
se incluyen la mayoria de las integradas por emigrantes).

Se termina la primera parte del estudio con un breve capitulo titulado “La visibili-
dad de la diversidad religiosa en Andalucia”, elaborado por la Profesora Tarrés, en el
que se aborda esta importante cuestion en el panorama religioso andaluz, acompaiian-
dose de un amplio apoyo grafico, y se expone la forma en que la encaran las diferen-
tes confesiones. Las conclusiones a las que se llega no difieren tampoco de las del resto
de Espafia, si bien estin moduladas por la realidad demogréafica de Andalucia,
Comunidad Auténoma que alcanzé en 2009 la cifra de 8.285.692 habitantes, segtin los
datos del Instituto Nacional de Estadistica.

El grueso del estudio lo constituye la Segunda Parte, consiste en una pormenoriza-
da descripcion de las diferentes entidades religiosas presentes en Andalucia; comienza
con las de adscripcion evangélica y termina con un capitulo, el XII, que, bajo el titulo
de “Otros grupos”, se refiere a distintas entidades que, dicho sea sin ninguna connota-
cién peyorativa, podrian calificarse, por su escaso nmimero de fieles, al menos en
Andalucia, como residuales.
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Alas iglesias de confesionalidad evangélica se les dedica un amplio espacio, ya que
al grueso de la segunda parte constituida por el capitulo I (pags. 91 a 223), habria que
sumarle el capitulo II, destinado a exponer lo que se denomina “El caso andaluz de la
Iglesia evangélica Filadelfia”, y un breve capitulo, €l VI de dicha parte, que expone lo
relativo a las Iglesias adventistas que, pese a sus reconocidas peculiaridades, se podri-
an incluir dentro del protestantismo.

Se abre el referido capitulo I con una amplia introduccién histérica sobre el protes-
tantismo andaluz. Se trata de un documentado recorrido que abarca desde los comienzos
de la escasamente relevante primera Reforma espafiola, abortada desde el momento
mismo de su aparicion en los dos nicleos de Sevilla y Valladolid, siguiendo con la que
se denomina segunda Reforma, coincidente en buena medida con los escasos momentos
en los que existié en Espaiia una mds o menos relativa libertad de cultos en el S. XIX,
para culminar con el perfodo que se abre con la celebracién del Concilio Vaticano I y la
timida Ley de libertad religiosa de 1967 y, sobre todo, con la vigente Constitucién de
1978 y la Ley orgdnica de libertad religiosa de 1980 que la desarrolla.

Como se ha dicho, pese a algunas reiteraciones e inexactitudes conceptuales poco
importantes (p. ej. la defectuosa denominacién de la obra de George Borrow “The
Sincali”, cuando lo correcto es “The Zincali”), supone un esfuerzo de condensacién del
devenir histérico del protestantismo con una referencia a los distintos protagonistas,
tanto espafioles como extranjeros, que desempefiaron un papel destacado en el movi-
miento reformador, con Casiodoro de Reina y Cipriano Valera, Juan Bautista Cabrera
y ¢l metodista William Rule, entre otros, de los hechos mds relevantes acaecidos desde
los comienzos en el monasterio de San Isidoro en Santiponce y la influencia determi-
nante de la proximidad de Gibraltar y de la actividad econémica desarrollada por
extranjeros, ingleses sobre todo, en Andalucfa.

El estudio del protestantismo andaluz en la actualidad se inicia con una referencia a
las denominaciones mds destacadas, Iglesia Evangélica Espafiola, grupos Bautistas,
Asambleas de Hermanos, etc. y a los movimientos federativos, con especial detenimien-
to en el Consejo Evangélico Autonémico de Andalucia.

El resto, ademds de los casos especiales que tienen un capitulo propio, se ocupa de
exponer la realidad de las distintitas entidades religiosas evangélicas. Se observa, no
obstante, que la distinta autoria de los diferentes casos estudiados se trasluce en la exis-
tencia de pequeiias contradicciones o apreciaciones diferentes de idénticas informacio-
nes. No puede dejar de decirse, asimismo, que en ocasiones en la descripcién se
desciende a detalles de una minuciosidad e irrelevancia sorprendentes. Como ejemplo
baste lo siguiente:

Con referencia a la entidad denominada Holy Ghost Consulate se manifiesta que el
“culto principal se hace de 14 a 18h, con una hora entre cultos para limpieza...” (pag.
114); respecto a la Iglesia Cristiana Evangélica (ICER) “Sién”, se informa que “el local
hace esquina...; tiene una sala de culto, con unos setenta asientos de pldstico...; no
faltan los bafios” (pag. 115).

No pueden dejar de citarse, en el conjunto de elementos negativos, algunas impre-
cisiones notables, como cuando con referencia a la Iglesia Anglicana se afirma que
algunos sacerdotes “muchos de ellos jubilados que, a modo de coadjutores, aseguran
los cultos semanales y de los sacramentos”, ya que se omite, hay que suponer, alguna
palabra, probablemente el verbo “celebrar”, respecto de los cultos, y “administrar”’, con
referencia a los sacramentos; asimismo, cuando a rengldn seguido se habla del primer
Reverendo que se ocupé de la comunidad anglicana-inglesa” (pag. 120), se pierde de
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vista que el término reverendo es simplemente un tratamiento y no un cargo dentro de
esa Iglesia, como parece querer decirse.

Mds grave aidn resulta la afirmacion que seflala textualmente: ‘“Posteriormente,
aprovechando la libertad religiosa que reconocié la Constitucion de 1869, de la prime-
ra repiblica liberal...” (pag. 120), ya que parece que se quiere decir, al menos en la
forma como se expresa, que la Constitucién de 1869 es la propia de la Primera
Republica, cuando lo cierto es que €sta no se instaura hasta el 11 de febrero de 1873 y
dura hasta el 29 de septiembre de 1874. Ademas del hecho de que, como es sabido, esta
Repiiblica no llegé a disponer de una Constitucion propia.

En esta misma linea, y dentro del apartado que se ocupa de la confesién anglicana,
se hace una referencia a la Iglesia Espafiola Reformada Episcopal (IERE), cuya
implantacion en Espafia fue auspiciada por Juan Bautista Cabrera, de quién ya se ha
hablado antes, y que no es mds que la version espafiola de la confesién anglicana. Se
trata de una sola Iglesia con distintas parroquias o lugares de culto sin personalidad
juridica propia. También aqui hay destacadas imprecisiones, asi cuando en el primer
parrafo de la pdgina 122 se habla de la organizacién territorial de la Iglesia se alude
concretamente a las provincias de implantacion, pero luego se mezclan, sin distincién,
provincias y localidades (imprecision en la que se incurre también en otras partes, p.
ej. pag. 149 al final). Tampoco parece adecuado hablar con respecto de esta Iglesia, y
claro estd que de ninguna otra, del “sabor exético de sus cultos” o de su “solera cristia-
na” (pag. 123). Parece que en alguna medida se impone un lenguaje coloquial impro-
pio de una obra de caracter cientifico.

Interesante resulta el epigrafe destinado a exponer lo relativo a las Asambleas de
Hermanos.

Es también frecuente una cierta confusién terminoldgica entre iglesias, lugares de
culto o simples reuniones ocasionales, o bien el uso inadecuado de términos y concep-
tos que poseen un significado muy preciso (por ejemplo, con referencia a la
Comunidad Cristiana Getsemani se dice: “Registrada toda la comunidad bajo un
mismo nimero como entidad religiosa en el Ministerio de Justicia consta en el registro
como entidad benéfica” (pag. 155), cuando es sabido que en este Registro no se incri-
ben mds que entidades religiosas (ya sea Iglesias, Asociaciones o Federaciones) y ello
independientemente de que muchas de ellas lleven a cabo acciones de beneficencia.
Entre otros casos estd también el empleo impropio del término federacion entendido
como fusién, lo que realmente no es (pags. 157 y 169, con referencia a FIEIDE, etc.).
También, la forma inadecuada de citar el Registro de Entidades Religiosas como
RGER en lugar de RER, que es la correcta, y algunas otras que podrian citarse. Se cae
igualmente en reiteraciones como p. ¢j. cuando se manifiesta en dos lugares distintos y
muy préximos entre si, pags. 172 y 173, con referencia a la colaboracion prestada por
la Comunidad Evangélica de Habla Alemana en Madrid a otra Iglesia, que aquélla
“paga el sueldo del pastor” de ésta.

En cualquier caso e independientemente de lo anterior, que dicho sea como justifi-
cacién, posiblemente denote solo un cierto apresuramiento en la elaboracién del traba-
jo, éste resulta interesante en términos generales porque proporciona informacién
cumplida sobre entidades, alguna de ellas no inscrita en el RER, sobre las diversas acti-
vidades que realizan, la organizacién de las entidades y el sustrato personal (sexo, edad
media, etc. de los miembros), los locales que ocupan y el régimen de tenencia de los
mismos, bien en alquiler bien “comprados en propiedad’ (sic) (pag. 182).

Hay a lo largo y ancho de la obra abundantes referencias a las ayudas que la

Anuario de Derecho Eclesiastico del Estado, vol. XXVII (2011).



976 M? JOSE VILLA ROBLEDO - MIGUEL RODRIGUEZ BLANCO

Fundacién Pluralismo y Convivencia ofrece a las distintas entidades.

Llama la atencién el hecho de que dentro de esta Segunda Parte se dedica un deta-
llado “capitulo” independiente, el II, a la exposicién de lo que se denomina “El caso
andaluz de la Iglesia Evangélica Filadelfia”, lo que parece romper, en cierto modo, la
metodologfa de la obra, ya que esta Iglesia es una mds de las de cardcter protestante o
evangélico, lo que no significa que deban desconocerse su encaje denominacional, los
interesantes avatares que a esta Iglesia le hayan acaecido, la extraccién étnica de la
mayoria de sus miembros y su magnifica accién de cardcter social.

Se dedican espacios mas breves a las Iglesias ortodoxas, a los Testigos de Jehovd,
los Mormones y los Adventistas, incluidos los disidentes. Sorprende, sin embargo, en
cuanto a esta tltima Iglesia, que se diga (pag, 281)”: A pesar de la influencia protestan-
te en la comunidad andaluza desde el siglo X VI, la penetracién y consolidacion del
adventismo ha sido tardia”, ya que parece que se trata de una afirmacién algo incon-
gruente habida cuenta de que esta Iglesia, que se fundé oficialmente en 1863, y llega a
Espafia en 1903 y a Andalucia en 1914, exactamente cincuenta y un afios después de
su fundacién, no puede afirmarse que su presencia en esta Comunidad Auténoma haya
sido tan tardia.

Musulmanes en Andalucia constituye el capitulo VII de la Segunda parte del libro.
Lo primero que llama la atencidn es que su extension es bastante menor que la dedica-
da a los evangélicos, lo que solo en parte podria explicarse por el hecho del mayor
nimero de entidades de confesionalidad evangélica inscritas en el Registro (alrededor
de un 30% mas que isldmicas); la estructura que se sigue es relativamente semejante a
la de la confesion evangélica, aunque resulta mas elaborada la agrupacién que se hace
de las entidades, asi como la inclusién de una serie de epigrafes que abordan aspectos
més sectoriales que van desde un examen de la “diversidad isldmica en Andalucia”
hasta lo que atafie a cementerios, pasando por lo que se denomina Instituciones isldmi-
cas en Andalucia”.

La introduccion histérica que abre el texto dedicado al estudio de los musulmanes
destaca el carcter ya lejano en el tiempo de la presencia isldmica en Andalucia y el
hecho de que ésta nunca ha desaparecido del todo de ese territorio, debido a la “cerca-
nia entre Andalucia y el norte de Africa, el hecho de que las (actuales) ciudades auté-
nomas de Ceuta y Melilla “hallan” (sic) formado parte... de las provincias de Cadiz y
Malaga respectivamente...”, sin olvidar la época del Protectorado espafiol en el Norte
de Marruecos y la formacién académica de muchos musulmanes en Espaiia (pags. 289-
291), pasando por el nacionalismo andaluz, con una referencia a Blas Infante, si bien
poco relevante, produciéndose a partir de los afios sesenta un notable incremento de la
presencia musulmana en Andalucia. Se hace también una referencia al proceso de insti-
tucionalizacién del Islam, a la creacion de la Comision Islamica de Espafia y a la
conclusion del Acuerdo de Cooperacion con el Estado.

Entre los aspectos generales sobre el Islam en Andalucia estd el que se refiere a su
implantacidn, apartado en el que se da cuenta de que se trata de una Confesién religio-
sa en la que la practica no estd, ni mucho menos, relacionada ineludiblemente con la
asistencia a lugares de culto, de ahi que su cuantificacion y la determinacién de su peso
real no esté unida ni a la frecuentacién de las mezquitas u oratorios y, a veces, ni tan
siquiera a la existencia de comunidades religiosas en sentido juridico. Ello impide
conocer con la suficiente precision el nimero real de adeptos a dicha religién, pero en
cualquier caso se destaca que la mezquita se configura como un lugar de reunién, de
solidaridad y de manifestacion cultural, lo que le procura un significado distinto al reci-
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bido por los edificios destinados a lugar de culto en otras Confesiones.

Desde el punto de vista del momento en el se constituyen, se distinguen las comuni-
dades musulmanas histdricas (establecidas entre 1960 y 1995), mayoritariamente inte-
gradas por espaiioles musulmanes y por estudiantes extranjeros, las que corresponden a
un denominado periodo de transicién (creadas entre 1990 y 1995) y, por dltimo, las inte-
gradas basicamente por inmigrantes, cuya implantacién se produce normalmente a partir
de 1995.

Entre las comunidades histdricas se incluyen, como se ha visto, las compuestas por
estudiantes extranjeros musulmanes (entre ellas la Asociaciéon Musulmana de Espaiia,
que posteriormente constituirfa el germen de la actual UCIDE) y otras constituidas
mayoritariamente por espafioles conversos (entre las que destacan la Yama’a Isldmica,
la Comunidad Islamica en Espafia y la Junta Isldmica). Se hace también un repaso,
menos prolijo que en el caso de los evangélicos, a algunas de las Comunidades
Isldmicas pertenecientes a cada uno de los grupos en los que éstas se clasifican que no
reviste mas interés en este momento.

Mais importancia presenta el epigrafe destinado al examen de la diversidad islami-
ca en Andalucia. Se abordan en este apartado temas relativos al islamismo, proporcio-
nandose notable informacidn sobre los dos grandes grupos en que €ste se divide (sunni-
es y chifes) y sobre algunas de las tendencias islamicas presentes en Andalucfa (el
movimiento Justicia y Espiritualidad, el Salafismo, el Sufismo, y los movimientos
Tabligh y Ahmadi, entre otros), dando precisiones sobre las Comunidades ligadas a los
mismos, asi como sobre las actividades que los mismos desarrollan. También resulta
interesante el apartado que, bajo el titulo “Instituciones islamicas en Andalucia”, se
ocupa de cuestiones conexas con la alimentacién, la ensefianza, la prensa, etc. y en el
que se describen distintas actividades sociales, culturales y educativas, con referencia
explicita a las entidades que las realizan.

Llama la atencidn, también aqui, la existencia de algunas imprecisiones, entre otras
la relativa al régimen de cementerios, ya que parece que se da a entender que existen
cementerios musulmanes piblicos (tres), lo cual choca con la vigente legislacion espa-
fiola sobre cementerios, ya que los cementerios confesionales tienen cardcter privado,
lo que no debe confundirse con la existencia de parcelas “propias’ dentro de los cemen-
terios municipales previstas en la normativa vigente sobre la materia, sin que por otra
parte el Acuerdo de cooperacién prevea para los cementerios islamicos otra cosa mas
que el reconocimiento de que los que haya tendran iguales beneficios que los lugares
de culto (lo referente a cementerios musulmanes es grosso modo aplicable a las demds
Confesiones). Todo lo anterior no significa que no se den situaciones més que discuti-
bles, tal como la planteada con el Ayuntamiento de Granada en relacién con un conve-
nio sobre un cementerio musulmaén, caso del que también se habla en el libro.

La segunda parte de la obra se cierra con distintos capitulos destinados al examen
de grupos religiosos de menor importancia que los anteriores tanto por su implantacion,
su extension y el mimero de fieles; se trata de capitulos bastante desiguales entre si
tanto por su dimension como por su calidad. Estan dedicados al judaismo (en el que se
incluye una breve referencia a los movimientos judeomesidnicos y hasidico, que tienen
un caricter heterodoxo, especialmente el primero, y que es mayoritariamente rechaza-
do como movimiento integrante del judaismo); al budismo, el mds amplio de todos
ellos; al hinduismo; a la Fe Bahai y a otros grupos ya muy minoritarios (Iglesia del
Cristo Cientifico; Movimientos rosacrucianos; Cienciologia y la Comunidad de las
Doce Tribus).
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Estos apartados se caracterizan en general por los mismos aciertos y desaciertos
que los textos anteriormente examinados. Respecto del judaismo se observan impreci-
siones tales como incluir dentro de una referencia genérica a la zona de Marruecos
correspondiente al Protectorado Francés, ciudades como Tetudn, ciudad que pertenecié
a la zona de Protectorado Espaiiol, y Tanger, que nunca pertenecio a ninguno de los dos
Protectorados sino que tuvo un régimen juridico singular; igualmente (pag. 355), se
manifiesta la existencia de un rabino “mohel” reconocido oficialmente por el Estado
espaflol”, ya que no consta que el Estado reconozca la condicién de los ministros de
culto; y se incurre también en la defectuosa comprensién del régimen juridico de los
cementerios, como ya se destacado antes. Imprecisiones que se repiten por lo que se
refiere al budismo (sobre el reconocimiento del notorio arraigo por la Comisién
Asesora de Libertad Religiosa, cuando este érgano se limita a emitir un informe sobre
la solicitud de notorio arraigo formulada por los interesados). En cuanto a los “hinduis-
mos” sorprende la utilizacién de términos como “altar mayor”, “sacristfa” y “capilla”,
que parecen mas propios de otras religiones (pag. 409); parece también exagerado, con
referencia a la entidad denominada Conciencia de Krishna, de Malaga, decir, por una
parte, que “a lo largo de los afios llegan mds y mds devotos a Mdlaga que se van insta-
lando en la finca o en los alrededores”, para concluir diciendo que “actualmente viven
cinco familias dentro del recinto del templo y doce familias en los alrededores” (pag.
412), lo que hace pensar que son afirmaciones no demasiado compatibles entre si; para
terminar debe sefialarse la impropiedad de la frase “... ]a antigua India colonial (ahora
Pakistan)” sin afiadir ninguna matizacion sobre el proceso poscolonial de la India.

La Tercera y ultima parte de la obra consta de cuatro capitulos:

- Minorfas religiosas en accién

- Espacios de culto y cementerios

- Necesidades de las Comunidades religiosas

- El didlogo en el pluralismo religioso

Los tres primeros apartados son en buena medida una recopilacién y, por tanto,
repeticion de informaciones mayoritariamente contenidas ya en la Segunda parte y que,
en definitiva, no pretenden otra cosa mds que describir la insercién de los grupos reli-
giosos en la sociedad que los acoge, sociedad que a menudo los desconoce o, lo que es
peor, no comprende, ni lo pretende, el significado de lo que sea la diversidad.

El apartado titulado “El didlogo en el pluralismo religioso” merece una considera-
cién especial. Lo inicia el autor formuldndose una serie de interrogantes que enlazan
basicamente con una referencia a cémo se ha ido gestando en Francia el contenido y
alcance de lo que se viene llamando lo interreligioso. Destacan unas cuantas afirmacio-
nes a las que se debe prestar atencion: desproveer a esta realidad de cualquier proyec-
cion espiritual, entendiéndola como una forma de conseguir una sociedad lo més esta-
ble posible a la vista del mosaico religioso que constituye la sociedad actual; atribuir a
la Administracion un papel en el impulso de lo interreligioso igual o casi mayor que a
las distintas Iglesias; ligar, quizd en demasia, lo interreligioso con la variedad étnica de
la sociedad actual y con la necesidad de autodefensa de la Iglesia catélica que se descri-
be, en cierto modo, como acosada por los demas movimientos religiosos.

Tras una serie de consideraciones al hilo de la pregunta de si hay didlogo interreligio-
so, pregunta que se responde de una manera poco optimista, se abordan temas generales
sobre el ecumenismo, como movimiento mds propio del cristianismo, y el didlogo interre-
ligioso, del que se afirma que es algo casi inexistente, en su doble iniciativa: 1a proceden-
te de las entidades religiosas, y la que deriva de los movimientos laicos, aspectos en los que
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se van incrustando determinadas referencias a la realidad andaluza, pudiéndose constatar
que de forma muy mayoritaria las diferentes manifestaciones de interculturalismo recogi-
das estdn muy emparentadas con la Iglesia catdlica.

Debe advertirse que una de las tdltimas referencias que se contienen, la que corres-
ponde a la Fundacién Pluralismo y Convivencia como agente en el dmbito de lo inte-
rreligioso, carece desde luego de mayor justificacién puesto que ésta no parece que se
pueda encuadrar entre las entidades que actiian en el campo del didlogo interreligioso,
ya que sus fines fundacionales se refieren a proporcionar ayudas no relacionadas con
el culto religioso a las entidades no pertenecientes a la Iglesia catdlica que retnan los
requisitos establecidos, entre ellos el de estar inscritas en el Registro de Entidades
Religiosas del Ministerio de Justicia.

En conclusién se podria decir que la obra “; Y td (de) quién eres? Minorias religio-
sas en Andalucia” constituye un loable intento por mostrar la realidad del fenémeno de
lo religioso en esa Comunidad Auténoma, que se apoya sobre una amplia labor de reco-
gida de datos y al que, no obstante, se le deben formular, aparte de lo ya expresado
puntualmente, dos criticas importantes: la primera, su propia dimensién, probablemen-
te exagerada, lo que se podria haber evitado suprimiendo algunas de las reiteraciones
en las que incurre; la segunda, que se advierte en ella una cierta falta de rigor que
podria deberse, y, claro estd, que esto no pasa de ser una simple conjetura, mis que
nada al apresuramiento con que posiblemente se ha llevado a cabo su realizacién y no
a otra cosa.

JoAQUIN MARTINEZ GIION

DIEZ DE VELASCO, Francisco (ed.), Religiones entre Continentes. Minorias reli-
giosas en Canarias, Icaria-Fundacion Pluralismo y Convivencia, Barcelona, 2008,
378 pp.

Esta publicacién corresponde al nimero cuatro de la serie dedicada al estudio de
las minorfas religiosas en las diferentes Comunidades Auténomas, patrocinada por la
Fundacién Pluralismo y Convivencia, Fundaci6n piblica dependiente del Ministerio de
Justicia.

La obra se estructura de la siguiente manera: una, titulada Presentacién institucio-
nal, que se debe al Director de la Fundacién Pluralismo y Convivencia; otra que consis-
te en una exposicion de la regulacidn juridica de la libertad religiosa en Espaiia que,
bajo el titulo de Marco juridico, corre a cargo de D. José Marfa Contreras Mazario,
Catedratico de Derecho Eclesidstico del Estado y Director general de Relaciones con
las Confesiones; y, ademds, se incluye un Glosario sobre las distintas religiones, reali-
zado por el propio editor de la obra. Estas aportaciones son, salvo la excepcién de la
obra que se ocupa del estudio de Catalufia, que figura con el nimero uno de ia
Coleccidn, comunes, pero no siempre idénticas, a todos los titulos que hasta ahora
componen dicha Coleccién y constituyen un a modo de marco comin a los distintos
titulos publicados.

Por lo que se refiere a esta obra en si, se estructura del siguiente modo:

Una Introduccidn, titulada “La especificidad canaria: religiones entre continentes”,
cuya redaccién corresponde al Prof. Diez de Velasco; y tres capitulos dedicados a las
distintas religiones o grupos de religiones que son objeto de estudio:

I. La Diversidad cristiana en Canarias, debido a Roberto Carlos Rodriguez

Gonzélez
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